





سلفى كرى ( وهابيت ) و ياسخ به شبهات 


نويسلده: 


على اصغر رضوانى 


ناشر جابى: 


مسجد مقدس جمكران 


مركو سحت انتب النقا ع لانمية ام يان 


ا اا اا ااا م ا ا 1 ا 1 1 ا 0 
سلفى كرى (وهابيت) و ياسخ به شبهات ما ا ا ا ا اا اتا ص اع ب ب قات لا ف رب ا عق بت 010 
مشخصات كتاب ماك دم قكة خ كاسع حم دقع عددة تدع سمدم دطت سه مك كدت سمدم رمدت خدس سدم د طتعسه مف دع سدع تع مه دف كرد دعسم حت تشع مه د دهع سمدم شظم سه مف جمد دج 1 
اشاره لامك وس اب ذاه المي لواكظة بادك اع ند اد دك باجنا تكد ااه تدا اداه اكد اك اوتنا ةا اياج ل جاك دا باواعاة دا ياواه بادك عه تايا دابا تكد اعت اد اك ترد ا د ا 60111 
مقدمه ناشر عمد ددر داعم ترد جك ع داعا كدري اماع رك د درم عابط تح د كريد حاد اط ترك اك ترطدرح عرج تاعا كرد ده كرك حك جاح جسرح كج خبط حلاح كرح ا كرح حا عع محا كبيط در كرك كع خرط حاط حك ع رح حا عاد ترك تضاح حاد ج كاك قرط د عد جك كاطات /110 
ييشكفتار كدو دنج دده داوان معن دواد وعد د عاداك ند د عاد عمد عاد كح دو ب عاد ل عند دعام وحن جاده لاح اد بعاد ل حجن بعادت دجاه و جاده ل ده بعادت لاد دواد اده بعاد ولاح دن جنات دك عد 91 ؟ 
ييدايش سلفيّه مدخ شن مواقت دك لكان ترات تان دنه الات لدت اتاد ناك اتن نات تناكت ات حب ناك ادي دنه اتن عاج اد دلت اتن معان ناد مات اتن عات ادك ات ا 
ابن تيميه از ييشوايان انديشه سلفته ا اس د 2 + لم 
محمد بن عبدالوهاب. مجدّد سلفته اح ان ناا نا ااانا حا حا ااا حا حا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اس اا اا اا اا اا اا اس لس 3 ل 
سلفى كرى ا ا ا ان ا ناا ان اا ناا ناا اا ا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا سا ا اس ا سا اا ا اس اس اس ساس 367 
اشاره بولند سد تود سد وس تتح ده عت ند ةد سك عقنت مس تسد د سد ناد ساد ده عسوت دسي سس ع سدع سج دس سسا اسع سس سيو سه سس 2 م 
سلفى كرى مجني ع معد حار ديد انظ اه دايا دل عاد دع الا ال ل عاب ااي حا يا ديدخ الا عا احا د تاد يجان ءاعدب اد حاء زعا نو ايا حاب اانا اي ااا حا ايا حا لاا ا 1 
مفهوم لغوى سلفى أو اا لع اا و اع ا اع با يا ةس ات را اما او عاك اه اع اد اح ادم اع ااا دما 8112 
مفهوم اصطلاحى سلفى عم مجه دعجم تمده تعنده د مجه دعجم د مجه دعجم د حاضة مده د مجه تعكده د مجه دعجه د فاج د تكد كاجة د كه كناحة د تكد جه دع جد كتاج دعصم جه دكه مجه 55د 6172 
احمد بن حنبل رئيس خط سلفى كرى نا ا اح ا ا ذا ا نا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ا ا ااا ا ا سال اس 8 ل 
روش احمد بن حنبل در عقايد الح هه اح قخام د دا مو دوو و اداح قلخام دا مو دوه لادان تكاح ف دا امو دوه ادن لكام داك عو لط وان كمه داك مو ماود داك انق كمه داعو ناوه داكا كنع 05 
جايكاه عقل نزد سلفييون لدو ددع عنرده عطاق هعارد د ع ودع دده عطاع ول اماه عو ع وو ارده تاد ء نزم عراه ارما ع تا ساد 2 ع2 وا ترما عذاع قامزد 2 222 وا نوناد عه د ند 5 عوك د ده د عد د عند دك أ 
آثار سوء منع تدوين حديث كد خكن ‏ حدو سر عق ادا كك اعد ا رد اتج ن تدو ا أ دكات د لتر دوة تطابك لادتن تب سدم تاه تدودة سدسم قطءة تدقع فقاوم دك 7 
عامل تاريخى ييدايش خط سلفى كرى ل اما الخد عت ا ملطاحسة الاطد سه تلاس اللتط عات لتلااكسة بااللتقست #التوحسة اوعدت الاك كيده ااا 
اعتدال + دعا سياه عاحك وتم وتوا بد اماد بداد ل درن دصار وأعاكك عد ع يدف رد كر عاك شاد عد ناتك ورم صر د عات رقت عجا نه د رطا ره دحال ديك حمر يدا عرد د عر يداااع درك ان مر رداك يدا ره اد لومي نا عد رداك عرد دقر داك ع 0 
ضرورت بررسى احاديث ا ا اح ا حا ا نا ا اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا تالالا 
تأويل» ضرورتى بنيادين 2ح 22>212>21212]1 22222 ااا 0000666 ا 
سلفيّه جديد ايع بو ع بك بع وام مم ب بام رس وان ارق م ع برام ارس ايا ار وم ين ع برام أ رس رماوا تا وم يج دم أ كي وا اي ل مر د ري دم ل جا راي لقم را لاي ألم اب و ام لمر اي له ع2 
منشا ييدايش فكر سلفى ع داتعم د قاع ساق دارع لاع لطا كتداع العا را لاع كع زع عاق لدع لاع ط كديع الدع دع عا داع قنع دعاك تدع لاع لع كك دنه ا احا دبع الناك حد ا اع لالع لامك عاك ع تدمع لع حا عاك دللا ا 219 


- عدم اعتراف به اجماع بد قاع عرد در د ع عرد 5 ع ع عرد در قر كك كر دك عر عه فد ا كو كت ركام 


عدم امكان ميزان بودن فهم سلف د تي و 


" - تحريم استغاثه به غير خدا د مالا ل اماك 4ن جاع ناه وماك د اع اذ ناه ع داك 2ج اك اد و ناماع ناك وك قاع د و ناا نع ناك وك نان قاع ا ع ند د عاك دك ا تع د 91772 


؟ - تحريم بريايى مراسم ل 7278900889090>0090909090930909292>0999كجببب7ب7-7>2>2>2>2>272>77ج7ج7ج7ة7ة2ة7272ة22 ا 1 01101000101 
- تحريم قسم به غير خداوند ساسم م ع م م م م ع م م م م م م مه مم مه مم مم سم م م م مم مه مم مم مه م م م سم مه عه مم مه ممه مم مه مم مم مه مم م مم مه مم م م مه مم م مم مه مم مم عم م مه لم عه عم ل 3115 
# - نسبت دادن جسميت به خدا سام دع امم مص و ته كركا ب مئاد بوك حاب مع اده م كرص اما متب دمحاي اوماد جرد مد نمه م ماه ماده سكع م كد ع جاه اده ا تاودا ته ترداب سمه 622 9 
تناقضات ابن تيميه عدأ ء تسا وان تكفا بادك اناك امك بارا اناك باكمعا ءا دك أ د عا داك أ ناكا كحك لد عا اليا جا حا 3 كيمدق حت كاك مايا حا اك 3 عاك اباب حاقاك حا اف وا حا اهايا اا باك ا ا ا 916872 
روش هاى غلط ابن تيميه شل م م مع 
روش هاى غلط ابن تيميه 8444 54686666648ة6_4046ت646464747404090404ي050595969646464ة0و090و9090وووإظ 
١‏ - روش او در جرح و تعديل 00 0 ا 
؟ - عملكرد ابن تيميه در مورد قرآن وده دع وج ند د ادك جد دعاده وج عد دداديظ جحت دعادج وح ع3 د عاد دن عاد لح عد وعدي ده و جاده اح عد وعدي ده دماح نوناد جعت 91 
- توسعه در عنوان شرك ل تا نا اد قت ا ددا ع دقان لاست عع عه امات داج عه مات جات ل عع مما اماك حا هع امات عاتم 3 عاك عاما ا مك حت عاماح حاتم رك عد ماما ماك حل عه مات عاك لماح دج اكد حر ج91 
؟ - توسعه در عنوان بدعت عدا و لض اطمي لاع راح ا كل ا حا جع مر حا عع حا احا ا حك بباح لك ا ادال لدت رداك باجا تاد امسا وار جك لحا ع اراد ا 96 
ه - اصرار بر تجسيم جا ميد دان عدن تراد حك عق كد الت كدر عل ترا حرط عل لت اد كع 4د تراد مرح عاك رت اد دع فدات ترط دع عد ل عا اي رت دا جار مع عاد به ع يد ع اد عطي درط كط تيد كر دك رخ دام 2 10 
ع - ادّعاى اجماعات وهمى عا ااا ا م اق عا اكوا لي 0 
7ت اتشعيف مفرضانه روا نات عمق دم خنع فك عشم نط د شه شطع لت مه دع شح لقت عل ات م د ع ل لع ا ع ع فلع لت ع شع لت مق ل 660 0101 
-انكار حقايق تاريخى سا حا ان حا ان ا نان ان نان ان ان م اس ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا 3383 
8 - نسبت دروغ بر مخالفان ااا اا 13 
ابن تيميه از ديدكاه اهل سنت طعا تج عام معاد جا لاوج جامت بعادي ع جابم وا جامد جاجد د جام جات داك تاوكه جاع د جاده ادك جود جاع ع جادطك داك جادتك جامد جاده جاده داومك حصت دعاك ند لا 
ابن تيميه از ديدكاه اهل سنت اصع مي اع كا ل دام عو 0 رام مان ا ف وا - مكاوة ل رلمء ع وات انك داع ع كت ل وا عع واد د اعد ع اك ءا دامح ع وات ادك داع عوات ع د موت لك تكد عم 12017 


" - يافعى ا شم ئش وا ا ااا ااا 01315 
٠"‏ - ابوبكر حصينى اميت لاي م ا ل لق او واي ل ا اماق لوي ف لبت 
؟ - ابوحتّان اندلسى قود وخ ل تس م خفن م ار د م د ا و شم ا مت رع 010 
ه - ابن حجر عسقلانى لا ل ل ا ا م ل و 11 
مؤلفين يا مناظره كنندكان در ردّ ابن تيميه ود 0 ل 7د م ل دك 521 مد 5 2 3 ند ل د ا ات 0 ا 
ابن قتّمء مروج افكار ابن تيميه ا44#فة-“““““777ة7ة2ة2ةة2 2 2 22 2 ا 10001010 0000 0ل 


دشمنى ابن تيميه با اهل بيت صلى الله عليه و سلم عليهم السلام رحمهما الله ل ا يت ا ص امي ام اا 


دشمنى ابن تيميه با اهل بيت صلى الله عليه و سلم عليهم السلام رحمهما الله ل ا ا ا 50 


١‏ - مخالفت با نزول آيه مباهله در شأن اهل بيت عليهم السلام صم اا ا ا 


00 مخالفت با نزول آيه مباهله در شأن اهل بيت عليهم السلام‎ - ١ 


” - مخالفت با شأن نزول آيه انذار مما عا لا وا وا ل ا اط وا موا ل لا وات نج وا عون ل جل وا اص ولك م وات ةد ل وات تكو لا عواع ال دماح ةقر لاد جات 1ج 


مخالفت بااشأن نزول 'آية انذاز عتمم راسف لودو اترحو ايه فت واد ركاف تدواع الت وفيت :3م لكام م 1 3 


؟ - تضعيف دلالت آيه ولايت ا ا ات ل ا عو ات رتك قا اا ل رح ا ات ا اي مات ات جات ل كعات تاك عا اا لت رك اما حا وا ا 


؟ - تضعيف دلالت آيه ولايت 1 1 1 1 1 1 0 


- تكذيب ذيل حديث غدير لاجر ل عي م اماك لوه ا ال ا عي كا ام كا بع ان كن ال كا وده حا الب كد بمرت 


22 تكذيب ذيل حديث غدير وعرط قاط وجيت كيز جام 3 جره يكرح مر كا ماهد جام كي جه مركم عام اح مجر ع عير م تدم‎ - ١ 


٠‏ - تكذيب حديث «مؤاخاه» ع دل ع طم عي دمحما دج در ع طن حتت دعكا دق دح عا ته 


٠‏ - تكذيب حديث «مؤاخاه» دده وي اماه وده حادم ادك وماك ادك احا د لحك اماك ادا دك وعد 


١‏ - تضعيف حديث «عممار» مسا ف عد تنا لظ قبن د عا ل ب ات نا فك داع را نا لا ات شا 


١‏ - تضعيف حديث «عممار» تعد عد معه طتو مه من شعو ددم #نو عع مت > علتع ده مداه د همه 


؟١‏ - رت حديث «ولايت» كك دا 8 رد ل دوا ا م و و 2 1 52102 


١١‏ - رد حديث «ولايت» كدت كعات دده و مات دد مودت ددن كو نمه 2ت قدت 


116 6 تكذيب حديث «ردٌ الشمس» 2ك و واه اوداك وك كن جاه نا د نان اناد د نان ناد اك اي نه نااك داك نج اع للد لق تع علد دك ناج جاع اكد نان اناد وك نج قاد اك ون ا‎ - ١ 


1 1 12 تكذيب حديث «ردٌ الشمس » المع ماه ماح مت تا أ جا ع ع عد قم قله جا عر ع مودت قب قل جاه عبد عن دده قد فو جات مس ع سدق قد فو جات ع ف د ده عد‎ - ١ 
0 00 ياسخ ا ا ا‎ 
جعلى دانستن حديث «سدٌّ ابواب» ا 0000000002 1 ا‎ - ١5 
1162 جعلى دانستن حديث «سدٌّ ابواب» ادا اع ع اماه حا 2 ناك لو د ادعام حك اد لجالا ول اد ولد داه حل اك 2 لاقو د حا صر ته 2 ك3 2 وال رع ع الا كد هر مد علا لد عل ا ل كا‎ - 5 
11 ياسخ اح ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا‎ 
11/  ع تكذيب حديث «مدينه علم» انسحت حسام ماده كنات مكحام ماده كاسن عاد حا دن تماد اسان تعره نامك دنه اسان دن نادت ده سان سسحت لام مانن كنا نو‎ - 0 
11600/ تكذيب حديث «مدينه علم» وخ ع درط جره عرد دام هج حا خط حاه حرك ج جايد ف مزع حا جرح حعامز كرت 2 دام حا رح مرح دوع حاع اه ترح كر دام كا عاج عع جرح حا عر عاك عام كامح مط قط حا د كرك ماد كط ع ت‎ - 0 
(1/0152 22 22202 2 2 ياسخ ل ا ا ع د ميد ساد د د 2 جاع دادو د د د و د اك دم د جات 2 2 د د ع وو د د د و‎ 
101 6 تضعيف حديث «اقضاكم على عليه السلام» ع حل ماك عام 3 لد داكن تت دل عبات درت لجع عاط عاقة دل كع مات طلم 3 ليا دق للع سيت لتك لمع مايا عقت الا ل بات ام ب عه ا ل ا‎ - 18 
115/8 22 تضعيف حديث «اقضاكم على عليه السلام» للحم ا ا ا ا ا ا ااا لا اال ا ابابش ا صم بب ا‎ - 18 
3111 ياسخ الا ل ات ا اد ام ا كر د ا اا اواو ا وا ا كاد الور ما ا اد ا كو ب لاا اد ا او اد د ات عاد ب عد رع اد د‎ 
151 1 0 تضعيف حديث «قتال ناكثين و ... » د الجا او ا را اك وى اواب اق وو ا كم ا و او موك ص ارت كا ع ا مم سي ع مص تم حي ذل م ب تفي داك عاك كمع دا ماك ل ب حو عاك اح قط نا 5ك‎ - ١١7 
19 4 تضعيف حديث «قتال ناكثين و ... » أصس حت مسحت عع مت عع مم حت عدج حم من سعمح مم حت سمت عه مدعساع عم عن سمج عه مط سدع معدن ددجم ع مع ودع عدن سد ومع‎ - ١١7 
1119 2 20 ياسخ مد ال الما عام و تعد لاا و دل وا د قر اق لل لا دل ايت ب اريك دجاه كر وأ امد اكب يه ل عجايه د ار ا عد تم ا وار وا وات عد ا‎ 
١١ تكذيب حديث «محيبّت حضرت على عليه السلام» كودع حا ع ع نا اا بعرم مامد كزع واد تجو اما جد عدم دابا عاط حم دا كد ع كز نأا اعد ور معن مو كاد رك يت" 8زم‎ - 
78: تكذيب حديث «محيبّت حضرت على عليه السلام» ااداد يجان 2 عاد جاده و عاد ع حابدت 3 جاده ل حانه ب جاده ع جاده جاده ل اده د جاده و جاب دب اوج 2 انه و عاد د عاد بعاد دو انهو عادا‎ - 
1861 ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ات ا ا ما ا ا لوت عي‎ 
تهمت ابن تيميه به امام على عليه السلام ا 0 ا‎ - 
10201 تهمت ابن تيميه به امام على عليه السلام كد كر كان ا حم د لد كانيع ارك كال قدت د ماك جل كدي عر ع ار را د لد اك ار اك شر اد ادي عوك ا ا ل ا ا و ا‎ - 5 
000 ياسخ ا‎ 
ادّعاى بغض صحابه نسبت به حضرت على عليه السلام 00 رزيل‎ - ٠ 
[81 222 -ادّعاى بغض صحابه نسبت به حضرت على عليه السلام سان حت نحن ل عات عات عات عات عات اسان عات عات اسان عات امات اسان اسان اسان لاعت لعل لاس لعل سلس لس ل ل لس لس‎ ٠ 
1 9 1 ياسخ ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا اس‎ 
1101 3 -ادّعاى بيعت نكردن اكثر امت با امام على عليه السلام سد م كي ع ا عت 6 عت ل ماك لم م لك وت لك مود‎ ١ 


١‏ - ادّعاى بيعت نكردن اكثر امت با امام على عليه السلام ا صصص م م1 


5 -اعتراض به حزن حضرت زهراعليها السلام مك ع ا ا م ع ل ا رت ا ا ات ا تك وا عل ل ممت فم ا عي و2 70/223 
5" - اعتراض به حزن حضرت زهراعليها السلام اا ا ا ااا ا ا اس 3 
ياسخ ادب دين ره مو د ام واه واد م واه و يلاه هعاب وتام عدخ اع اه مالا لوي اي وعال ااه نع وص اليه ع لياه بعادي د راوطالا م امي قا ع تيع م عي لاي بج مام دعام ب عا جع اباي يها دبا د بط عد يز جا 178/6 

31 - اعتراض به شكوه حضرت زهراعليها السلام +52 عدجا 5د 5 0215 15د 5 2ددع كاذك 5 كداك د 15د 5 إدزواء ادك 2 واف عد كدت 3 2 كاد د دك ده 5د 2 كا دك د 2 222217 2 2 1 
31" - اعتراض به شكوه حضرت زهراعليها السلام وماد عدم عه عه الجر دقع جاجد وعد مكاج ناد عدم متمد وم كد موه عا داع نمه ترجا داع ده كه مادم دم دده دع دا عند مدع د جك داج عت 11 
ياسخ لات لامو اتا لاك وبا ةلل ل 11 

6" - اعتراض به قهر كردن حضرت زهراعليها السلام با ابوبكر كج ما دق ماع رون د ماع دج عوك عد قتع عه جا ع عع داه عه دع عواطم دوع عه دنه مع كد مدعو عم ونع كه داعم رومع د ع ع عوك 0 112 
؟” - اعتراض به قهر كردن حضرت زهراعليها السلام با ابوبكر ان اح نان اح ان ان ان اح اح ات ان ان ان ان ان اح انان ال ال اع الل لل ل 16[ 
ياسخ اا 000 رو 

4 - اعتراض بر حضرت زهراعليها السلام به جهت وصيّت به دفن شبانه!! ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 8( 
4 -اعتراض بر حضرت زهراعليها السلام به جهت وصيّت به دفن شبانه!! سا د دك ف ع ليو عدا ل كما جه كما عن لبا م كالمو ع ل م ع 2 2 
ياسخ ما ااا ع بحاام ممع وال با اا جام موه اواك قد و امال وام مضع واف امن ا جا روح 

8" - نفى اعلميّت امام حسن و امام حسين عليهما السلام ايد عط جح تع دده تك عت ده ده لجع عه د كه كت حرم حت عدت مده وعد مجع عد د مده ده دم ده قه ده مه دمع عد جد ده وه د ج3455 11/1 
8" - نفى اعلميّت امام حسن و امام حسين عليهما السلام ا ا ا ا ا ا ل ا ل ا ا ا ا 3 1 410211 را 
ياسخ مداع كد قد الع عه ع لد اع جا كلاد ولد د انوع جاع اده اد عكري مايا ددع ره على لا :كد بح داك عر جل كدعا وقد عا عا عد اع جنك عاك ع خوك دا كع قرع دكا عد عا ع درط كد ار الاك ردك 2 1/1 1 

ياسخ تدع مد عي دحا اياك ل انود عادا هل دجاوت امه بعادت اجام عاد ل مد د جاده و جاباه 7 جاده ل جات ده عاددي لاجد لوادت ل جاده د جاده لو اوداهت أ دن و جاده لد اماد عاك عجره د داج ج/ 11/11 
الف) فضايل امام حسن عليه السلام لد دا موا لا كوا تداع وا لد ا حو ات وام ميان عر امع ل وات 3 قولف مون ل وام طمن ل د لد مواق م عو تلن ع 11/010 
امام حسن عليه السلام از ديدكاه رسول خداصلى الله عليه وآله م ل ا ااا لات م ال ييا 71/70 
امام حسن عليه السلام از ديدكاه صحابه و تابعين ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ساس 9 31310 
امام حسن عليه السلام از ديدكاه علماى اهل سنت م يي ا مل ام افو واي قا و شو ا شي شي ات و ا ا شي لوت لاا اق عد بات ناا عا بلا ا 1/1/1 
كرم امام حسن عليه السلام ا اه 1 1//1؟ 
عبادت امام حسن عليه السلام ا ص لض ضع ا ست ع ل حم ات م ع م 1 117 
حلم امام حسن عليه السلام عر ل ا ا ا 2 1 ات ك3 عي 1 
ب) فضايل امام حسين عليه السلام 3 1 1 1 21 01 00 رتل 


عبادت امام حسين عليه السلام كو ذبن مجه اام جان دن مسا نو متا لكات ب ما م اا قات ب لاط تالا ب حا اب ا حا ب ات لق أب ب اف ع لا 1/1 


حلم امام حسين عليه السلام اا و ل و و ل و ا ا را ب تلا ب اا ا ا ل ا 0 
فضايل امام حسين عليه السلام از زبان رسول خداصلى الله عليه وآله اا ناا ا ذا ذا ا ا ا ا ذا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا 

كفتار صحابه درباره امام حسين عليه السلام أعد ا دو سد دم عد لابو دو د دوه تق كت د تند د اده تن ترا اند لك طن دب ند ادل تت 

امام حسين عليه السلام از ديدكاه تابعين م ئس سس ص مام اطي لات أو ا وناتات 

امام حسين عليه السلام از ديدكاه علماى اهل سنت تك كاد وداه د مهدج اماك واكدما اج د دا د ماك عاط جحت دك اكداع اجزا 2 كاماد جا تددج كما اجات ك2 ماك عات ا ددج اام ااي ار ا ا ات 

امام حسين عليه السلام از ديدكاه علماى اهل سنت حم دده لودع دك وناك عر دع 3 مامه ع دهن كد طام ن ‏ حاد عا داع جد حت نام ات 3 لاه ده دادك لان ذاه 3 ان ده جات 

١‏ -ابن حجر عسقلانى كن و ع انر ضع عدا دك ترا 1د ولاس د را اتات اتا لعا دن رات لد ل ع لا أ ا ات رك ا ا 

؟ - زرندى حنفى اا اح ناح ا احا ان نا نا ا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا 

٠"‏ - يافعى لمح ااا لكا ةين 

؟ -ابن سيرين 0ك 

0 - عباس محمود عقاد ل ل نا ل ل ل ل نح ان نا نا سان نان نان سان سان نان نان نان نان انا ان ان ال ال ان ان ان ان ان ان انال اال الا ا ا 

© - دكتر محمّد عبده يمانى ا اح حا حا اح اح نح اح اح حا ان حا ان حا اح ناح ناح اح ان ان اح اح اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اح ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس لس 

١‏ - عمر رضا كحاله افر ع ا اد عا لكي صمي ااي ا ام حا الام ماهد 

37 - اذعاى برترى شيخين بر امام حسن و امام حسين عليهما السلام الموص ع ع ا لس تسم مت و مو اع فود وعد فقوي 
37 - اذعاى برترى شيخين بر امام حسن و امام حسين عليهما السلام 7777 ا 
باسخ اايةية0ة0ة070ا060070607070707070707070708080ا0اااااااااااا ااا 
باسخ عم تت لش ل هئ و ريا 
الف) بررسى احاديث سروران جوانان بهشت > يي ؟ًل>>©-ب7ا © 060606060606060606000000000ا0ا0ا0ا0ا0ا0ااااااا اا 0 
الف) بررسى احاديث سروران جوانان بهشت 0ك 

تصريح به صحت حديث 0000037 0 ا 0 03[* و ا ا 2 

ب) بررسى احاديث سروران ييران بهشت حي ل ع وي اد ل و حي الا دج عي ادا قد جحي 2 اا اا دوا ديا اب 1 
ب) بررسى احاديث سروران ييران بهشت لفدفففلفقيقيفي7يئي2ن2ي7ي “ه97 00اااا6ا6ا6ا6ااا6ا6ا6ا6ا6ا68686ا06ا0ا0ا0ا0ا0ا0ا604اا0ا0اا0ا0ا06000ا0 ااا 

١‏ - روايات ترمذى اا ا ا ا و اا اا ا 

"* - روايت ابن ماجه اد دع لاا ب دان جام د د بايد دادع جا ماج دا اعد كان عاك لا جات كعات دن ادك د عات ا عد حا كدت وا كي ب وا ا ردت جا دن بدك دنج جد كدان اماك اباي كمايا أي 

'" - روايت هيثمى وداج وام عد دا اعد دعاو ده كاده ده ودوك جد اكه د كه سند جم وه ددح دمتسم ود دجاه دده مسد لس سود د دوج لامك 5 


ف - روايت عبداللّه بن احمد حنبل ااا ااا 0 

© - روايات خطيب بغدادى ا اح حا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا اس 31 

/ا - روايت ابن حجر - 35:3 5خ ع نه :5ع 2 3::33 13333-15333313 ة ادن تاتون ادنط ادا داقن قن ك1 

8 - حديث ابن النجار الل ا ا فا ات ات بي لات ات اي لاخ ل ل ماس ا لي لت ا ا مس تم تامام معام تجامي امام مادام ادعام تامام وام ادي /وا© 

4 - روايت ابن عساكر و ع ةن اك ل ا ةده امرك نوو الفط كه ا قنة مر ند كاد الك 

د حدية ابن أ :شيية مدا اد ادن داه د عان دده حت وات اك دن د دهت عات د حت كات ئاة طعت د عات قاد جات 2 دان فاك ذا د د عاط قات د حت كعات كاك جح د عاك ا جات عاب د له تان عو جات ك /؟ 

١‏ -روايات طحاوى انح عله طمن كان لادان نامك عاد تك اسان عات ناد دا مكحا نعطت دحام دعا كاسن عا ناد د كاسن عات لام مان كن ع ل ا 

- حديث ابن أبى حاتم لاخمداة د لا ب ل شاع ل ع لقره ع م كا لت فر ل قر عق عي اك اي لت دي لاك عاك عرب 5 طق لت درك ذا ار عه د شاط دع حم دك حي ادك ع عد ل 7/5 

- حديث طبرانى ا ل ل ل سن ل ل ان نان سا ل سانا لا ان اناالا نالا لال ا ااال ااا ا ااا ااا ااا 8 371 

51 7 حديث ابن قتيبه وض حا ات لك ا كت د او ات لات ايان ا ل كم يا ساد لكك ميات شاد ف لما اود لوت يات لتق للم دايا ترج لوك يات ادن ا عاو ا لو اوت‎ - ١5 

نتيجه م ا ل ا كن 
مشكل متن حديث ان اح نا اح حا ا احا ا اا نا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا 301313 
اعتراف به ناصبى بودن ابن تيميه اعتراف به ناصبى بودن ابن تيميه اا ا ا اح ا احا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ااا ااا ااا اس 138 3 
اشاره مع ا قم ف ع ا م كت نرت عت عت فرت و ع فت ع تي و ع كع ل ل تر و كع فت ع عع عت ع كم نر عا ع رت ولع كه غرة وق عط نه ع ع كم رطف ع 11 

111/7 -ابن حجر عسقلانى #لمسا ع د دي متمد وب مود و دياع كرو وود در وه دلاجايكد لياباجا مدنف و مسوايك د و ور لد كدر و ع مواد واه وام بد يه اوعد فر يا افك لكيه وا 1ج‎ ١ 

" - ابن حجر هيثمى وكا ع لام وأ ام وا أل ل ا ده ل اا بك قرو ل لا اا ل ادع ع اد ا افده ا مول ا 11 

'" - علامه زاهد كوثرى م2235 عد و لدت اد دده لعج ادك أ جمد و جادك اج دك وداه جات د جاده عاك اواك 8 جاجت د جام اجاج 2د كاوه د عند د جاو لات الاوك 2 قود د 1111 

؟ - شيخ عبداللّه غمارى ال ا ا اتا ا 111 

ه - حسن بن على سقّاف ا ا اا ااا ااا ببب0000012 0 ااا 

© - علامه شيخ كمال الحوت بدن عد كان د عاد الا كاد كيه ع1 اكت 2 را حو كد كات كر د ناك طم جد لاكاكك كرك كد اتن برعا لذ كادي عر ان اكت 2 لي جراد اتيك كرك حر اك رد مي حاط كاك كر 6 د 1011 

- شيخ عبداللّه حبشى بام ال ال ا ا عي يي ل لا و لي يا و لصي يت ا شو قا يي لت صاش و واد ا شد دب اب 50101112 

6 - حسن بن فرحان مالكى لس ل سو ع قن نط وق شك عه ع فكت 71815 

9 - ناصر الدين البانى ([محدّث وقابى) ا ا اا اا ا ان 
حكم بغض اميرمؤمنان على عليه السلام مدي دان جاعم دان ماي نان جامد ايا عدي داعا امم كنا راج اند ام ا احا داع امم كا راج ان امد يما ماج جاع جاع اما عدا حا لالد كاك ماج جات كام اما اتح اله شيط اج داع اك اع ع حال كط اوبات 0 71 
صفات دشمنان حضرت على عليه السلام “52-7 3235353555322 نهدت 3 +553525255355 5ق قد وتس ود كت د55 3 مدو د دح دو وات وقنه م ت ع دو د /111 
صفات دشمنان حضرت على عليه السلام بدك عدت حم نعلت لكان ماج نا م مرا ب ا مرا ا ع ل ال ا ا ال ب ل ا اب لخ انا نيك ولط جنك مقا ات 11/72 )1 


دفاع ابن تيميه از مخالفان اهل بيت عليهم السلام 


دفاع ابن تيميه از مخالفان اهل بيت عليهم السلام 222205 


20 ادعاى افضلتِت عمر بر امام على عليه السلام!!‎ - ١ 


2506 ادّعاى افضلتِت عمر بر امام على عليه السلام‎ - ١ 


" - تقديم سه خليفه بر امام على عليه السلام نونة 


" - تقديم سه خليفه بر امام على عليه السلام كط دد همه 


” - ادّعاى عدم رضايت يزيد به قتل امام حسين عليه السلام .- 


* - ادعاى عدم رضايت يزيد به قتل امام حسين عليه السلام با با ري فيد اا توصي با لصي ا ا روصي ان ارب كي قبا رو كمايا جلي ا عي انان بوتي ما ا كا ا عا 2 


5 انكاز انتقال سر مارك اماه حسيق عليه السلام يشام .+ 


6ت انكار انتقال :سر مبارك امام سين عليه السلام بها شام 


ياسخ ماه ود اوت مهرود تقو ددا داوم +228 
© - انكار به اسارت بردن حريم امام حسين عليه السلام 00 
4 - انكار به اسارت بردن حريم امام حسين عليه السلام -- 
ياسخ لوحو ا عد وا عاد داك معاد زعاو ا اد 
© - انكار امر يزيد به قتل امام حسين عليه السلام 0 
# - انكار امر يزيد به قتل امام حسين عليه السلام ل 
ناس م10 
١‏ - انكار واقعه حرّه 20000 
- انكار واقعه حرّه م ا ا 


عوامل قيام مردم مدينه ان ان نا نان نان نان نان نا نات نان نان نان نان نان ان ان ان ات ان ان ان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اال ات اا ا 2 3703101 


عوامل قيام مردم مدينه عد بد ع عا مرا عي ا جات عم دوت عم ام عاق عمد على لمجا عد عنصت عمد ملساو ع لس دا عد فتاه علد م ممه ا كي عفد مج ع لد د 6ك 0 111 

210 احساسات دينى كد د عو ذه وي د واد ع دي 2د دا مت ع ب د د ع د د د د مو ب سا د‎ - ١ 

" - واقعه كربلا وشهادت امام حسين عليه السلام مت اد بر ماين ع باع يي جاب جاب اج ا تا ب جا جات عاب جاع تيت اج اي ص م اجام جع اباي اا اي داعا لط يلوتست جز( 151317 

- نابسامانى هاى سياسى ااه دايا وأو أ علد اماه دبع 5 أذ اماع عد 2ك امام ده 2 كارا عد وه داعا عه 3 با ل عدو كايا عه قارع حو تداك ده كارع حك أ لاماماء حلء كك لبقا علي ]1 
رويارويى آشكار ا ا ا نا نا نان ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا اا اا ا ااا ا ااا 3737012 

اعزام نيرو به مدينه عن طن فك طن مداه مر مجلا كا ران عله ادنر ارام ان دك مام نه ماقو عله داتأدك خنع اراد رك ام طن اند مان د شعن مط كنا ف ع ا 11/22 7 
دركيرى لشكر شام و قواى مدينه 222 0 ارس 

قتل و غارت اهل مدينه حدر 32ت ده 22 25 32د جاعا2 جرع د جاتر 2 جك 2ه كروك د مت د جات 5 كك 32 تاكاه د ع جاتر جد وق 2232 ده ع د جات 5 جك 252532 5ت 2213 22 و 22232 جم 2ت 11 1 

اعدام شدكان 000000000000 ااا ا 01 

/ - انكار امر يزيد به خراب كردن كعبه 2-5 222 >>ج84جر994595و99ى9ب 11116 001110101101111 
/ - انكار امر يزيد به خراب كردن كعبه اا ا در ا ا و ماد رو عا وو عطي وا اد ور رع د صا اولع د تكد بد ركع 4د ده 1011/8 
ياسخ مم ا ا ااا ا ا ااا اا 1 268 
كلمات علماى اهل سنت درباره يزيد نجعن نم دمعتم تدمح لطمت ممع فم ةمعن تتدفم شت د مخعنمع نخد نممو عت ممعت لد ممع نخد مجع ده مومعو + ذخ 7101 

4 - تمجيد از يزيديه ا تتشم تش 7ص مض تف تسم ئس شام ةا م 7 
١‏ - دفاع از خوارج دده اطع جلا زعا اد ع دع ع جرع عدا كاج ادك عع د كدح دمع كلميو لطع قال لد درط ع واد جا اك ع كاد د كتج جك د 5ح التطك عد داك جا عاك دده 2 اطع لدو كدج زجاع 6د يا لاط علد تاو عات 110 
١‏ - دفاع از قاتلين حضرت على عليه السلام تقو يدوك عد د مادج اعد ا كاي د عم و عاد لوووك لمعه واده عام وا ك2 ووه د ما دوه م عو ا د و ك2 ع 22 11/7 1 
١١‏ - دفاع از قاتلين حضرت على عليه السلام لماع داع مان ل لم مل 3 د لع ع وان اا لمع عات د وام مطح حا لمع وا 3 عن لمم موا 2 ولمع ممت 1ه دام ع داح ع تل د عا لود ل اشح 101/7 
ياسخ 8 0 غ1« 
١‏ -دفاع ازابن ملجم ع كس درن عدي كانت جري كاد اط كدج كبرق عرد اك رت حيطا حاب كد اك كبر رد كرك جم حابر كديع جك كبرل جود ردن رع مامز دك جك كور جم دكار د يم و لذ عارك كروك وده سك رسده عرية عا اي كرك عرد اك د ات 0 100 
١١‏ -دفاع از ابن ملجم جا حي با اتاب ياي أبن تا ساي ا اياي لي اتات جات ياي ا سا ام سات لاي تاب جات يا ا جا تا ساح تثاي لا جاح ياي بال بات ب اماج ا عابم اج ماع سا سات ما عأ ياف عام ماي ساك با امات عاب 371097 
ياسخ حا حا احا ناا ا ا ا ا حا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا اا اا اس اس 3 
٠‏ - دفاع از بنى اميه دا ددم دود ددن دو ددا مد واه ود د هد ناد د د دود ادا د نهد مامد دو ادا د عد ود دده دوه اتاد دود ناد مد دود ددا عد وماد مد ده دمو عد ماد ع :58 
٠‏ - دفاع از بنى اميه عد ا لا د ا ام ل كن كد و انرجا اردع 1 ا د داك كر 2 ا عن ل كنرك كاج ع و روات ددر كا فد ف ارو د ا ا ا 10 
ياسخ تفسير «شجره ملعونه» به بنى اميه از بسيارى از اهل سنت وارد شده است؛ ا ا ا ا ا ا ريل 


شرح حال محمد بن عبدالوهاب اح احاح ا اا ااا اا اا اا ا اا ااا ا اا ااا ا ااا ا ا ا اا ا ااا اس 91 3 
كشتار بى رحمانه شيعيان در كربلا احاح حا ااا احا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ا ا ااا ساس 9 3 
قتل عام مردم طائف سس ص سس تسسا متشت لاست ات مي ما واه ماه بوك واه مه مل ع مة /101 
تصميم به كشتار عمومى علماى اهل سنت اخ ع دا كله ة لاا كع أن أ راكفأل ة ارجا ءاف كسا ا عار وك ا ناا 2 اروب كفا 2 ا 
انهدام ميراث فرهنكى ا ا ا ا ا ا 000 الل 
تخريب آثار بزركان مكه لفن قن طاو اانا باك اث لك لو اباط 2 مث لمانا الملل لابوا ال داك لمج ا لك لما بان لج يك امار كا لك باد عدا اك لول با م2 كبوث ل مارو ل اط لاج لت ل شو او اك ا ا 121 
آتش زدن كتابخانه هاى بزرك ين 
تخريب آثار بزركان مدينه جاوما دم عه ياه دعم و ماه ود عه كلو كه جه وعم روجع عرد او اه دع و عه رع تع كه او كد عه عه وك جع عه عم كد جعة عم وك 8 جع عر عامة د سمه ع عوك جه عه ويج وص 2ق 021 
برخى از عقايد و فتاواى وهابيان 00 0 
مسلمانان از ديدكاه وهابيان حي 0 ريال 
تشابه بين وهابيان و خوارج ان اح ا ناح نان احا ناح احا ناح مان احا نذا اح ان ذا احا ا اح اا ذا احا اح ا احا ا اح ا ا اح احا ا اح اا ا احا ا ا اا الل 2 ف ]3 
روش هاى دعوت وهابيان - ا اا اا اا ااا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اسلا 7 36 
روش هاى دعوت وهابيان اا اا اا اا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ساس 7 36 

301 مبارزه و مقابله با كتاب هاى شيعه احا احاح ا اح ا احا ا اح احا ا احا احا ا اا احا ا اا ا ا ااا اا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اساسا لس ساس‎ - ١ 

" - تحريف كتاب ها - ديد 3ددع ادي ادع رامو دا لد وا اع لل لعل قد كك دايز لطاع كود اك 22 222 2 لز د قد لاك دك وك 2 2 ام كاه الاكك ‏ لك لطع ا لدلزق دره ‏ اج /1001 

- مختصر كردن كتاب ها امعط يو لظ واه عو ا عو لظ ا عد ةا موا ناك دواع و 7 ند ع مدا سند عوو ف لد د ود فد عو لخاد ةيودا 5 2 8 

؟ - استفاده از موسم حج 0-6 ل ل ا ل يا لا ع كم تو ل جا لا ع كم رو ل عا ا تك ب ات دلي عي اك تر يي ع دلي عي دك د 2 كرك 0/7 

ه - تهمت ها بر ضد شيعه احا نا ا احا ا احا نا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا اا ااا 31739 

از عوامل تهاجم بر ضكٌ شيعه ا ا ا اا ااا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا 3136 
وهابيت. عامل تفرقه ا انان حا ا احا نا ا نا ا احا ناا ااا ا اا ا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 36 330 
كزارشى از برخى فعاليت هاى تبليغى ا اح ا اح ااا اا ا ااا اا اا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا اس اس ا 31 
تأليفات بر ضدّ وهابيان 00 ا 
صفات الهى از ديدكاه وهابيت كاه اولاني دان اك اناي دكا بع ماه داك وك دان عاأه اكوك كناك داك اك دان ماه اك وا باط ماع دا وات كما جا ات وا لاطانااء ات وات دام مال دان وات دع عي دك وا امكو لايك ااا ا 
اشاره جات داه فاح دان فداه تدم م حان و هات واه كمد دا ت دان وا جات وكات وداد د د واكواك كد كاد وده حت لو كود ده كد دوه دوواد ده معد دام وده ددج سمو مون و د كد سمه موت 1/9 


اهتمام اهل بيت عليهم السلام در تنزيه بارى تعالى ا[ 


منزلت عقل از ديدكاه قرآن و روايات ا ا ااا 1 


ادلّه اماميه و معتزله بر نفى رؤيت بدك وجوت ب هاج بك بات جنات و انه ب جاده يوج بات به ددا بابد ب جاددت بع نات بادلا مد ب جاده عد نات هادا ند ب جاده عد بات ودج ند دود و تن وهات وات وب بايانات 
ادلّه اماميه و معتزله بر نفى رؤيت لح ماك ا ع عا ات د لمك مات عتمت لم مايا متم د لع ميات حتت الس مها أ عق دل مما طتس ف لع عا ات دمر ميات لتك لد سما سق لحك لماج اح ة لد فاط عاد تلجع دماج داس 


الف) دليل عقلى كد تداري 272 دليف 3375 داك 75413235 د دكي 327 ديلف 27540375303725 ددا يف3275 لف2272 دارض ةج ضاف 3ك 25 029513 


ج) دليل نقلى روايى مع جوج جد ع تمع جر عرد ا ص مع جر مع جرع عد عر مود جك دح رد صو جع عد عر مو جر عد تر مع جا عد كر م جر ع تو مع جا عر ري صو جك مد مع جك عد كا مع جك د كاسع 25 
تصريح ائمه اهل بيت عليهم السلام به امكان رؤيت قلبى ال 0 
اعتراف برخى از علماى عامه ع ادك دفي ب بتاع لماي د دح سح مووود تدم جه الج مودو تدسو ان واكد ةك ووو بد كد وماد اكد ووو اد د ماع وياد ك بور اد كد دما اناي 
بررسى ادله قائلين به رؤيت ا 90030000 


بررسى ادله قائلين به رؤيت مع جه ع وت عه توه مامت مع قت امت 25152 382 35152 535385331532512 5555532552 032755525152555 


قران و نفى جسمتّت از خداوند ا 000000 زرين 
مقابله اهل بيت عليهم السلام با قول به تشبيه لزنن 
عوامل بييدايش نظريه تجسيم 000 زيل 
١‏ - ميل عوام به تجسيم مدا ا ارهظ م اق كنات ا ة ناوا كوا اك عالوافا اك كناك وان دادعا د مكرما اماد داعام داك مدل كا داك د عاك عا ل د 011 

؟ - خوف از افتادن در تعطيل اد عا جات عابت ات اك ف ع د ا ات 6ج اه ا حك ا ا كك لاك ات ع 2ك كا اك اك د ان اك نف جاده عاق جك عاد ف د دكا قا اعت 1100 

" - تأثّر از فرهنك يهود الكو كد اا 1 
تصريح علماى اهل سنّت به تجسيم ابن تيميه ا ا ا ا ا ا ا ين 
ادوار قول به تجسيم ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا 3870131 
ادوار قول به تجسيم رن 
دور اول: عصر يهود ا ا ئش ا ا ا ا ا 1701 
دور دوم: از زمان صحابه تا احمد بن حنبل ددع دك داه دع مكو ده دع د صد سح اع جوع كد د و جا صدد م واج كمد مو در ددن درن ادكه جه رصاع وده عر د د نوه ع دصرن ددع درت د 2 2 11 
دور دوم: از زمان صحابه تا احمد بن حنبل اد ادك ساي ودع مو اع نوا لم دو جا وكا دياع ردك واد نايد واناة وا رن واد جادائة ل ناما اجاتدق واكم د عل ناكا رب بايد وال بماك داكلد توبات 2 11117 

1 نعيم بن حماد (/55 ه.ق) اطخ نود قوت نت ةك تعن نذع دع ود ن ةت نت خ تند مدو دقع ةو تعد عدت تخ دين فين وكات نوع دف مدع تت ذم تح ند‎ - ١ 

" - مقاتل بن سليمان ١00(‏ ه.ق) موي ص ل ع ل صم اي واي لق مي اب م و لئاو م ل ري ل و م لم اا م ل م بج مرا و اا اس لاقي قل رن رم نا عات ب د م 2 116 

"" - وهب بن منبه ١١5(‏ ه.ق) وعم ب حر عي يا دقع عاد يوك ا عاد رع ا ماف جح عا عا عا عا 2 تايعاد 2 ا عا عد 2 اد عا ا طاح كد ار ا اع يح عر لم ع0 

؟ - محمد بن كرّام سجستانى (00؟ هو.ق) عوك 23د دده 2 حابد ع جاده ع جامد ع جاده وجا جك دادو <امو د جاده عام وام عا ا حادم د جاح عجان اد جوت أ عمد د ماد ع وج أ ع2 1101/72 

ه - حماد بن سلمه (/ا8١‏ ه.ق) دباع ع ا حو ل داع مون للع موا اك ولع م وان ولع عا اك ولع مك ل للع ع وات تداع موا لط ولع عو نك داع عط تكن دلد مات داك د د 2 2 101/0 

© - نوح ابن ابى مريم ١17١(‏ ه.ق) ا ا ا وا قوم لبه بو قدو ع ال ره 111/2 

حشويه وقول به تجسيم 5 071[17171[1[100101110 ل يض 

دور سوم از ادوار تجسيم اعلريا ف لطب ب افد دا عاق مناه قم فد جا مما ع اك ام حو قد حا بي ا اا ا نا قم دارفا نايا ملا اح خم قم حا ب جع دا ا عا قرب دا بف باك عنا لاست جا ب 17 11017 
دور جهارم از ادوار تجسيم صقم اح يه د د 3 حم تي و فرح عرد وص اه حي رط جيك ا عرد وت با ص قا وت لي عرد وت ته عش د اح عم وت جع شطوت لاضع حيم وم وك حي ده فخ فد هده عدج 92 101 
دور ينجم از ادوار تجسيم 0000 زان 
دور ششم از ادوار تجسيم 0000 ززران 
تبرئه رجال شيعه از قول به تجسيم دح د نامدن مد ود كسك دودح عد دن مد د د وده دن ود دده د مون دو حت عومد د د ب دعويوه ده سوا د ع لسعو د نمك دقعم د جات 0 6 167 1 


تبرئه هشام بن حكم از قول به تجسيم مما اد اا مواق كاه أب صوارة به د اق عد ل وات ويه ار وات و ةوه لع وات كة أو ةكد لوم وات عد ام 3 قرغ لوو 22 1010/1 
مرحله اول: بررسى اصل نسبت ا نا نا نا ا ا ا اا ا اا اا ااا ا ا ااا ا ااا ا اا ااا سا ©3016 
مرحله دوم: بررسى كلام 00 بزل 
مرحله دوم: بررسى كلام 000 زان 

101 قرينه لفظى د ماده دده عات د عدت د اده ده د دوا كعد ده وده دح د واد و مده د كا مه جاده ماده د نك ونون درت د دان كد د نودت د ده د د عابدك عدج دك ذا جع د دج عاك عد كدت‎ - ١ 

" - قرينه خارجى عد “طن اك دكن سنت دن متك اد دم ننج داك دنه ف تن ات لاد كاك كان عات كناد ا لا لت ل تاد مات د تر دك 2 01 

- اختلاف در معناى جسم ا ا 1 

؟ - «جسم لا كالاجسام» عبارتى شايع ااا ااا ااا ااا س9 1 

بررسى روايات در مذمّت هشام 00 

مبانى اعتقادى وهابيت ا 00 رن 
ميزان در توحيد و شرك احا اح ااا ا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ااا اا ااا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اس 37 
ميزان در توحيد و شرك لاون 
فتاواى وهابيان در مصاديق شرك ل 00 وان 
توحيدء اساس دعوت انبيا 00001 ززرين 
مراحل توحيد 00 رن 
مراحل توحيد رن 

١‏ - توحيد در الوهيت ف ا ا ا ا ا ا ا 

" - توحيد در خالقيت ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ااا ا ال 

- توحيد در ربوبييت ون 

؟ - توحيد در عبادت ا احا نا اح نا ا احا نا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا 30 
بررسى مفهوم عبادت لا ا ا قر وي ا ا تي ا 1ت لصي ةا ا تا سم بسانتت مص ةا مج اع حم قمع عع دعا الو 
اركان عبادت لبذت وراد كناد عه ساك مما بممام ند وام وا كيه جل نا اكه عات ل حذى إجااماات ل شم ا عاد الم ات ل جاو مامتات ب ع تم حا م اع ندم ححا حا اعااتة بح يع ل حاص لمعته حا ص ع ل ملاتا بك يوقا ماخ حي 17 
اركان عبادت #الارط مات عاط د ع كا مع با نارح ع كا رم يد عام ع اط يلا يبا رمد ا ماج دا محمد كط اك لا رك كا ماح دن حم كاد ع نا دك لام ماك تا روا قالط اك رو لطت ل نيت كاك قاط اك روك لا مج دن جات لط عي و اك وب جه ل 
الف) اعتقاد به الوهيت كسى كه بر او خضوع كرده است مود د كسد دح كك مد ده وده ده مك كنود مد وماد كد شم داه لد ده عل جر مود و كس مت مان موعت و 11/6 


ب) اعتقاد به ربوبيت كسى كه براو خضوع كرده است لوت ناماه دا سن ما نك عا تو لحا كه سوب دج امه صاب مان د حب دراه دان وتيت طني دالج لخن وان ماقت نكن 11/0 


حك تيرك 
به < 
خداوند - 


حكم شرك 
به < 
خداوند - 


5-1 
شرك 

لينو < 

000 

ز مقامات 

ت عا 

رس 35 


0- 
مشرك در كمرا 
هى | 5 


ع 
مشرك 
بدون برها 

برهان است 


؟ - تقليد كور كورانه ل دياه ره عله بات ع للا ات يه لاط اه لما عي م يات ع لو ا ةل ب جا ات سيا ع ا عات اجاج بن لوج بجاح ل لعا با ا ا ا 2 076 
ملاكهاى شرك نزد وهابيان ا ا ا ا ا ا ا اا ا 000 دين 
ملاكهاى شرك نزد وهابيان اا ا احا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لاس 37 

0 -اعتقاد به سلطه غيبى براى غير خداوند وما اس كنا اب ل ارا واد انا أ أو لادان وال أو كناد وا ماك اتنا عاد أو انعا كا د أو ااانا الك أو نات وأ مال لو لاما وا ل ل ااا ا‎ ١ 
11 1 1 10 ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا‎ 

” - تأثير مرك در تحقق مفهوم شرك ااا 0 
ياسخ ا اال 

" - دعا نوعى عبادت است 255 هه تمه طوه ع عو مه عو عمد نو عنم قرو واو فاك عجره دام وك ع و كه طاو ةمع ع وا نان وام عام جاه لاروك ع جه ماماو فا محم ده ناو ع عمد اند تج عه جيك 2 11/222 
ياسخ حي ا ورين 
ايمان و كفر اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا 19 
ايمان و كفر ااااااااااااااااااا اااااااااااااا اااااااااااااااااااااااا ااااااا اااااااااااااااا 19 
ايمان در لغت و اصطلاح سمي با وا قي اي قات و ا ا ا تي ا شب ابا مي تأي ات قي ا أ ا ص يأ صب اص اي تش ةي قن رت ص ناج أن ل مااي ذأ وال تم داج عأ دن اماماي دأ ع تالماح ا 808/6 
امورى كه ايمان به آن ها واجب است ااااااا ا ا ا ا اااااا ا ا ا ا اااااااا ا ا ا ا اااااا ا ا ا ا اااااااااااااااااااااا31 9 
كفر در لغت و اصطلاح ا ا ا ا ا ا ا لين 
اقسام كفر دوقعو مظنت قو ب طق واه خا ا ولا قر لوب قا واي قرع د ماخرو ا رع اك لاخر عا وا قرملا اق 111 
تكفير اهل قبله ل ااا اا ا ا ا 1ن 
اجتناب از كزافه كويى در تكفير 00 ا 00 
تكفير مسلمانان از ديدكاه روايات ا ا ا ا ا ا ان 
فرق بين اسلام و ايمان رن 
فرق بين اسلام و ايمان اا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا سا3 88 

111/1 2 اسلام در مقابل ايمان ةم م730 1 11 د عدا ا ا لدو ا كر ف واه قوت مات ماده عه جنا ل لق و3 تج عه عرو قر عد رو قية ع سم عق‎ - ١ 

" - تسليم زبانى وتصديق قلبى ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اس 317 

" - تسليمء وراى تصديق قلبى ا ا ااا ا 00 زان 
غلوٌ محمد بن عبدالوهاب در تكفير ا ا اا 00 ارين 


غلوٌ محمد بن عبدالوهاب در تكفير ا ا ا ا 000 ارين 


؟ - تكفير كسى كه صحابه را ناسزا مى كويد اح ا انان نان ان ا نا ان ا نان م ان ان ا ان ا ا اس ا ا ا اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا 


٠‏ - تكفير اهل مكه الفا اا ا ا 


نقد جهارم 00 ”5 
ياسخ لسس سس م سه م م سه مم م م سس م مه م م مم هم ممه ممه 
تركيب انسان از روح و جسم 0 
تركيب انسان از روح و جسم 0 
استمرار حيات بعد از انتقال از دنيا كعد جد 
وجود ارتباط بين حيات برزخى و حيات مادّى .--- 


كرامات اوليا در عالم برزخ 000 


حكم قرائت قرآن بر مردكان لطم اه اا 


تحجر وهابيان انح نان نان انان ا نان نان انا انان نان نان انان نان نان انان ان ان ان اناا ا ااانا ان ا ا اانا ان ا ان احا ا انان انا ا اح اناا ا ا اس اانا ا ا لا ان ا ا سانا ا اا لاسلس س2 لم 36 36 
نمونه هايى از انحراف فكرى ا 0 وان 
ادله وهابيان بر حرمت اين مصاديق الات اتات وات ا دا ددن دود من سد ون دعا دن ود دن سن د د وس د هونن دان د ومن نو واه ب ان و3520 8 5152 
ياسخ اجمالى العو ل صو دة م الام كه كاب بخ امو 2 ا ام م الب ل ام كات 203 كو ةب 0 
ستّت در لغت و اصطلاح 2 001 رض 
بدعت در لغت سمت دن حك دا كسان تلت حادق دان كان تست جاح دن كسان عات ناد نر كسا سات لاد نك كدان تان ادن ناك كسان سكن لامك موك كانت ع لك 0502 
بدعت در اصطلاح داع ع عر دعر لد عات كا رط ل عي لكا عل ماي ل رك ع لام رط لا ا رك صق لت عط لاطا كي أ وات ل صرظ اك رط لاد م عاك باد كا رطع حم دك جه دك عه م 5 رطع حك عط حي مك ملق ع طم 0 7217 
تشويش در مفهوم بدعت ا حا ا احا ا احا ا ا ا ا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ااا د36 36 
حرمت بدعت ا 0 ردن 
اركان بدعت اا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اس 3 3 
نمونه هايى از عمومات قرآنى ااا ات 
نمونه هايى از عمومات حديثى ا اا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا الس 1 3 
شواهد تاريخى بر تطبيق نا اح احاح ا احا حا ا اح نان ا اح ا حا ا احا ا اا اا اا اا ا ااا ا ااا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا اح اس اح لاسا أ 36 
شموليّت و عمومتّت تشريع اسلامى ل ع د تعد ع اد عوك ادا وت عاك او ا ا ا داك ا دتو د را دا ا تخد 218122222 
وسعت دايره حلال كان كاعادة عع ع دنه لعا اده كاد به كدح عه كاده كا حاب ارد الاح عط كلد عاك اط حا تر للح عاط طح اده لذ عاك بد اك لدع الاح دعاك لد لا حاد عاك اع لح علط كاده لاحك لكك كع كدح دط ع لد كعد لع ندع لاج رح 62 
بدعت حَسن و قبيح از نظر اهل سنت حال نادم جنوك و جروا موه روي رايا دواع حاوا كيده مراك ع عرو حاوا د يامو يع راود مداه طوف بود وساي لوجر داع لهاك لاع در ايك عدن داع عو ينود 22 5217 
اصل عملى اباحه در اشيا و افعال - ا ا ااا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 11 
نقد ميزان بودن فعل سلف بادم م وو باك جه بره مسد مه حي وا د وم لجا دو ل با قم فسا لجا عوج ويك ديم لجرت ل مق مااع و جره لجا مل دسل بات دم ع دما لجا مود لل لك عم حا 1ر6 

نقد ميزان بودن فعل سلف اح ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اس 31 

ياسخ ا حا اا حا حا اا اا اا اا ااا ااا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا لس 1ر36 
مصاديق واقعى بدعت اودوع طق د ذة تمع ع ممع قم اطخ حل وفك لفط نه دنع درم ف د تفطخ عع حت وناك # تفط كد دز عد وعدك ه لتفطططة «درتع عه وض ةط تيه خط ذخ ججح د ]1 

مصاديق واقعى بدعت الم ا ا ا ا صا ع ع عام ل لع ساي لك حا مم ال 212 

الف) بدعت هاى خليفه اول طن قن 33خ لق ةق نم21 نع كل لل صواءاعك 1 توا ال ا نعللاو اجا لوطا( 121/1 

ب) بدعت هاى خليفه دوم ا ا ااا ا اا ا 00 


عوامل ييدايش بدعت د كاترد مك ند 5 دادم معي كاد درم داع 523 عدرد و1كن 5 اداح عي ددا د وكيد 5 دادع 221215 دلداك عقا د دا تدز دق اك ك2 تكد د 5 درطا اد كايا د 5 ددن عد كك رك 22 02 121 
عوامل ييدايش بدعت عه مسدو ود الدط مه ل سد ند اسن د نان دجون نان ذو نت تن دودس نددادا مد نمطا تفن سحاد ونان د ندند عن ووه 588 2 21 

١‏ - مبالغه در تعبّد انسان نسبت به خداوند ممم مه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م مه ممه لمم م مم م عم مه أعرع 

" - متابعت از هواى نفس كا و وات ل مع و ل بي مو لم وات مداه لاف ساي و م 61/1 

"' - نبود روحيه تسليم ناد د دا دايا جارك اكد عات جنا ارك اك عاج 2 :د اك عا كاد عاك عازه د اعد متاك دحاام 2 تاماك عاد كد اك مااي كات دك عار د نا جات عا 5 اد عاد اد م اد عا كر ا 1001/1 

"' - نبود روحيه تسليم كود د حادن د د ادك طادن ننه عات كع ده نه دا كد دح حا كاه دح 2 وااته دج دح عابد عه د دك دده ده ما دنه ل كان درت جد والد ع د دان ونه م كما 62 51/1 

الف) خط فكرى اجتهاد در مقابل نصوص م ا م م م تا وك لا مك اداه عو ا 1/11 

ب) خط تسليم و تعبّد محض تش ص تش م مش مس لتم لات م بم يناي يع 
حجيت سنت اهل بيت عليهم السلام جد دعد 2 22 35 تاداع ججح د دادك 2ح جه 5 جد جد عد جاده 22 32 5د واكاك + عه د جادك 22 35 ده د82 عد د عادك 2د 35 25 كلك <ده د جاده 22 35 ددعم ح 3 2مك 1/1/2 
حجيت سنت اهل بيت عليهم السلام لوت ع ا ات د لم لمات طلم 3 العا حت د لمعك عبات لل لماع ا مق له ماح طلم 3 للد مايا درت لك عبات لت 3 لمع ماما قا لك ل ماك م نع ا ات قل ا 01017 

53/17 2 -آايه تطهير ا ا ا ا ا ا ا‎ ١ 

؟ - حديث ثقلين اا اع لواف ا ع ا 
ا ااا اا ااي ا دببب00017 1 اا 
غلوٍ د دوت ا تمد ل د د ده ع ده ع د دم م د د ذه عرد د ده مرك د د د شه عر دح دده عي د نه عر مده ع لد د لع عر عد دع عت دل ل عر دل د 1 0 
تعريف غلوٌ لي ا 0 0 ين 
يديده غلوٍ در جهان اسلام و 0 لاد ع عت عو داكا ع اداه كا لأعء كد دام ع اح للم وز كعك لاه اع دامع ع ود 2 1ك ع لدو ا كع 202 2 لكك ع 2 كاد 2 212 202 24 2 اكع 20 20 زوع 216 22 2ع عد لاوجاك 110/17 
نشانه هاى علو وت 5 2 2ه واه وام ود كو ووه تمه و2 ودر وا ناف دود 5 بانع 255 تدواع واو وده 2 رمد 232 مود نه تجو د قوم دود عن كمد ود و د55 11/7 
موضع ائمه اهل بيت عليهم السلام در برابر غاليان ا وا ل اع عو ا دو ل ا حواري وام يا عر لل رديت علي ميات عا ل با اث حلم دوا ني للد عمد ف دلت مفاجي /001 
مخالفت متكلمان اماميه با غلوٍ و غاليان م دب 0 
حدّ و ميزان در غلوٍ جيست؟ ل ا ا اا ا ا اا ا ا ا و ا 1/1 
اعتراف به حق لمم ل م يا ا اا اا ا يا يا ا اااي شي ات سا شي شي را شو ا شت اا ا ا شي ا ا شو تي سا سا لت لا اسام احا عن اف بات ناا اك اناا أو 33 )51 
عوامل بيدايش نظريه همسانى تشيع و غلو يل 
اعتقاد ما درباره اولياى الهى ما عي انوبا دل دك كا ددواء لون ناو باك د دن دواد دب ام ادا دك باد دوك لدي تر دا ونث م بعاد ل رد امار الك ثلا طرط وك م ديد د طرة بدا لدت ل وماك رد رك وك دك ف عا 
امور مشترك بين خالق و مخلوق لل 000 لان 
امور مشترك بين خالق و مخلوق مت حت ووم حت ل و2 2 لك د بلج حت لود كاج م ده جحاء كت داكت قلعت ع 521316 

١‏ -شفاعت 1500[ ا ا 


” - هدايت مادام دخ قفوو جد عرد ل سداد فد ف ف سوا عب ل ووواة ددم لوك جاه عاد فأ جد تبح و سوا ع ف ووو فر ماو عبد فوح د م ب لمجا ع لمرو خرن و ف ف سد 3 

؟ - رأفت و رحمت 0000000 ا 
تعظيم اولياى الهى اا اااا اا احاااااااااااااااااااااااااأاااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2 9 3 
فتاوى و آراى وهابيان ا ا انان احا ناا ان ا حا ذا اناا ذا ا ا حا ذا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا ااال اس اساسا 3609136 
اشاره اسمس م م مه مم مم مم م م مه مم م م مه مم م م م مه م م م م مه مم م م م مه مه مم مه ممه مه مه مم م م مه ممه مه مه مه مه مه م مه مم مه مه مه مه م مه مم مه مم م م مه م مه مم مه مم م سم مه مم م م مه عم م م م م 91015 
توسل لسم مه مم م ممه ممم ممه مم مه مم م مم مم مه ممه مه مم مه مم مه ممه م م م ممه مم م م مم مم مم ممه مم مه مم م م مه ممه مم مه ممم مه مم مه م م مه مم م م مه ممه م م مه ممم مم م ممم مم مم مم م م مه ممه عر9؟ 
توسل ا ان حا ل نحا نان ان نان انان ان نان لانن نان انان انال ان اناالا سانانالا لس اناس سان انالا اس ل انال لا سان الالال سال الال سان لال سلا لل ل ص69 
تعريف توسل لاا آل تام 95‏ 26#  ْ‏ ىئَجْججْججكْككهه جححججثصن ‏ ئ 8 1:.65626:]:):]:|||<|<+:ا:/:|:١1١1١1ا1١ 4-١‏ 
توسل در لغت ف ا و و ب بات ف اد ا ع قد واج ا ف ا وه تج ل لش حا قب عو ل فج ا 6312 

توسل در اصطلاح هق54554ك 777 7 7 7777 اا اا ا ا ااا ااا ا د 0 الاش 

فتوا هاى وهابيان اح ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااال ش39 
فلسفه توسل ا ل ل ل لان ل ل نان نا ان نان لا ان سانا لاس سانانا ا لالس ااال ل ا اا ل ااا ااا 22 17 ]369 
توسل از ديدكاه قرآن ا اا اح ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ا اس 69 
عالم مظهر خداست ادس يي نك يخي مي عن ياك باب نك كع و عدبياكح وي نك وخ وه مو ياناع يب 3 كي به عد كوب يود شو وي عدن كور يودج وح بو عدو ياك يود دسي بعك 15م 
ولي كاملء وجه خدا 0 0 060000 ةةةوةو©>>>ك] جب 12 0 0 
تأثير دعاى ييامبرصلى الله عليه وآله مل ا ا ا اا ا 8317 
انواع توسل م ل 2 تح ي؟2 ة>ة>ة>ة>ةةة948 ©9888 300000000000077 ررد 
موارد اتفاق بر جواز ان اح ناح ان ان احا نا ا ا ان نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا اال فك + ف 

00 توسل به خداء به ذات و اسماء و صفاتش ا ا ص ل ا‎ - ١ 

؟ - توسل به طاعت و ايمان لص اا ا جا ال قا فق ااي ا ا وي ص ص د اي و ابه ودار ب فاك 1 

'" - توسل به قرآن كريم لمك دو دع امع د كه دست مالسا م د ني سطع ؤس ارط عد د لقعت وود ساح عو ماد دنه ود ماحد اما تست عقدة وس كمه تج خض وعد 0517 

؟ - توسل به ييامبرصلى الله عليه وآله در روز قيامت ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مم مم ممع ع عه 

ه - توسل به آثار ييامبرصلى الله عليه وآله در زمان حيات اا ا 2 6 ا ا 27 2 2 ل 1 ل تكت 011/21 

ع - توسل به دعاى ييامبرصلى الله عليه وآله در حال حيات ل سس ل شمشم عم مق 


* - توسل به ذات ييامبرصلى الله عليه وآله قبل از آمدن به دنيا ع مدان عم ا ا ا ا ا ا 013/0 


موارد اتفاق بر عدم جواز ات 2 تت م شاش مت م م سا ع متسس ع صا عد قد قد الوق 
موارد اتفاق بر عدم جواز :33 دجنع تع ني تند ددع تكسن تود ندع دع اي ترسثة أ وتدع ذه و تند ونه عدخ ندند وتم تدع ا 3د :352--333- 00 
١‏ - توسّل به طاغوت: خداوند متعال مى فرمايد: اا 0 
" - توسل به بتان: خداوند مى فرمايد: اح اا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ااا اس اس ساس © ل 
موارد اختلاف فاح دعسم د طاد هم جنات داح دواجا دك ونان ع رانات كاحت م جحت ك داد كه حت د عام ع حت عن د كات د دالت كع حت دك عاد عات د اد اك عد كات اداه اك ات د طكاد وكات عات كاد اح دوت 6 01 
موارد اختلاف باح مسر لانن عات لمن مانا كا رن عات امن دن لان نع نام ساد ان تجا ام مجردا اا نرت جك لامك تسر لانن تعن لاحت مانن نا ع 2 414 
١‏ - توسل به جاه ييامبرصلى الله عليه وآله در حيات برزخى ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ساس 1 ل 
دليل جواز و رجحان عومد جد د وعد داع 32 كنات ماع جم لجاع ذخ واتاع دادع دم د اد علطع ذم وتام داع + دده جاداعاعاح 22 جاداد اع + حت دادت جاع ذت وداج داع جه عد عاد داع ذم وماد جوع 3د دادع +811 
ديدكاه علماى اهل سنت ف ع ام ل ف اا ات ص ل وا اك ا تع ا ات ل ا ات عاد موا ادا قل كوا با ادق لع عا ات جا ل عبات عات 3 لع ماك مق حل كد اكات ب ماس تلك م 1ك 2 2 081177 
؟ - توسل به دعاى ييامبرصلى الله عليه وآله در حيات برزخى ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ا ااا ا الس 1 للم 
دليل جواز و رجحان حوددددسدل٠ب7ك+بببفكفبلججلك4يجي>““774977273233930903899998989997ة١2>2>2>2>2727274009>2‏ 7372 010101010101111 101 11 
منع از توسلء از بدعت هاى امويان الا اا ا ا ا ك1 اي ا 2022 ير رهم 
٠"‏ - توسل و تبرك به آثار بيامبرصلى الله عليه وآله در حيات برزخى اا ااا ااا ااا ااا ااا 31 ل 
كلمات اهل سنت درباره توششّل 0 00 اك 
ياسخ به شبهات حل 0 ره 
ياسخ به شبهات توعد و و عمد مداه وجاد داعو عاد لاجم د اوه د عامم د واد مم د جاداد العاد ددا وما عم د عد دادم د عاد اد عمج د عاد لعام داك جود د امم د موه 0ك 2322م 031307 
١‏ - اسماى الهىء تنها وسيله ااا ا احااااا ااااا ااا ااااااااااااااااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااال2 3163 
ياسخ حا ا ا 0 الزن 
” - تنها وسيله. طاعات و اعمال صالح ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا اس 1635 لم 
ياسخ حا ا 0 بترن 
"' - ابراهيم و ردّ وسيله ا اح ناح اح ا اح اح ا احا اح ا اا احا اا اا ااا ااا ااا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا ااا ا اا ااا ا اح لس سال لس اس 3635 9 
ياسخ اا ا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا احالس 11 3 
دو نوع وسيله ا ان ان ن انان ناح نان ناح اناا ان نح انان ان اناا ا ااانا ا ا ان انا ا اانا ا ااانا ا ا اح اناا ا اانا ا ا ا اانا ا ااا ا ا اا اا ا ااا الل ل 2 5317 ل 
اشاره به توسل در شعائر دينى احاحا اا الاااا اا ااااااااااا ااااااا ا ااااااا اااااا اا ‏ ااا ‏ اا ا اا اا ا اا اااااس سا. ل 31 3 


الف) سيره صحابه در تبرك به ييامبرصلى الله عليه وآله در زمان حياتش 


ب) تبرك صحابه و تابعين به آثار ييامبرصلى الله عليه وآله بعد از وفاتش 


ه - اختصاص شفاعت به خداوند ات م 222 مس شا تس ص ع لم مات عد عو ع 00157 
© - شفاعت مشروط براى غير خدا اح احاح احاح احاح اح احا ااا ااا ااا ااا ااا 222222122121222 ]1 9 ل 
ضرورت شفاعت ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا سا2 ]9 
ضرورت شفاعت 00 رن 
١‏ - ابتلاى مردم به كناه ا احا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا 3162222 0 0 
؟ - كستره رحمت الهى اح احا احا اا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا اس 6 9 ل 
- نجاتء اصل اوَلى در انسان 883 عه##4حعحح >ة42922ة#88#89ة7>7>ج>2 29>9292>2©-2ِة >ة>ة >0 ة>2>ة©ه#ة7>ة0>02>2> 8890909090 ا اا 000000 الاين 
اثر شفاعت مدع ددوم عد معاد جا د دعا مامه 5 دحوله عاد ع د ادك 5 دا كك ةج دادسل عد وكادناء جع دجاو دك د وماد د د ل عاد كد دا كاده 2د دعاك ولع 5د ماك وه د 25 جات 2 2 1 00 
درخواست شفاعت از شفاعت كنندكان حلت ا ا دل ع اماع 3 لد اجا مت حل ع باج حت ف العامة دلت ما عات لعل لعا كاذ ال هياج نادي 3 لو اواج اق دل تادر اا جاش اك دل كه ماك 2 2 8868 
تحقيق مطلب معدا را سا وا اجر فا دري الج لالد ا ا لجا ارت اه ب فاج دان داع قاجا بدا د ام اي ل امات د قاجا لت اه اح لسر وان د داع قدا داه دادم قحا عامات د 3 جا اكد ب لام وا دك 3وا د د ددن تحت هم 
تحقيق مطلب ساديم د مده عه مكودع هد ده سكاع دع دك دده دع كاد عدم دع كرسكدم د عدت دعام دع لدو جد حم صر دهده دمع كحك جد رحد همعد موده دع مد وده دع جمد 2 087 
توضيح نكته اول لل ااا ا ار ا ل ا جا 2 ع ارا ا 2 0102 
توضيح نكته دوم ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا اا اا أ 
درخواست از اولياى الهى در حال حيات ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا احا احالس 9 3 
وهابيان و درخواست شفاعت از شفيعان اح اح حا ناح احا ناا ناح ا اناا ناح انا ناح اح ا نا اح احا احا اح اا ا اا حا احا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا اح اح اال اح اسح ساس اسل اد 2 3٠‏ ل 
دلايل وهابيان ع تدع نمه ممه ودوع جمد توه عمد وات ع وافد وجاك سمه ع جنات وعد دو تجرد د دوك ع امور موده وه ونوك تسود ع راكة تمعد وعوك ومم ووه دعدة ومو د معد د ]كم 
دلايل وهابيان 4 
دليل اول احاح احاح ناح ناح ا نان ان ناح ا نان ا ا ناح ا انا ا ا نا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اج ااال ل اس اج اس اس اس سال اس 36 لل 
ياسخ ناح ا حا ا ا ااا ناا ااا اا اا ا ا ا ااا اا ااا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ا ااا ا ا اا اا اس اس 3 ل 
دليل دوم دكا جا ا دالا و ادك دري زب جات اد جنات د جام اع اعد م مرت عات يا دايج ح دا دعر ع د ترد كات الدع لاد د عاب أ دامخا د اس دح دس دادا اب كمد دارد دامدن ب كاه ماد جا بك ند ترد وات عاك اماما داك د مد دا 0217 
ياسخ ا حا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ا اا ااا ااا اا ااا اا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ا اا اا ساس سلس 7 ف 
دليل سوم لمم سه ممم ممه ممه مه ممم مم مه ممه مه مم م م م مه مه مه مه مم م مه ممه مه مه ممه مه ممه مم م م م مه مه ممه مم م مه مه مه ممه مه مه ممه مه ممه مه م ممه مه لمم مه عه عع عه 
ياسخ 0000 0 0 0 0د 
دليل جهارم ممم مه ممم مه ممم مه ممه مم مه ممه م مه ممه مه مم مه م مه ممه مه مم م م م مه ممه مه ممه مه مه ممه مم م مه مم مه مم مه م مه ممه مه مم مم م مه ممه مه م م م مم مه ممه مم ع عه عه 


ياسخ حا ا حا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اس 9 ل 
بررسى دلايل منكران ممه مم مم مم مه مم مم م م م مه ممه مم مم مه ممه ممم م مم مه ممم م م م م م مه مم مم مه مه مه مم مم م م م ممه مم مم م م م مم مه مم م م مم م مم م مم مم ممم مم م مد م د لمعه 
١‏ - شفاعت محرّك معصيّت است! 8 ا ا 0 
ياسخ ف و انا اله بو لك قدو أو 361 ! عا ااال كوم أ وق ! ع امدهاة عمد انك اع انوا 105 130 عا اندو لدد ا كم ل اف 31 وسو م32 

" - شفاعت واسطه كرى است! وعدم جام عاج دك اا جه الات له جك ا 2 جك مره لكات ك عله ده جك قاط جه جه عامط 2 حك تاه ده داو عدا د عا فاه عه رك ع عم 
ياسخ ا ا ا ا ا ع اا ا 0غ 
اثار شفاعت بكر عم عل اف ا ع ل و لق ري ادك فلع لاك عن عرد فلع زع عاك ع كع اد د دقده عع درم ققد داك ف د عرد قا للع عنم كع ادف فاك فده اح دنه كتج داج م82 

- جه نيازى به شفيع داريم؟ - مع دوه ع دووه امود داه ل عن قر واه عد فداه عند كه وك 4 مجه هاده 21 عكم عه اك ع دهده 2 تدم ده 2مك 3ه 012 متت ده 25 :د 5225 029 
ياسخ اح ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ااا ا ا ااا ااا اا اا ااا ااال لس 8 ل 

؟ - شفاعت عامل دكركونى در علم و اراده الهى مدان تدا د د اياده واه اك كاد دام ك رادا داك كك تامدك دوا حاط ود اداع ادك يداد د ال داك لد دواد ده ومح 22 + 017 
ياسخ حي ا ا 0 اه 

© - لزوم يكى از دو محذور 2030 > 64868 أو؛ووههْححجححبحبببيبب ا قافأ || أفأإلأأ أأ| 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ا ا ساس ساس لسالس 31 

م - تغيير نايذيرى سنت هاى الهى دده بع جد وه ع تواياك وو دي مدي و ود واد ع يور سيو وي د وياد ع ووو امه كدي وما اباك ووه لك بيطاي واو له الك وو نوي 01/17 
ياسخ ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ا اا سساح ال لس 16 3 
استغاثه به ارواح اوليا 08055 حج>ة2جخحج2>ة>ج>هة4899999مم0ة#ة#8د8#ةمةةة9ة©ة)4زة717ة7>7>7297>7ة7ة7ة7ة2727 00 011007070020122 رود 
استغاثه به ارواح اوليا ا ا اح ا اح ااا ا اا ا اا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ساس 18 لم 
فتوا هاى وهابيان ا ناح اح حا اح احا احا احا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا ا اا ا ااا ا اسح ساس اس لس 9 3 ل 
انواع استعانت (كمكى كرفتن) از غير ع5 996222و7279ب3884ق97979799بة7ةوبوب>ب>ب7>7بظص©#كى999> > يب 27>7>74>© ااا ااا ااا ا لد 
انواع استعانت (كمى كرفتن) از غير ا نا نان ا ناا ا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا الال لالس 9ق 38 0 

0 38 9 22222 كمك كرفتن از انسان در زمان حيات ا ا نا ا نا نا نا نا ا ا اا اا اا ااا اا ااا ااا‎ - ١ 

١‏ - كمك كرفتن از انسان در زمان حيات رم 

الف) استعانت در مسائل عادى اح لي داب لد كاي ادجاس كا رياب ا مم لا اي عاج كت ماع ل لد لكام ماج ديت جات كا بك حت 5ق ردت ا ل ل بط اك لا ا داك اك ا وب 01/84 

ب) كمكى كرفتن از ولي خدا در امور غير عادى امود سد دود عمدو د سد دو ادوع دود سود مد مسد موده دود دده وعد عدبت لاه 


ج) استعانت به دعاى غير ا ا ا ا ا 2 


ادلّه جواز يا رجحان استعانت از اوليا (استغاثه) 


” - كمك كرفتن از ارواح اولياى الهى بعد از مرك 


ب) حكم ذبح براى غير خداوند ممم م مه م ممم م مه ممم م م م م مم م م مه ممم م م مه مم م م مه ممم م مه ممم م م مه ممم م مه ممه مم مه ممه مم م ممه مم مه ممم م مه مم مم مه مم مم ممم مم مع ف في 


ج) حكم نذر براى غير خداوند ا ا اا ااا ااا اا ااا 0 
ج) حكم نذر براى غير خداوند ا ا ا ااا ااا 0 
تحقيق بحث 00 اا 0 

ديدكاه علماى اهل سنت مدا لك اا ا جا لول مضا ره 4 ا ف مرا لاد اماك دده 3 لكان لج د اماك درك اك لعا الا لله ل كد اعد الا كه ة لكا ل امت 1 ل كي 9 0 مار 

زيارت قبور 00 
زيارت قبور 0غ 
فتاواى وهابيان اح اح ناح ناح ا ناح ان ناح ا ناح ان نذا ا ناح ان نذا ا ناح ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اح ا اا ا ا اج اج ا اجا اج جا ساس اس اال ا ل © ضر 
ادله مشروعيت زيارت قبور الاي دم يداعي دع ب عا ام ام ااا داع ب ادا جام اق ااا وا اع ب جا جا اق ا ادا ا جا جا اق ااا واج عاد عا حا اق اا ا ا أ ات اع جا 1ع 
ادله مشروعيت زيارت قبور وو ظح معام دوااه وا د سا3 جاع د يانه ترجا د واد 3 ع عه اعت جاده واخد اد يع اياطع جا م وان ناد 3 عم واه دج عبطا اع واد ير 

١‏ - دليل فطرت ددا جد ادام اتاد للد كي احا اك رح ادك اك داح د دحك د داع ادك د عع ادك واد د ا واد د كد يداد اد د أت مام دروا اد د ادك أ اع ا داع ا فر عر و 

؟ - قرآن و زيارت قبور ل :لءك#79757333ل7لفب#97ل##كلحي8#+#+8#8د4840400-0-0#ة©>ف ه74 ا ااا ااا لينل 

” - احاديث و زيارت قبور مح و اص وا اك ااي اي اهام سل قاب سوك اع قات نع و لد درم فاص لح وا ف صا ات رج فاص باحق ككف سات اج ب جامد لحأ قد اعدف سات جلك ترات خر |8 2 

- احاديث و زيارت قبور ل ا ققد عي اقم خا ا شق وغوت لش يز 

الف) مشروعيت زيارت قبور در روايات اح مان ناح حا ناح ان ناح حا ناح ان ناح نان انان ناح حا ناح ان ناح ان انان ان ماح اح انان ان ماح ان انان ان اح اح تان ات اس اح سجس اج ساس احج ساس سس سس ساس سس سس سأر »عر 

ب) ممارست ييامبرصلى الله عليه وآله به زيارت قبور بدي اح اد ا ار بيات لع الا ال ادع ال ل و اد ا ع ا ا ا ا اع 

ج) زيارت قبور در سيره كذشتكان ل سن ل ل ان لاح سان سن سل لسن لاس سن اس ل ملسست اس ل ل ال لاس سلس نسل لس لل ل لل ل لل ل ل لل ل ل ل لع 

؟ - اجماع مسلمين ا اح احا ااا ااا ااا اااااا اا اااا ااا ااا ااا ااا ااا اااااااا ‏ اااااا ‏ ااااا اا ااااااااس 38 1 

فتاواى علماى اهل تسنن درباره زيارت قبور 8ة2ةة9ةيي4©يبيبةيآيآيآووولة 7وبولف 797977999 لكجل74ةٍ">>7>7>>ب7ج277747 01000111102 

آثار زيارت قبور ااا ا 
آثار زيارت قبور ا اا 0 
١‏ - خشوع وياد مرك مل< 998444 آئ4ههه###“>“““ 2 0 ا ااا ااا اا 
” - دعا براى اموات 0 
" - اداى حقوق اموات - ه23 دا الو جع جم ا ننه 3 2 تنم لوك اماه 3 تناع ا سا ا ف تنما كل اع جد اعل لل تيال لاه قايا اما 7 1 10161 

زيارت قبر ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله از نظر قرآن اام حا ما ما عا ساح ما ا اع اام ا ا م ا سا اا ا عا ع ا ا ا سا اا ا ا سا اا اا ااا اا اال 6 لاج 


روايات و زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله - جه مم مه مه م مه مه مم مه ممه مم مه م مه ممه مه مم مه م م مه مه مه مه مه ممه سمه مم م مه ممه مه مم مه مم م مه مه م م مع سم م م عم عه - لل سر 


زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله در سيره صحابه نه عع م عاسام مع نع م مادام ع عع ع السام مدن عم عاتاك م ج مات ع ات عقرط مكل عجره عا للع جرع سدع اماج علا مع قد 6 ل م2 جه ع 21/6 


زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله در سيره صحابه ااا 00 ارق 
١‏ - حضرت زهراعليها السلام 3 ادنوه نط ننسو اذه نه تنج اد سس رن ان ناه تناد ان ع ملت ذو نت 2ن اران نه قبا وان نل ا دراعانن د قثي ارت نت تارتن اندو ث2 ارات 23 21/43 
؟ - جابر بن عبدالله مدنو ددن نات ود نان اجا ود ان دجسا دج دس نان بسحن كسد نادت بد وحن دن دم سانا د سحن ادو دان ا وبادان ادن ويد نان وكا اد 
" - ابوايّوب انصارى للم م م م م م م م م م م م مم م م م مم م مم م م مم م م م مم مم مم م م مم مم م م مم ممم ممم مم مم مم مم مم م مم م مم م مم مم م مم ممم م مم م مم ممم م ممم مم ممم ممم م ممم ممم ممع مق 
؟ - شخص اعرابى ممم م مم م مم م مم مم م ممم مم ممم مم مم م مم م مم م مم مم م مم مم م مم م ممم مم م مم مم مم ممم ممه مم م م ممم مم مم مم م مم مم ممم مم مم مم مم مم مم ممم ممم ممم لكأم 
- بلال حبشى 00 0 
© - عبدالله بن عمر اقم ناد محا شكع دز عكاع دقا ع سا عع ددع واد عط ع دده واحد اددع عيعه دعت درعدد بده عدم عع علد عه حرم فرعي طم دع رع واد عق در عه لع لدنم عع دعق د دقع عع عدا ف 2111 
"١‏ - ايوب سختيانى ا اح نا ناا نا اناا ا ا نا نا ااا ا نا اا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ا اا اساسا اس 1737 
6 - فرستادن ييك به جهت زيارت ناح ناا ناا نا اناا ناا لاا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ]0ع 
اهل سنّت و استحباب زيارت قبر رسول خداصلى الله عليه وآله ا نا اح احاح اا ا اا اناا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا 0132 
استحباب زيارت قبور امامان اح اح ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ساس 17 
زيارت قبور و مشروعيت سفر به سوى آن - ول ل لوا وك عدوت اواك او اح كو ب قو له عواد 335 15 5ق تدواع واكك وام 25ج واد كا ود قو 5 لوعف 21/17 
دليل وهابيان بر حرمت زيارت قبور ا ا ا احاح ا ا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا اا اا اا اا 19س 
نقد كلام ابن تيميه اح ا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 96 
نقد كلام ابن تيميه ا ااا اا ا ا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا 96 
ياسخ ما اح اح احا ا ناا ااانا اناا ناا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ا اا اا اا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ااا ااا اا ااا اساسا اس اس 3 36ج 
اعتراض علماى اهل سنت به ابن تيميه ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا 1 6 
اعتراض علماى اهل سنّت به ابن تيميه لمي ا عي و ا ل ل ا بع و من لق اع بع ه دعي ا شي لالطيات ل ع جا صا ديم ل دياه لد ام لم سيط لمات لك عه طلا اقم لح 261 
١‏ -ابن حجر عسقلانى - 7-3 ب100000ا7170171[#أ060000000000007[7 ع 
" - حافظ ذهبى - م ااا ا ا ا ل ا ا اما ا عي سي ةل ل وس صا ساق عي ارت ايه ب سي سوا صاب ريه جرت الله كر جا اكاك ات ا ع 17 216 
رد برابن تيميه در مسأله زيارت قبور - 000 000000000000000 00000000اااا 0 
تقسيم زيارت به شرعى و بدعى ا ا اا ا اا ااا ا اا اا ااا ا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا اا عا ا ا اا ااال لل 16 6ع 
تقسيم زيارت به شرعى و بدعى ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ااال لاس 16 سر 
ياسخ دادما ل د م ونا د سواه ياد اب دم ب عط اداع جيعد لاب لاد ع جنا د ارد ب لداع جاه جنا اتن ناد ات لساب ادا باد عات اد ينات ات لاد جا ات را ااا اا ا حرس إل 16س 


تمك به عموم تعليل در روايات ملم م مم مه مم م مه م م م م م م م مم مم م م م مم م ممم م مه ممه ممه مم م م مم م مم م م م م م م مم ممم م م م م مه ممم مم ممه ممه ممم مم م م مم م مم م م مم مع عع لام 
نقد ادله وهابيان بر حرمت زيارت زنان از قبور لمعم مه ممه ممه ممه مه مم مم ممه مم مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممم ممع مع عد المع 
نقد ادله وهابيان بر حرمت زيارت زنان از قبور ممم م مم م م م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممع معد القع 
الف) نقد روايات وعا علا دوا عاك 2 مدرو علد كود عاد ع وه 3 بداو 5 عد 20125 جره 5 كا 3 عدك #مداواة عره وك لم ا 3305 عاد ك2 305 3 ورد عاك د 212 2 112 1092 1 20 

ب) نقد قاعده سدٌّ ذرايع - ادعد موه دم حم رجه دم جم مجه دم عم رجاه دم جم درجم ذم حم مره دم عم د مجه دع عه للع دعس مه مانم عه لومعم لخ ددع عه نوات دادم نم حك 2ق 209 
فتاواى جواز كص و كوه طاح تك لبا نتن كر للا داك كرا كات ها لد ل سات لا ناا ا تت كا تو تك دا تخ كرا كناك ادا ع كنت ات ل دل كت كا 0 
فتاواى اهل سنت در جواز زيارت قبور براى بانوان 777739999989099 ا اا ا ااا ااا يه 
فلسفه زيارت قبور اولياى الهى اا اا ‏ ا اا اا اا ‏ ا ‏ ا ‏ ا اا اا ا ‏ اا ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ اا ا ا ‏ اا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا اسا ال اسل الالل2 9 سر 
فضيلت زيارت قبر امام حسين عليه السلام ا ا احا احا اا ا ااا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لاس 6 سر 
جرا زيارت امام حسين عليه السلام از زيارت كعبه افضل است؟ ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا احالس لع 
حكم طواف بر قبور اوليا اللاي ار ا ا كر و كر اد ا ا د ا ا اي رك لك ليد وى كي سد لي د د ادا ع ا ار 
ديدكاه اهل سنت دي مي ا با ا م فا و قي ا تت اي يا با قي اا ا اي مي صا ان قا يل ا صمي جا صاب ع مي اك لبا اليا جا د قباطت لب ابو امنا ماق داك كب عات كاك أل كما ماك عا قت لعو 
تفصيلى درباره طواف بر قبور اوليا ا اح ا ا ااا ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ااا اال سال الل 9 شر 
بررسى روايات ه22 بس7طببحسُسشُششش"خشششغرررري64ي64ي4ي64ي464ي4ي94964747474764747476472474247474ر5ط595ةاة0ة0 ااا 00 ااا ااال ان 
تحقيقى از علامه مجلسى وعدي لاح عع و كدج درط عاد مك كاد ع رد مع اك عع لد بج اطع ع دعكا لامع ع دعا اسع د لاوقا لخ للا داع كاطع ع لدو لا اعد عا اك لع ع لد كاد عع وعد اداع عاد قم 2 2101 
دست كشيدن و بوسيدن قبور اوليا - لا 00 
اقوال در مسأله يا ا و لت ا اك ا اا ا ا اك و اا تا شا ا ا 
توجيه ادله قائلين به حرمت ل ل ا رض ل لصتا ل لمم 2223 2/87 
توجيه ادله قائلين به حرمت - حكية ب ردي جه للم وا شوق لاود ى عقن لوقه سوق د اراك عع م ةج جع فو كيه ع دا دير لط جره و وك عط ت درظ ك لراه مك ةك دا مجه دع جد ع2 21/0 
ياسخ ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ل ل 
ياسخ وله وامن طعت طقن خططط عورم حد معد طق ددحن ان ده عدك د نف لططن ازجع سبد جم نط لط طن «دئمع سد عرماد لضع تحت ل سه رجح لالم اص رح لد مع ارق د وق و 0 رع 
ياسخ ا و اي وتات وقح عدا واي ب 2 
ياسخ 1 ب لت لفك 21 قا ا تالا ف لقو لال ل شي وبل قط الا نو امل دحاول د لص 2 لطا لان لج وا ل ول ل ص وا 2/11 
بناى بر قبور ئش شلش ااه و سا يأو رس ا 2/0 








قران و بناى بر قبور ممم م مم مم ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممه ممه ممه مم ممم ع ممع قلع 
قران و بناى بر قبور لمم مم مم مم م مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه عم عم للم 
١‏ - بناى بر قبورء تعظيم شعائر الهى لمم مم م مه ممه مه مم م مم مه ممه مه مه ممه مه ممه مم م مه مه مه ممه مه مه ممه مه م م م مه مم م مه مه مه ممه مه ممه ممم مم مه مه ممه مم عم عم قمع 
؟ - بناى بر قبور از مصاديق مودت ذوى القريى مامتا د06 عتاندوة دووف عفاديو اه وو عا ديد د واد موتو ا 
" - بناى بر قبور اولياى الهى مصداق ترفيع بيوت - حا 0 ا 
سيره سلف و بناى بر قبور - عم مه م م م م مه م مه ممه ممه مم مه ممه م م مه مم م مم مه ممه مم مه ممه مم مه مم مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مه ممه مم مم ممه مم لم مه عمد كألفأع 
مزار بزركان اح ان جاح ناح ان حا ان ناح انا ل ان نان ان احا ان ناح انان ا اناا ان ا ا ااا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ل ااا الال اس سال لسالس ل ال 2 9 4 سر 
مزار بزركان ناح ا جاح اح ناح احاح ا اح ان احاح ان احا ان ناح انا ان ان انان ان ا ان اانا ا ا ا اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ما ا ا ا ا ا اما ا ا ا ا اام ا ا ا ا ا ا الا ا ا ا اا ا ا ا ا اح الا ل ا اال الال ل اا سلاج لس ل ا 2 3 4 سر 
١‏ - مزار بلال حبشى عع با اا ات كاك مات د كم دااة مق ح ملةة امم مااية دواع + داكت مكلك ماد دكن مكو دكد وم دخ در دق + متك د كطخ عا دود كد منج 11ت 8110 
؟ - مزار سلمان فارسى ا ان جاح انا ناح ناح ا حا نا انا اناا احاح نا نا اا اناا اح احا حا اا اا ا اا حا ا ا اا اح اا اا ا ا اا اا اا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا اس اا اال ا سال اس ل لس ل ]9 ير 
- مزار طلحه بن عبيد الله - م ا ئس ل العامة قاد ماد عا لم2 :290 
؟ - مزار زبير بن عوام ل ا ا ل ا ا 0 
- مزار ابواتوب انصارى اماد من ع عق حدم ذه وطع دمن ملع ددن لطع ذ ممع دود دن دنه لدع ذه عات عند عت ددجم عراه دود دنع عراك د مجع عرد عه قد عم د عد د عو لد 231 
© - مرقد اميرالمؤمنين عليه السلام ان م م م ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا اااي 
ا - مرقد امام كاظم عليه السلام كد مازع عع ناد كدح اد اطع عرد ناح ماع اد تدع اك مد عع قاد اح عط عع اد كد اد طاح ع اع اح لله جاع مدع اط عع لد لذ لط مدع فاع اد اطع لد كود ل 6 ع لعل دعاك اطع دوق د 291 
8 - مرقد امام رضاعليه السلام لم بعد نوه عل جوع عوات مامه ريك تن عع عوك 2 بود وحن 2 عن وا ءاعو عمد ع واوا ع نح ذا عوك عمد دطاية ود وداه نوك دالتم و دواو ولرمدا واو مجم ده 7 29 
4 - مرقد امام جوادعليه السلام ما ا م ماك ا ل ا رطف اباك ارات مق هك بات ل لاقي ردك عات ارال ل ديا تدش اط حا ارا نه ط توك داك باع 
٠‏ - مزار معروف كرخى لاش ئش م ات ا مما ممم د ودع و لمم ولع امهو لدم 2د 26 
١‏ -مزار احمد بن موسى عليه السلام الع د سمه عوق د عاد و علو ف ديد وا ذف امد ولج مشاه واج ننه وذ كرح ع دام درة بتك ويه وذ وج ع را ور وليه مدو علا مد ب مر 20197 
؟١‏ - مزار عبيداللّه بن محمد بن عمر بن على بن الحسين عليه السلام تع ع ا د ربو اي رم قر اذ اررق بر رو صو بع تو عا اسار ربو أ لد اربوا 200 
١١‏ - مزار سيّده نفيسه م دلفقع عفد كد عفعياك دلخ قن عطعة دخ فشاك م و لض ة خ كيد 5 د عفرل اند ولخ ذخ طد ع وب انعد 3ه وعد ود عد د مكمه تسكع كد ودا تمقف 3 سدع و ذه 208 
١5‏ - مزار ذوالنون مصرى لمم م مه م م م م مه مم مه ممه م م ممه مم م م ممه مم م م مه مم م م ممه مم م م ممه مم مم ممه مم م مه مم مه ممه مم م م م مه مم مم مه لم م ل م مه لم م مه عمد كفم 
4 - مزار ابن طباطبا ان ل عات لحان ل انان انان انان انان عات عات انان نات عات سات اسان انان عات اسان اسان اسان عات عات عات عات عاك لساك لساك لساك لساك لساك لساك لساك لساك للع لل لل لس س6 3876 
بررسى ايراد هاى وهابيان ا ان نان ان نان ان نان ان نان ات انان نان ان ان نان ان انان لان سان انان ان سان ان ان سان انان ان سان سان ان سان سات نان سات ساس لان سات لل سان سان ل ل سات لاس للع سس ل سل لس ل ل سس ل سس 6 38/6 


بررسى ايراد هاى وهابيان ا ا ا ا ا ا ا 1/6 


2 بناى بر قبور از مظاهر شرك يا راهى به سوى شرك است ا ا و ا ا ا‎ - ١ 


- بناى بر قبور از اعمال مشركين است(9948١)‏ 0 


" - بناى بر قبور.ء بدعت منكر است 552 


* - ادعاى اجماع 0000000 


© - زمين بقيع موقوفه است م م سك 


آثار سازنده بناى قبور اولياى الهى 0 


ب) استدلال به قاعده سد ذرايع 0 


حكم تزيين قبور اولياى الهى و روشن كردن جراغ 
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اشاره 


مقدمه ناشر 


ترويج فرهنكك ناب محمّمدى و اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام در طول تاريخ دجار كج انديشى ها و نابخردى هايى 
بوده است كه نمونه بارز آن را در انديشه وهابيت و سلفى كرى مى توان نظاركر بودء تفكرى كه همه مسلمانان جهان را از 
دين اسلام خارج و فقط خود را مسلمان مى دانند. عدّه اى اندكك كه با كج انديشىء مسلمانان جهان و ديكر اديان را دجار 
مشكل كرده و جهره اى خشن و كريه از دين رحمت ارائه نموده اند. معمار اين انديشه ابن تيميه از مخالفان فرزندان ييامبر 
اسلام ضاق الله عليه وآله.مى باشذا كه تفكر او |ز كن عقع تاقرن سيودهم يه فراموقى شيرده شذه و موره القت اتديشمتدان 
مذاهب اسلامى قرار كرفت ولى كمتر از يكك قرن است كه اين تفكر انحرافى دوباره در جامعه اسلامى توسط افرادى معلوم 
حال مطرح مى كردد. جا دارد متفكرين اسلامى» جريان هاى فكرى منحرف را به مسلمانان جهان معرفى و محور وحدت 
اسلامى كه همان اسلام ناب محمدى صلى الله عليه وآله است را تبيين نمايند» محورى كه براساس محتبت و بيروى از اهل بيت 
رسول كرامى اسلام صلى الله عليه وآله استوار است و از فحاشى و ضرب و شتم و ترور و بمب كذارى به دور است و هيج 
سنخيّتى با آن ندارد كفت و كوى در محافل علمى و معرفى انديشه نابء نياز به آن حركات انحرافى ندارد» و جنانجه در 
كفتار صادقند» ميدان علم و انديشه مهيا است. 


تهاجم استكبار جهانى و صهيونيست ها به تفكر اصيل اسلامى از زمانى آغاز و سرعت كرفت كه انقلاب شكوه مند اسلامى به 
خامنه اى - دام ظله - هدايت كرديد. 


ص :/ا 


از كليه عزيزانى كه ما را در نشر معارف اهل بيت عليهم السلام يارى مى نمايند به ويزه توليت محترم مسجد مقدّس جمكران 
حضرت آيت الله وافى و همكاران در مجموعه انتشارات و مؤلف محترم جناب استاد على اصغر رضوانى كمال تشكر و 


قذزدانى را ذاريم اميك است :مود رضاى حضرت بح قزار كيرة: أن شاء الله. 
مسؤول انتشارات 

مسجد مقدّس جمكران 

حسين احمدى 


ص :/ 


بيشكفتار 


اسلام؛ مردم را به همبستكى و دورى از جدايى دعوت نموده است. قرآن كريم با بيان رهنمودهاى روشنء همه انسان ها را به 


كردآ مدن بر محور توحيد سفارش مى كند و تفرقه و جند دستككى را عامل دورى از راه مستقيم دين مى داند آنجا كه مى 
فرمايد: [وَلاتشَعُوا الل فَتَقَوَقَ بكم عَنْ سَبِيله(1)1؛ «از راه هاى كوناكون بيروى نكنيد كه شما را از طريق حقٌّ باز مى دارد.» 


والاى دين خدا نمى انديشيد» بيوسته از لزوم يايبندى به اصول و مبانى سخن كفته وامّت خود رااز كرفتار شدن در دام دين 
سازان و بدعت كذاران بيم مى داد و نيز راه كريز از زيان هاى ناشى از تفرقه را كوشزد مى كرد. 

ايخ ضمه سفارش ها ان آن رو وود كه ييروان اخريخ دين اسماني» راه كذشتكان ود زا نيويتد وسان آنان دجان فرقه عاق 
متخاصم نككردند. 

خداوند متعال مى فرمايد: (وَلاتَكوتُوا كَالَذِينَ تََرقَوا وَاخْتَلْفُوا مِنْ بَعْدِ ما جآءَهُمُ الْيَيّناتٌ(1))؛ «مانند كسانى نباشيد كه يراكنده 


شدند و بعد از آن كه دلايل روشن به آن ها عرضه شدء كرفتار اختلاف كرديدند.» 


اما ديرى نككذشت كه امّت اسلامى كرفتار انشعاب شد و مسلمانان به شاخه هاى كوناكون تقسيم شدند و برخلاف توصيه هاى 


قرآن و رهنمودهاى ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله موج فرقه كرايى سراسر جامعه اسلامى را فرا كرفت. 


رشندو كسترقن فرقه كرا و اسمزار 1ن سماريى از «اتشتسدان راب جارة اندرشى قراخوائد واية حقيقت رابراق آنان 
آشكار كرد كه بايد از يكك سو عوامل بدبينى و جدايى مسلمانان از يكديكر را نابود سازند واز سوى ديككّر با كند و كاو 


بيشتر در منابع اصيل اسلامى در شناخت ارزش هاى اصيل دين بكوشند. 
ص :1 


.187* سوره انعام / آيه‎ .١ -١ 


؟- ؟. سوره آل عمران / آيه .١6‏ 


بديهى است كه اين هر دو كام مى توانست ثمرات سودمندى را در بى داشته باشد وامت اسلامى را در صفوف به هم فشرده 
به مقابله با اسلام ستيزان و بدخواهان فراخواند. اما افسوس كه اين تلاش نافرجام ماند و بدخواهان به جاى همكارى و 
هميارىء بانكك تفرقه و جدايى سر دادند و خواسته يا ناخواسته آب به آسياب دشمن ريختند و همكام و همنوا با بدخواهان به 


نفى و طرد مسلمانان و كسترش فرقه ها برخاستند. 
ببدابش سلفيه 


سلفته.» يديده اى [اخواستة و اتسينا لوحو اتبفقة است كه انحصار طلبانه» مدّعى مسلمانى است و همه را جز خود كافر مى داند. 
فرقه اى خودخواه كه با به تن در كشيدن جامه انتساب به سلف صالح و با اذعاى وحدت در فضاى بى مذهب با بنيان وحدت 


مخالف است. 


سلفيّه؛ يعنى همان كه بستر وهابيت است» مدعى است هيج مذهبى وجود ندارد و بايد به عصر سلف؛ يعنى دوران صحابه؛ 
تابعين و تابعين تابعين بازكشت و اسلام بلا مذهب را اختيار نمود. آنان دستى به اين دعوت بلند كرده و مى كويند: بياييد با 
كنار كذاشتن همه مذاهب به سوى يككانه شدن رويم» ولى با دستى ديكر شمشير تكفير را كشيده و با حذف ديكران از جامعه 


اسلامى و راندن آنان به جمع كفار, جامعه را به جند دستككى مى كشانند. 


واضح است كه دعوت مردم به كنار كذاشتن دستاوردهاى مذاهب كارى نشدنى است؛ زيرا ييروان مذاهب به سادكى از 
مذاهب خود دست برنمى دارند و به سوى نقطه اى مجهول و تاريكك كه سلفييه مدعى آن است نمى دوندء به ويه آن كه در 
يشت اين دعوت به ١بى‏ مذهبى) نوعى مذهب نهفته» بلكه اين دعوت» خود نوعى مذهب استء آن هم مذهبى كرفتار جنكال 
جمود و تنكك نظرى كه اسلام را به صورت دينى بى تحركء بى روح» ناقصء ناتوان و بى جاذبه تصوير مى كند و با احياى 
روح خشونت و تعصب. راه را بر هر كونه نزديكك شدن به همديكر مى بندد و به جاى آن فضايى از دركيرى ها و بدبينى ها 


زا ابجادتى كنذا ىوست عمكان زابه سوق شتشير ييكاز مي كفاتك. 
ابن تيميه از بيشوايان انديشه سلفيه 


ال جمله كساتى كددور ختق شدة تلاش هاى عالمان ١‏ كاه و معهد برائ ابجاد وحنات اشسلامى لقن به هران داشكتد: وا بايد 
«سلفتون» و خلف ايشان «وهابيان» نام برد. ابن تيميه و شاكردان و يبروان مكتب او به بهانه طرح لزوم بازكشت به اسلام سلف» 


به بيان نظريات و عقايد سخيفى 


٠١: ص‎ 


درباره مسائل كوناكون اسلامى - به ويه در باب توحيد و شركك - يرداختند كه بر اساس اين نظريات»؛ بسيارى از افكار و 


اعمال مسلمانان زير سؤال مى رفت و شمار زيادى از يكتايرستان از جركه اسلام بيرون رانده مى شدند. 


آمده؛ از رهككذر شناخت «سيره سلف صالح" از ميان برمى دارند؛ در حالى كه نيكوترين روش براى دريافت ارزش هاى اصيل 
اسلا بازكفت يهقران وسثة است و اكافى ازايق كه اووكده دين جه روشى راارائه كردهو كدامية دشدورات وا 


آشكار كنند كه ديدكاه هاى او نه تنها منطبق بر اسلام راستين نيست بلكه با سيره سلف صالح نيز سازكارى ندارد. 


أرق روقن أبن ثميه ذن برخووة نا سشائل اسلافى ثمرة اف جو هدايق ستلعانان از يكديكر و فى سارف ال عقايةةو آدات 
اسلامى نداشتء ولى رويارويى صريح دانشمندان اسلامى با وى سبب شد كه اين حركت يس از مدتى كوتاه متوقف كردد. 
در ميان شاكردان او تنها «ابن قيم جوزيه) بر تعاليم استاد خود يافشارى داشت و كتاب هاى جندى در اين زمينه تأليف نمود. 


اما در طول بيش از جهار قرن بعد از ابن تيميه» اين افكار و آرا جندان رونقى نيافت و بسيارى از آن ها به فراموشى سيرده شد. 
محمد بن عبدالوهاب» مجذد سلفتّه 


در نيمه اول قرن دوازدهم ه.ق» فردى به نام «محمّرد بن عبدالوهاب» ظهور كرد و بار ديكر به بازسازى افكار ابن تيميه همّت 
كمارد. وى به عنوان مجدّد تفكرات سلفى در اثر همكارى با يكى از فرمانروايان منطقه «نجد» به نام «محمّد بن سعودا سبب 
حضور سياسى - نظامى و عقيدتى انديشه هاى سلفى در منطقه نجد و حجاز كرديد» و توانست اين عقايد را در بزركك ترين 
يايكاه اسلام - مكه مكرّمه و مدينه منوّره - حاكم سازد, و با بريا كردن جنكك هاى خانمان سوز و ويرانكر در مدّت كوتاهى 
با بيوند با حكومت استعماركر انكلستان و سيس آمريكاء به مهم ترين عامل استكبار در جهان اسلام تبديل شود. 


ترديدى نيست كه اكر آيين ومّرابيت در نقطه اى ديكر از جهان اسلام ودجدار شنده بود يسن ال كذشت رمات كوتاه مان 


زافى رامن بيسوة كه ابن 'كيمية و يازاتقن ويمودتكة يعتى هر كر به 


١١: ص‎ 


حضور فعال در جوامع اسلامى دست نمى يافت. اما سيطره بر اين دو مكان شريفء همراه با عوامل فرعى و اصلى ديكر جون 


حقيقت اين است كه اكر اين قدرت كسترده؛ زير نظر متفكران و سياست مداران دلسوز جامعه اسلامى به كار كرفته مى شدء 
به نيكوترين وجه از آن بهره مى كرفتند و نيروى عظيم ات را در جهت نبرد با انديشه ها و سياست هاى ضدّ اسلامى هدايت 
مى كردندء اما جه مى توان كرد كه حاكمان سعودى به بيروى از ييشوايان فكرى خود. از آغاز استقرار تاكنون بيوسته در 
تلاش بوده اند كه خط جدايى بين مسلمانان را تقويت سازندء و بيروان آيين نجات بخش اسلام را از يكديكر دور كنند؛ و 
رويارويى با شيفتكان عزّت اسلامى و شوكت مسلمانان را رسالت خويش بدانند. و شكفتا كه اين روش بيشتر در ايام حج نمود 
مى يابد! يعنى آن هنكام كه مسلمانان از سراسر جهان در خاستكاه وحى و مركز نشر آبين حنيف حضور مى يابند تادر 
سرزمينى كه بايد از هركونه استيلاى ظاهرى و باطنى دشمنان دين حقٌّ در امان بماند» همكام با ذكر خدا و اداى مناسكك 
زيباى حجٌء نيازها و مشكلات يكديكر را بازشناسند و در طريق تفاهم و همدلى بين كروه هاى كوناكون امّت اسلامى به 
تبادل نظر يردازند» در جنين لحظات حساس و ارزشمندى حاكمان سعودى با دستيارى كويند كان و نويسند كان مغرض يا 
فريب خورده. به نشر مطالب انحرافى و ناروا اقدام مى كنند و روشى را بى مى كيرند كه جز براى دشمنان قسم خورده اسلام 


سودى ندارد. 


لازم به تذكر است كه فرقه وهابيت و سلفيان» درصد بسيار كمى از مسلمين را تشكيل مى دهند كه در مقابل ديكّر فرقه هاى 
اسلامى از شيعه و سنّى ايستاده و آنان را تكفير كرده و فقط خود را مسلمان مى دانند. 


در يايان به روح رهبر كبير انقلاب اسلامى ايران حضرت امام خمينى قدس سره درود مى فرستيم كه با انقلاب اسلامى و مقام 
معظم رهبرى با رهبرى مدبرانه زمينه ساز كسترش مكتب اهل بيت عليهم السلام در سر تا سر جهان شده اند. و نيز از زحمات 
كاك" اند و كاران ورك وهس اتشاوات مسعد نقدمن جمكران و يهاورده توليك متترم "أن اسشتان مقدين عضرت ايت الله 
وافى و مسؤول محترم انتشارات حضرت حيجه الاسلام والمسلمين شيخ حسين احمدى كمال تشكر را دارم. 


على اصغر رضوانى 


١١: ص‎ 


سلفى كرى 
اشاره 


١١: ص‎ 


سلفى كرى 
از جمله عناوين و القابى كه وهابيان و كروهى از جماعت هاى اسلامى بر خود ككذاشته و بر آن افتخار مى كنند» عنوان «سلفئه 
نا سلفى كرس اسع ادم علواة يه قريه خوة بيانكن يكف ايده نزوش عو ورخووى يا عبات يق اسيك ا ناكام كر بندة بتري 


اخيراً نيز مشاهده مى كنيم كه وهابيان از اطلا.ق عنوان وهابى به خود يرهيز مى كنند و درصدد تعويض آن به عنوان سلفته 
برآمده اند. مى كويند: ما تابع يكك شخص (محدّرد بن عبدالوهاب) نيستيم» بلكه تابع يكك خط فكرى به نام «سلفى كرى) 


هستيم. بنابراين جا دارد كه اين موضوع را بررسى نماييم: 
مفهوم لغوى سلفى 
سلفى از ريشه سلف به معناى ييشين است. 


المظر رسي كرامداتت لنت مسلقت تلن و متاو داه ودقى وى 52 فت لان للك مون مظع “كن وات اليه ساي سل 


ابن فارس مى كويد: «سلف: س ل ف»ء اصلى است كه دلالت بر تقدّم و سبقت دارد. يس سلف كسانى هستند كه كذشته 
اند).( 27 


١1: ص‎ 


.571١ و17١ لسان العرب» ج قاس‎ ."-١ 
معجم مقاييس اللغه» ماده سلف.‎ 8-7 


١6: ص‎ 


جوهرى نيز مى نويسد: وشلت: يسلف» علا به معناى «مضى)؛ يعنى «كذشت» آمده است. و سلف الرجل؛ يعنى يدران كذشته 
مرد).0١)‏ 


از خلال اين عبارات استفاده مى شود كه سلف در لغت به معناى تقدّم زمانى استء لذا هر زمانى نسبت به زمان آينده سَلّف و 
سيك دهان كتاقع خلت الست الك 


مفهوم اصطلاحى سلفى 

سمعانى مى كويد: «سلفى نسبتى به سلف است و اين نسبت» مذهب كروهى است كه آن ها بااين نسبت شناخته مى 
شوند).0) 

در معناى اصطلاحى سلف اختلاف زيادى است: 


١‏ - دكتر محمد سعيد رمضان بوطى مى كويد: «سلف در اصطلاح بر كسانى اطلاق مى شود كه در سه قرن اول اسلام» مى 
زيسته اند»).20 


؟ - برخى ديكر آن را بر خصوص صحابه و تابعين و تابعين تابعين اطلاق نموده اند.(0) 


هاى اين ات است. قرن هايى كه در آن ها فهم اسلام؛ ايمان» سلوكك و التزام به آن تحقق يافت. سلفى كرى نيز عبارت است 


از: رجوع به آنجه كه سلف اول در فهم دين؛ اعم از عقيده و شريعت و سلوك داشتند».(2) 


معتقد بوده اند).(/1) 


١‏ - محمّد ابوزهره مى نويسد: «مقصود از سلفته كسانى هستند كه در قرن جهارم ه.ق ظاهر شدند. آنان تابع احمد بن حنبل 
بوده و كمان مى كردند كه تمام 


١8: ص‎ 


-١‏ ه. صحاح اللغه. ماده سلف. 

؟- 8. السلفيه مرحله زمينه» ص 4. 

ل. الفكر السلفى» ص ١8‏ و .١18‏ 

-8. السلفيه مرحله زمينه» ص 4. 

ه- 4. السلفيه ودعوه الشيخ محمد بن عبدالوهاب» ص 4 و .٠١‏ 
.٠١ -#‏ الصحوه الاسلاميه» ص 10. 


.١١ -7‏ العقائد السلفيه» آل أبوطامى» ص .١١‏ 


آراى شان به احمد بن حنبل منتهى مى كردد؛ كسى كه عقيده سلف را زنده كرد و براى آن جهاد نمود. آن كاه در قرن هفتم 
ه.ق توسط شيخ الاسلام ابن تيميه احيا شدء او شديداً مردم را به اين روش دعوت كرد و با اضافه كردن مسائلى به آن» مردم 
عصرش را به تفكر واداشت. آن كاه در قرن دوازدهم آراى او در جزيره العرب توسط محمّرد بن عبدالوهاب احيا شد كه تا 
كوخ :وهاباة خم ا ؤت كه داقع اندوقة 


© - دكتر سيد عبدالعزيز سيلى مى نويسد: «سلف از جند جهت مورد بحث است: 
الف) از ناحيه لفظى: بر جماعتى كه در كذشته بوده اند اطلاق مى شود. 


ب) از ناحيه اصطلاحى: بر كسى اطلاق مى شود كه مذهبش در دين تقليد شده و اثرش متابعت شود؛ همانند ابوحنيفه. مالكك» 


ج) از ناحيه تاريخى: برخى سلفى را به كسانى اطلاق مى كنند كه در قرن ينجم ه.ق زندكى مى كرده اند. عده اى ديكر بر 
كسانى اطلاق مى كنند كه در قرن جهارم ه.ق مى زيسته و از حنابله بوده اند.710) 


ان شاه إاعقادى مراد از 1ق عاعهابه وكاشسة و ناض تابعين البيكة عباتي كدبه اصول تك و رافهاى 1ن ا كاهد 


آثان كه باسذاراق عقيدم و عايان شريدتة اند 2 


سلفيون كسانى هستند كه مى كويند: ما ايمان داريم به آنجه كه مسلمانان ييشين از صحابه رسول صلى الله عليه وآله و ائمه 


دين به آن ايمان آورده اند).(ع) 


لاع دكتر غبدالرحسان بن زيد زتيدئ عى كويدة اسلقى متسورب به لق اسك» ؤيرا #باءه دان 'كلمه براق تسبت بوده و.سلفى 


بكسن اطلاق عن كوه كد خووف ناد ركرك :او و|ابسمياعة مشتاة سبق من دعن 
ص ١7:‏ 


31 العذاهب الاسلافيه» فك ازكرم 21 

؟- 1. تحفه المريد. با جورى. ص 4178 تاريخ المذاهبء ابى زهرهء ص ١١5؟.‏ 
#دع ا عقوو اليلق و اصبحات الحدنةه سابرق صن ع 

ع- ه1١.‏ العقيده السلفيه» ص 70 -717. 


واساقيةشبية مويك به بلق اك هماسد سلف يراق مذ كن وه دركرى تو دازو ان خاضية بيقن بردة متعنيان 


اسيث) :111 
احمد بن حنبل رئيس خط سلفى كرى 


از رؤسا و احيا كنندكان سلفى كرى را مى توان احمد بن حنبل شيبانى صاحب كتاب حديثى به نام المسند و مؤسس فقه 
حنبلى دانست. او اولين كسى بود كه هنكامى كه با هجوم فلسفه ها و فرهنكك هاى بيكانه؛ از قبيل هندء يونان و ايران به حوزه 
هاى اسلامى و مخلوط شدن آن با عقايد اسلامى مواجه شدء به اين فكر افتاد كه حديث را ازاين هجمه نجات دهد. لذا به 
تفريط شديدى كرفتار شده و به طور كلى عقل كرايى و عقلائت را انكار كرده و راه ورود آن را به احاديث بست. بنابر اين 
اكرجه مى خواست از برخى مشكلات رهايى يابد» ولى در عوض به مشكلاتى بسيار دشوارتر كرفتار شد كه در ذيل به آن ها 


اشاره خواهيم كرد: 
روش احمد بن حنبل در عقايد 


براى بررسى عقايد سلفتِهه ناجاريم ابتدا بحث را از اولين مرحله خط سلفى شروع كنيم؛ مرحله اى كه به احمد بن حنبل 


احاديث نبوى در عقايد و عدم توبجّه به عقل. 


احمد بن حنبل براى عقل در مسائل اعتقادى هيج ارزشى قائل نبود. عقل را كاشف و ححجت نمى دانست. او مى كفت: «ما 


روايت را همان كونه كه هست روايت مى كنيم و آن را تصديق مى نماييم).(1) 
شخصى از احمد بن حنبل در مورد احاديثى سؤال كرد كه مى كويد: خداوند متعال 
ص 1١8:‏ 


18-١‏ . السلفيه و قضابا العصر» د كت زنيدى» ص ع3 جاب رياض. 


.١ 7-1‏ ملل و نحل» شهر ستانى» ج 3 ص 16. 


هر شب به آسمان دنيا مى آيدء ديده مى شود و قدمش رادر آتش مى كذارد و امثال اين احاديث. در جواب كفت: ما به 


تمام اين احاديث ايمان داشته و آن هارا تصديق مى كنيم و هيج كونه تأويلى براى آن ها نمى كنيم.(١)‏ 


شيخ عبدالعزيز عزّالدين سيروان مى كويد: «روش امام احمد بن حنبل درباره عقيده و كيفيت تبيين آن همان روش سلف 
صالح و تابعين بوده استء از هر جه كه آنان سخن مى كفتند او نيز سخن مى كفت و در هر جه آنان سكوت مى كردند او نيز 
سكوت مى كرد. مصاحب و شاكرد احمد بن حنبل» عبدوس بن مالك عطار مى كويد: «از احمد بن حنبل شنيدم كه مى 
كفت: اصول سنت نزد ها تمسكك به آن جيزى استث كة اضحات وسول خداضالى الله عليه وآله.يه آن :تمسكك كرده اند و تيز 


اقتداى به أن ها است:0ة 


ابن تيميه نيز كه ادامه دهنده خط فكرى احمد بن حنبل در سلفى كرى بود جنين فكرى داشت. شيخ محمد ابوزهره در اين 
بازه مى كويد: (ابن تيميه معتقد بود كه مذهب سلف ائبات هر معنا و صفتى اسث كه دن قرآن براى خداونك ثابت شده اسث؛ 
مانند فوقيت» تحتئت» استوارى بر عرش» وجه» دستء. محبّت,ء بغض و نيز آنجه كه در روايات به آن اشاره شده است. البته 
بدون هيج كونه تأويل. [آن كاه مى كويد:] قبل از ابن تيميه» حنابله نيز همين فكر و عقيده را در قرن جهارم ه.ق نسبت به 
صفاتى كه در قرآن و روايات راجع به خداوند آمده. داشتند. آن ها مذدّعى بودند كه مذهب سلف همين بوده است؛ در حالى 
كه علماى عصر آنان به مخالفث برآمده و معتقد بودند كه اين كونه اعتقاد منجر به تشبيه و جسمدبدّت خداوند متعال مى 


شود).(0) 
شهرستانى مى كويد: «(تعداد بسيارى از سلف» صفات ازلى را بر خداوند ثابت مى كردند؛ مثل: علم. قدرت» حيات» اراده» 
سمع» بصرء كلام جلال؛ اكرام, إنعام, عزّت وعظمتء و فرقى بين صفات ذات و صفات افعال نمى كذاشتند. همجنين صفات 


خبريه را بر خداوند ثابت مى كردند؛ مثل: دو دست و وجه واين ها را هيج كونه تأويل 
ص ١95:‏ 


. 6 فى عقائد الإسلام از رسائل شيخ محمد بن عبدالوهاب» ص‎ .1 8-١ 
العقيده للامام احمد بن حنبل» ص ن* مالي‎ .194-- 


اركاارل0 ابن ثيميه» ابوزهره» ص ف رفن 


نمى نمودند. آنان مى كفتند: اين ها صفاتى است كه در شرع وارد شده. ما آن ها را صفات خبرى مى ناميم. 


از آنجا كه معتزله صفات خبرى رااز خدا نفى و سلفيه آن را ثابت مى كردند» سلفيّه را "صفاتيه" و معتزله را "معطله" 


ناميدنك). 


سيس مى. كويد؛ #تجماعكى ال متأخرين زابدير اتح اسلف معتقد وده اعتقاد يبذا كردتد» آثان كنسد: صضفات يري زا بايد 
بدون هيج كونه تأويل حمل بر ظاهرشان نمود. لذا ازاين جهت در تشبيه محض افتادند كه اين مسئله» خلاف آن جيزى است 
كه سلف به آن اعتقاد داشتند»).(١)‏ 

جايكاه عقل نزد سلفيّون 

با مراجعه به نظرات سلفتيون؛ از قبيل احمد بن حنبلء ابن تيميه و ديكران بى مى بريم كه آنان هيج ارزشى براى عقل قائل 
نبودنك. 

ابن تيميه مى كُويد: «كسانى كه ادّعاى تمجيد از عقل دارند در حقيقت ادُعاى تمجيد از بتى دارند كه آن را عقل ناميده اند. 
ه ركز عقل به تنهايى در هدايت و ارشاد كافى نيست وكرنه خداوند رسولان را نمى فرستاد».(7) 

مستبصر معاصره استاد شيخ معتصم سيد احمد مى كويد: «كسى كه در كتاب هاى حنابله نظر كند به يكك سرى عقايد كه با 


يكديكر متناقض بوده يا مخالف با عقل و فطرت انسان است بى مى برد).20) 


سيد رشيد رضا مى كويد: «تقليدء آنان را به جايى كشانده كه به ظواهر هر جه از اخبار موقوفه. مرفوعه و مصنوعه رسيده 


اعنثاه ينذا هئ كنل اكريعه شاةة نتكره غريبة :ويا ال اسزايلياك باشدة ففل ترواباق كه ال كعب الأحبار و وهيا بن هتبيه زسيده 


٠١: ص‎ 


.87 ملل و نحل» شهرستانى» ص‎ .5١-١ 
."١ ص‎ ١ موافقه صحيح المنقول لصريح المعقول» ج‎ .39 -١ 
.”"287” الحقيقه الضائعه» ص‎ .37 


ست. همجنين با قطعيات و يقيتئات عقل مخالفت كرده و هر كسى كه با عقايدشان مخالف باشد تكفير و تفسيق مى كنند».(١)‏ 


كاتب سودانى معتصم مى كويد: «اككر بناست تااين حد انسان نسبت به احاديث منفعل باشدء بايد عقايد اسلامى را اسير 


هزاران حديث جعلى و اسراثيلياتى دانست كه يهود آن هارا در عقايد اسلامى وارد كرده است)72(.0) 


آثار سوء منع تدوين حديث 

مى دانيم كه از جمله كارهايى كه عمر بن خطاب در مورد احاديث كرد اين بود كه از نشر حديث و تدوين و كتابت آن 
جلوكيرى كرد و مردم را تنها به قرآن دعوت نمود. از طرفى ديكر به كروهى از احبار و رهبان ها از قبيل كعب الأحبار و وهب 
بن منبه - كه در ظاهر اسلام آورده بودند - اجازه داد كه براى مردم سخن بككويند. در نتيجه جامعه اسلامى با حجم زيادى از 
اسرائيليات در حديث مواجه شد. با تعبد شديد احمد بن حنبل و بيروان سلفى او به حديثء به هر حديثى در مسائل اعتقادى 
اعتماد شد. لذا مشاهده مى نماييم كه حوزه علمى حنابله و حشويه و سلفته با جه مشكلاتى در مسائل كلامى مواجه شدند كه 


منجرٌ به استهزا از طرف ديكر مذاهب اسلامى و اديان ديكر شده است. 
عامل تاريخى بيدايش خط سلفى كرى 


شهرستانى مى كويد: «سلف از اصحاب حديثء وقتى مشاهده كردند كه حككونه معتزله در مسائل كلامى فرو رفته و با دخالت 
عقل در مسائل اعتقادى با سنتى كه از سلف رسيده مخالفت مى كنند, لذا متحر شدند كه با آيات متشابه و اخبار ييامبر امين 
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أن شدتد كه دو سائل اعقادى يروش شين اصعتاب حديقة مائيدة مالكف بق انس ونقاتل بن سليمان عمل كد 'آنان 


كفتند: ما به آنجه كه در قرآن و سنّت وارد شده ايمان مى آوريم» بدون آن كه متعرّض تأويل شويم».(1) 


شيخ عبدالعزيز عرّالدِين سيروان نيز مى كويد: «كويا عامل اساسى براى اين تمسكك شديد - كه از احمد بن حنبل مشاهده مى 
كنيم - آن است كه او در عصر خود فتنه ها و خصومت ها و مجادله هاى كلامى را مشاهده نمود» واز طرفى نيز افكار غريب 
وعقايد كوناكون و تمدن هارا ملا-حظه كرد كه حكونه در حوزه هاى علمى اسلامى وارد شده است. لذا براى نجات 


اعتقادات اسلامى به سلفى كرى شديد روى آورد).(7) 
اعتدال 


هجوم عقايد غيراسلامى و ورود آن ها به حوزه هاى علمى و نيز ورود فلسفه هاى كوناكون از هند» يونان و ايران باعث شد تا 
امثال احمد بن حنبل به اين فكر برآيند كه سلفى كرى و تعد نسبت به فهم سلف را زنده كرده و عقل كرايى را بزدايند» فرار 
از افراط و افتادن در تفريط در مسائل عقلانى و اعتقادى است كه متأسفانه هميشه انسان ها به آن مبتلا بوده اند؛ يعنى براى 
مقابله با افراطى كرى برخى از افراد» عده اى ديكر در تفريط افتادند؛ همان كونه كه در مسئله جبر و اختيار و تفويض نيز 
مشاهده مى نماييم. اين تفريط كرى احمد بن حنبل اشكالاتى دارد كه در ذيل به آن اشاره مى كنيم: 


١‏ - تنها راه براى جلوكيرى از نفوذ فرهنكك و عقايد بيككانه و انحراف فكرى مسلمانان» تعطيل عقل و رجوع به فهم ديكران 
نيستء بلكه بايد براى مسائل اعتقادى» فلسفه و مبانى كلامى ترسيم نموده و عقلائييت صحيح را به جامعه علمى عرضه كنيم, تا 
بتوانيم در مقابل هجوم تبليغات بيكانكان با استدلال قوى عقلى» مبانى 


ص :77 


.42 ملل و نحل» شهرستانى» ص 6و‎ .18 -١ 
العقيده للامام احمد بن حنبل» ص رخ‎ 17 


كلامى خود را تقويت كرده وعقايد صحيح را - كه آيات و روايات نيز بر آن تصريح دارند - به جامعه عرضه نماييم؛ زيرا ما 
عقيده داريم كه خداوند متعال و ييامبرش عقل بالفعل اند و هيج كاه بر خلاف عقل انسان (كه نور هدايت است) مطلبى را 
نمى كويند. حال اككر عقل سليم و بديهى؛ اعم از نظرى يا عملى؛ حكمى كند قطعا نظر شرع نيز همين است. 

؟ - جككونه مى توان در فهم مسائل تنها به فهم ديكران (سلف) تمسكك و اعتماد كرد؛ در حالى كه آنان قادر به جواب از تمام 


مسائل نبودنك. 


عتبه بن مسلم مى كويد: «با عبدالله بن عمرء سى و جهار ماه همراه بودم» در بسيارى از مسائل كه از او سؤال مى كردند او مى 
كفت: نمى دائم».(1) 


ديكر اين كه قرآن داراى وجوه مختلف و بطن هاى كوناكونى است. لذا نمى توان كفت كه سلفء حقيقت قرآن را فهميده 
اتلادو كرئه تمن بابك كددن كفاشير شان اخدلاف هن كردلك 


شعبى مى كويد: «از ابوبكر در مورد «كلالله» سؤال شد؟ او در جواب كفت: من رأى خود را مى كُويمء اككر درست بود, از 
خانن عداست و كرنة از جاتب من و شيظان استث) ,190 


از عمر بن خطاب نقل شده كه مى كفت: «اككر من معناى «كلالله) را بدانم بهتر است از آن كه براى من مثل قصرهاى شام 
باشد).20 


از طرفى ديكر مشاهده مى كنيم كه جكونه صحابه در فهم آيات و روايات با يكديكر اختلاف مى نمودند؛ مثالا عمرء ابن زبير 
و عدّه اى ديكر معتقد به حرمت نكاح متعه بودند؛ در حالى كه امام على عليه السلام ابن عباس و جابر معتقد به جواز آن 


بودنك. 


واجب مى ذانسسة: 
ص را 
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ركان تفسير طبرى» ذيل ايه كلاله. 


لذاابن حزم مى كويد: «محال است كه ييامبرصلى الله عليه وآله امر به متابعت از هر جه كه صحابه مى كويند» كند؛ زيرا 
مسائلى وجود دارند كه كروهى از صحابه آن را حلال و كروهى ديككر حرام مى دانند».(١)‏ 


” - درباره عقلء ديد كاه هاى كوناكونى است: 
الف) ديد كاه ايجابى: در مسائل اعتقادى اعتماد بر عقل است. و اين نظر اهل بيت عليهم السلام و شيعيان و معتزله مى باشد. 


ب) ديد كاه سلبى: حكم عقل به طور كلى بى اعتبار است. لذا معتقدين به آن در مسائل اعتقادى تنها به ظواهر كتاب و سنّت 
اعتماد مى كنند» كه اين نظر اهل حديثء حنابله و اخباريين از شيعه است. 


ج) ديدكاه تجزيه اى: اين كروه در برخى از مسائل اعتقادى به عقل تكيه و اعتماد مى كنند؛ از قبيل: اثبات وجود خدا و 
شناخت صفات ذاتى او» ولى در باب عدل و شناخت صفات و افعال خداوند بر عقل اعتمادى نداشته و حسن و قبح عقلى را 


الكاز مى ثمابتد: اشاعره از هميق كرو ائلة: 


موي ابم اقوالسفق بالشيعه انان و نصوله السك زرزا سيان كرنه كدعرهى شد معتل بي ترزاسة وقطما الساكى] 
در مسائل اعتقادى به حقّ و حقيقت مى رساندء البته در صورتى كه خالى از شوائب و بيش فرض هاى تطبيقى باشد. و از آنجا 
كه خداوند متعال و رسولش عقل بالفعل و عقل كل اند قطعاً حرفى خلاف عقل سليم و بديهى نمى زنند, لذا اكر عقل بديهى 
دز سكلة اى ال مسائل اغتقادق به تسيجهناى رسيد» بايد به آن اعتقاد يبذا كرذ. 


ازاين جهت قرآن كريم نيز به تعمّل توججهى خاص داشته و كسانى كه از عقل استفاده نكرده و از آن بهره نمى برند را بدترين 
جنبنده ها معرفى كرده است: [ إِنَّ شَّمٌ الدّوَابٌ عِنْدَ اللِّ الضّمٌ الْبَكمٌ الّذِينَ لا يَعْقلُونَ “(2) «همانا بدترين جنبنده ها نزد خداوند 
كر ها و كنك هايى هستند كه تعقل نمى كنند.) 
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فرعاي دبكر آثان وافدقت كرذهوعى قرمايل: [وتشعل الاخس على الذيق لا يققلون الاقانزو قران سن وهه يلدي را بز 
كسانى كه تعقل نمى كنند.) 


امام صادق عليه السلام در وصف عقل مى فرمايد: «همانا اوّل امور و مبدأ آن و قوّت و عمارت آن كه بدون او هيج جيز نفع 
نمى دهدء عقلى است كه خداوند آن را زينت خلق قرار داده است. به خاطر عقل است كه بندكان» خالق را شناخته و خود را 


مخلوق او مى دانند و او را مدبّر و خود را تربيت شده او مى دانند».(72) 
همجنين در تفسير عقل مى فرمايد: «عقل جيزى است كه به وسيله او خداى رحمان عبادت شده و بهشت كسب مى شود).20 
ضرورت بررسى احاديث 


شكى نيست كه سنّت نبوى داراى منزلت عظيمى نزد مسلمين است و بايد جنين باشدء ولى اين بدان معنا نيست كه هر جه به 


عنوان حديث و سنت نبوى نقل مى شود را بدون استثنا بيذيريم و به آن اعتقاد بيدا كرده يا عمل نماييم؛ زيرا: 


ولا مى دانيم كه عوامل و انككيزه هاى كذب و دروغ در ميان صحابه و ديككران و نسبت خلافٍ واقع دادن به ييامبرصلى الله 
عليه وآله يا صحابه زياد بوده است. ما البته منكر زحمات علما و محدثين در جمع احاديث صحيح نيستيم؛ ولى معتقديم كه 
لوزن علقي الطاديف كاوس يمن ذشوان أسغر لذ اورداب ودر سكس تقلط وار راو معسى عوديث ١١‏ تحبوعة فييك 
هزار حديث نقل كرده است.50). 


تانبا> عد اذ وقات ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله به احبار يهود و رهبان نصارا كه در ظاهر اسلام آورده بودندء اجازه نشر 


حديث داده شد و در نتيجه اسرائيليات فراوانى به نام حديث نبوى در جامعه اسلامى منتشر كرديد. 
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ع8 سئن ابى داودء مقدمه ص .1١‏ 


شهرستانى مى كويد: «مشبهه رواياتى را به دروغ وضع كرده و آن را به ييامبرصلى الله عليه وآله نسبت دادند» كه اكثر آن ها از 
يهود كرفته شده بود».(11) 


الورك ا عحانه و نابم تناس درك تداررك كرده و1 أرودراه تلق وتد كان كر زائبه وسكدعى اوردلد. 


ابن ابى الحديد از استادش ابى جعفر نقل مى كند: معاويه به سمره بن جندب صحابى» صد هزار درهم داد تا روايت جعل كند 
كه آيه: [ وَمِنَ الناس مَنْ بَعْجبك قَوْلَهُ فى الْحياءِ الدّنيا وَبَْهِدُ الله على ما فى قله وَهُوَ أَلدّ الخصام , در مذقت على عليه السلام 
نازل شده و در مقابل» آيه [ وَمِنَّ الناس مَنْ يَشْرى نَفْسَهُ اثنغاة مؤضات اللِّ الله رَُوفٌ بِالْعبادِ)» در شأن ابن ملجم مرادى نازل 
شده است. او اين مبلغ را نيذيرفت. قول دويست هزار دينار داد» باز هم قبول نكرد. قول سيصد هزار دينار داد» قبول نكرد. 
ييشنهاد جهارصد هزار دينار دادء آن كاه قبول كرد».(7) 


وابغاة لشاسله حى كشو كداار عله فرجمنانة ماه باك ريع كدنى 1 ينل د هشوه سديك مدل كر قفو ديول 
خداصلى الله عليه وآله نسبت مى دهند؛ همان كونه كه علامه امينى رحمه الله در الغدير اسامى آنان را به طور مفصل نقل كرده 
است. لذا مشاهده مى كنيم كه جككونه احاديث در شأن ائمه مذاهب جهاركانه را جعل كرده. و به ييامبرصلى الله عليه وآله 
نسبت داده اند.(90) 


حال وظيفه ما در مقابل اين احاديث جعلى جيست؟ آيا علما وظيفه ندارند كه احاديث راز حيث سند و دلالت بررسى و تنقيح 
كنند؟ خصوصاً در مواردى كه دروغ كويان و جاعلين حديث مضامينى را جعل كرده و با ساختن سندهاى معتبر حديثى به 


جامعه اسلامى تحويل مى دادند كه اين خود ضربه اى بسيار سنكين بر بيكره حديث اسلامى بوده است. 


بنابر اين وظيفه علماى اسلامى است كه احاديث رااز راه هاى مختلف مورد 
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بررسى و بازنكرى قرار دهند؛ مثل: 


أسغر فى ليع نر كنات تعدا مانا آن يخالفت تذاقته الشف 


كنيد اكر موافق آن بود» قبول كرده وكرنه رد نماييد».(١)‏ 


؟ - عرضه كردن حديث بر سنّت متواتر؛ زيرا سنّت متواتر قطعى السند است. 
“' - ارائه حديث به عقل بديهى كه خالى از هر كونه بيش فرض تطبيقى و شائبه وهمى است. 
تأوبل» ضرورتى بنيادين 


يكى ديكر از اصول فكر سلفىء نهى از تأويل و صرف لفظ از ظاهر آن است. ابن تيميه در كتاب درء تعارض العقل و النقل 
مى كويد: «ايق عمل - تأويل:- امرى حادث و جديد استث كه در كتب لغت بيشينيان بر آن اصلى نيست ودر عصر سلف نيز 
استعمال نشده است: لذا سلفئون آن را رها كرده ك0 


در تفهيم مطالب استفاده كرده است. و مى دانيم عرب فصيح در محاوراتش از تمام نكات فصاحتء بلاغت و بديع استفاده مى 
كند و قرآن نيزاز اين قانون مستنا نيست؛ و به عنوان معجزه الهى مطرح است. مثلاً كلمه «يد اللّهه كنايه از قدرت است؛ همان 


كونه كه عرب اين كونه كنايات را به كار مى كيرد. 
سلفيّه جديد 


حقيقت مطلب آن است كه بين سلفيّه و وهابيان فرقى نيستء آنان دو روى يكك سكه اند. وهابيان امروز همان عقايد و افكار 
سلفته اى كذشته را دارند. اينان داخل 
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جزيره العرب. وهابى حنبلى هستند و هنكامى كه افكارشان را به خارج صادر مى كنند به اسم سلفى است. 


واقع امر اين است كه وهاببت نشأت كرفته از سلفيت استء محمّرد بن عبدالوهاب كسى است كه مردم را به افكار ابن تيميه و 
قدماى حنابله دعوت كرهة كساقي كه اذعاق سلف كر داشتند. 


سلفيون معاصر همان يبروان ابن تيميه و بز ركان حنابله اند كه آنان را امام و مرجع خود به حساب مى آورند. آنان دوست 


صالح همان محدّثين مجسّم از قبيل ابن تيميه و ابن قنِم جوريّه و امثال آنان است. 

هر كاه كه نظر به مهمترين ماده و اساس فكر وهابى مى اندازيم» بى مى بريم كه مسأله تشبيه و تجسيم از اركان و مباحث 
سلفى تأمل مى كند مى يابد كه آنان بر اين كمانند كه خداوند داراى صورتى است همانند انسان كه دو جشم و يهلو و دو 
ذراع و دو دست و انككشتان و ساق و قدم ويا و ديكر اعضا دارد؛ و فرود مى آيد و حركت مى كند. و براى اين كه افكار 


عموم مردم را دراين عقايد راضى نككه دارند» مى كويند: «بلاكيف و تشبيه)؛ يعنى اين اعضا بدون كيف و تشبيه است. 


ناا بيدايش ابن افكار» اعماد بر ادله تقلن خصوضا احافية ادك الحادرى كد او ير خى صبحابه تقل هده ويه بباميرضان الله 
عليه وآله نسبت داده شده است. احاديثى كه ظهور در تجسيم و تشبيه و رؤيت بارى تعالى دارد. آنان اين احاديث را بر ظاهر 
خود حمل كرده و بدون اين كه براى آن تأويلى داشته باشند كه با عقل و نصوصات قرآنى و آيات محكمات مطابقت بيدا 


كند» آن ها را به خداوند سبحان نسبت مى دهند. 
ابوهريره از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «خلق الله آدم على صورته طوله ستّون 


ص :71 


ذراعاً)؛(1) «خداوند آدم رابه صورت خود خلق كرد در حالى كه طول آن شصت ذراع است.) 


ونيز از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: ١‏ ... فَأمّا النار فلا-تمتلى حتى يضع رجله فتقول: قط قطء فهناكك 
تمتلى...1(4)١‏ ... اما آتش دوزخ ير نمى شود تا اين كه خداوند ياهايش را در آن كذارد. در اين هنكام است كه مى كويد: 


بس استء بس استء در اين هنكام جهنم از آتش بر مى شود 000 


و تب تقل كرذه: «بنزل وينا كل لبله إلى السماء الدنيا حتى يبقى الثلث الأخير يقول: من يدعوتئ فاسسعيب ل3[44 ايرورد كاز:ها 


من او را اجابت كنم.) 
وهابيان سلفى اين كونه احاديث رااز اصول افكار خود قرار داده و خداوند را بر اساس آن ها توصيف مى كنند. 


اسلوب دعوت سلفيان بيشين 
كسانى كه مى خواهند به اسلوب و روش هاى سلفيان حاضر آكاهى بيدا كنند» بايد تاريخ سلفيان يبشين را به ياد آورده و 
مطالعه اى درباره آن داشته باشند؛ زيرا سلفتّه جديد ادامه دهنده راه و روش سلفييه قديم است. اينكك به يكى از اين اسلوبها 


اشاره مى كنيم: 


مؤأّض كتاب «النهج الأحمد؛ مى كويد: «ذهبوا إلى محاربه من يخالفهم فى بعض الآنرآء؛ سوآء فى المسآئل الأ-صوليه أو 
المسائل الفروعيه؛ مثل محاربتهم للأشاعره واعلان كفرهم والتَهِججَم على علمائهم. فقد تعرّضوا لأبى اسحاق الشيرازى وكفّروه. 
وحملوا على ابن جرير 


ص :39 


55-١‏ 6 بخا ى» ج ا ص 807 كتاب الاستئذان؛ صحيح مسلم» ج ". ص ١‏ كتاب الجنه و صفه 1 » باب يدخل 
الجنه اقوام افئدتهم مثل افئده الطير. 

كاري صحيح بخارى» ج و3 ص /ا37 تفسير سوره ق؛ صحيح مسلم» ج 3 ص إخكرة باب النار يدخلها الجبارون والجنّه 
75-5 صحيح بغاري جح 1 صن اكنابات الدعام نصيث الليلء كتاب الدعوات؟ صحح سلووج اصن 587 باب الترعيب فى 
الاعامق الذكر :فى اخ اللبل: 


الطبرى صاحب التاريخ والتفسير ومنعوا من دفنه لما مات» فكان أن دفن فى داره ليلٌ»؛(1) «آنان درصدد جنك با مخالفان خود 
در برخى از آراء برآمدند» جه در مسائل اصولى يا مسائل فروعىء همانند محاربه با اشاعره و اعلا-ن كفر آنان و هجوم بر 
علماى آنان. سلفى ها متعرّض ابواسحاق شيرازى شافعى شده و او را تكفير كردند. و نيز بر ابن جرير طبرى - صاحب تاريخ و 


تفسير - حمله كرده و بعد از وفاتش مانع دفن او شدند. و لذا او را شبانه در خانه اش دفن كردند.) 


ابن عقيل حنبلى كسى بود كه با برخى از شيوخ معتزله رفت و آمد داشت و از آنان استفاده مى كرد. جون حنابله سلفى از اين 
خبر آكاهى بيدا كردندء به او كفتند كه آنان بر كتاب هايى در تعظيم معتزله نزد او دست بيدا كرده اند كه در آن كتاب ها بر 
حلاج ترحم شده است. لذا قصد اذيت او را كردند. ابن عقيل از بين آنان غايب شد تا مبادا دستكيرش كنند. ولى نتوانست اين 
وضع را تحمل كرده و مخفى شدنش را ادامه دهد. لذا به خط خود نامه اى نوشت و در آن اعتراف به اشتباه خود كرده واز 
عملكردش تبرّى جست و به امام مسلمين حق داد كه اكر اين كار را دوباره تكرار كند او را دستكير نمايد.(1) 


ابن اشر هو حوادث سال ١#‏ افق بهن تويسدة ادذواابنة شال كششيور كن دو بقلااة بيق اصحتات ابويكر مزوذى حيلن وني 
ديكران از عامه رخ داد كه بسيارى از لشكريان در اين معركه دخالت كردند و سبب آن اين بود كه اصحاب مروذى در تفسير 
آنه قبي أذ يشتكن د كن مقاما فففوها ا بع كسد متصوره ا قات #دكدا رقد بافريضاك اللاغليه والدرا باخودير 
عرش مى نشاند. ولى طايفه اى ديكر مى كفتند: مقصود از آيه» شفاعت است. لذا فتنه اى د ركرفت و با يكديكر در كير شدند 


ودراين بين افراد زيادى به قتل رسيد ند270.2 


صاحب كتاب «النهج الأحمد) مى كويد: «حنابله با اسلوبى كه براى مقابله با مخالفان 
ص حاو 


.152 ص 7": به نقل از العبر» ذهبى» ج 7 ص‎ ١ هع. النهج الأحمد؛ ج‎ -١ 
؟-عع. همان.‎ 


كين كامل» ابن اثبر» ج 3 ص 3 


مكار مسقن مطاى لانيو "كرد نل دي |امعكو فق ورور كرس نن قروو المارقتريي ككاته طاح تكد كم دفرك آنا بود مقنانا .د 
اين كه در اين راه از عوام مردم و دنيايرستان اجتماع نيز استفاده مى كردند» كسانى كه جهل و اتَى كرى بر آنان سايه افكنده 


بود . 
حنابله اين را مى دانستند ولى به جهت بيشبرد افكارشان از آنان استفاده مى كردند..)..(2)1 


شيخ محمد ابوزهره مى كويد: «وفى سبيل دعوتهم يعنفون فى العقول» حتّى أن الكت الناسن لينفرون منهم أشدّ النفور)1(4) «آنان 


در راه دعوتشان حرف هاى زشت مى زنندء تا اين كه بيشتر مردم از آنان شديدترين نفرت ها را دارند.) 
برخى از افكار و اعتقادات سلفيان وهابى 

برخى از افكار و اعتقادات سلفيان وهابى 

افكار سلفيان وهابى در جند نقطه خلاصه مى شود كه به طور فهرست وار عبارتند از: 

١‏ - اعتقاد به جسمانيت خداوند و تشبيه او به خلق. 

؟ - بى احترامى و دشمنى نسبت به اهل بيت ييامبرصلى الله عليه وآله. 

* - نسبت دادن شرك و كفر و بدعت كذارى به مخالفين خود. 

؟ - دشمنى با فرقه هاى ديكر اسلامى و مخالفت با تقريب بين مذاهب واديان. 

ه - مخالفت با تصوّف اسلامى و مظاهر آن از قبيل مجالس ذكر دست جمعى و مخالفت با زيارت قبور اوليا. 


* - بى اعتنايى به مفسران و كتاب هاى تفسيرى» و مخالفت شديد با تأويل و مَجاز كه از اصول فهم لغت عربى و اسلوب آن به 


دشار انهدلال بعد يك وعورفع و سفن از اندلا لدي قر ان 
4- بازى كردن با حديث نبوى و تناقض كويى در حكم بر آنء» آن كونه كه از البانى 
ص "١:‏ 


.68-١‏ النهج الأحمد. 
؟- 9. المذاهب الاسلاميه» ص 86". 


رسيده استء به اين نحو كه تصحيح و تضعيف حديث را مطابق اقتضاى مذهب خود انجام مى دهند. 
4 - مخالفت با عقل و عقلانيت و كفت و كو. 

٠‏ - عدم اعتراف به اجماع مككر در مسائلى كه موافق با مراد آنان است. 

١‏ - عقيده تشبيه و تجسيم 


همان كونه كه اشاره شد سلفيان وهابى معتقدند كه خداوند متعال داراى جسمى است كه براى آن حدٌ وغايت است. و براى 
او صورت و وجه و دو جشم و يكك دهان و دو دست و دو ساق و دو قدم و ...است. او بر كرسى مى نشيند واز مكانى به 


مكان ديكر منتقل مى شود. و نصفه دوم از شب به آسمان دنيا مى آيد و ندا مى دهد و سيس بالا مى رود. 


ابن اثير در «الكامل» در مورد حوادث سال 5987 مى كويد: «وفيها أنكر العلمآء على أبى يعلى الفرّآء الحنبلى ما ضمنه كتابه من 
فيفات الله سبحانه وتعالى المشعره بأنّه يعتقد التجسيم..).1(4) «و در آن سال علما بر ابى يعلى فرّاء حنبلى به جهت آنجه در 


كتاب خود از صفات خداوند سبحان آورده كه مشعر به اعتقاد به تجسيم استء انكار نمودند.) 
اوائو عن ريسل ووقها فتن أبوسن الند اد العيل وهو معلف كناب العقاكه أت فييك حص ودرتب أبوانة ندل على 
آن هر مطلب عجيبى را نقّل كرده است. و ترتيب ابواب آن كتاب دلاللت بر تجسيم محض دارد كه خداوند از آن برىء 


است.» 


؟ - بى احترامى و بغض اهل بيت عليهم السلام 


از جمله افكار وهابيان سلفىء بى احترامى و دشمنى با اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام است. و اين مشكلى است كه 
كمتر كسى به آن التفات ييدا كرده است. و لذا مى توان اين مسئله را يكى از اهم اسباب دشمنى آن ها با شيعه دانست. و 


كسى كه 
ص :"77 


.6719 الكامل فى التاريخ» حوادث سال‎ .ه١٠‎ -١ 
.588 الكامل فى التاريخ» حوادث سال‎ .١ -١ 


كتاب «منهاج السنه) ابن تيميه را مشاهده و مطالعه كند به اين مسأله بى خواهد برد. لذا مشاهده مى كنيم كه البانى و بيروان او 
حتّى با اطلاق كلمه «سيّد» بر رسول خداصلى الله عليه وآله مخالفت مى كنند و احاديثى كه در آن ها لفظ سيادت و سيد بر 
رسول خداصلى الله عليه وآله اطلاق شده را تضعيف مى كنند.(١)‏ 


شيخ رضوان عدل شافعى مصرى (107 ه.ق) مى كويد: «وكان - محمّد بن عبدالوهاب - ينهى عن الصلاه على النبي صلى الله 
عليه وآله ويتأذى من سماعها وينهى عن الاتيان بها ليله الجمعه. وعن الجهر بها على المنابر» ويؤذى من يفعل ذلكك ويعاقبه اشدٌ 
العقاب وربّما قتله)؛(؟) «محمّد بن عبدالوهاب از درود فرستادن و صلوات بر ييامبرصلى الله عليه وآله نهى مى كرد واز شنيدن 
آن اذيث مى شد و ال اندر شي هاي جمعه نهى هى لمود. تيز از بلند .ضصلوات فرستاون بن روي مثابن جلو كيرئ فى كرفو 
اك كس متتو نين كزذ او يوا اذيك نى تمردو قتدرد] عثاب من كرد و عرسا وو انه قلل موسائين 

تناقض در تضعيفات البانى 

با تأمّيل و دقت در جرح و تعديل احاديث از ناحيه البانى بى خواهيم برد كه ايشان از جمله افرادى است كه در كار خود 
صدوق و درست كردار نبوده و احاديث را به ميل و دلخواه خود جرح و تعديل مى كرده است. و لذا هر كاه حديثى با رأى و 
نظر او ساز كان تبودة يه هر نحو ممكن آن را تضعيف فى كرد؛ دو خالى كه در فوارد ديكر حديك راكه فضمون آن موافق با 


رأى و نظرش بوده؛ با همان راوى كه قبلا او را تضعيف كرهده در اين روايت او را توثيق نموده ودر نتيجه حديث را تصحيح 


اين مطلبى است كه يكى از علماى اهل سنّت نيز بعد از تحقيق فراوان به آن اعتراف كرده و براى اثبات تناقضات او سه جلد 
كتاب تالبق ثمودة اسه 


حسن بن على سقاف شافعى در كتاب «تناقضات البانى الواضحات)» بابى را منعقد كرده و در مورد تضعيف احاديث فضايل 


اهل بيت عليهم السلام و در رأس آنان امام على 
ص :"77 


١-5هم.‏ ر.كك: تناقفضات البانى» سقاف» ج 3 ص "لاوج إلذ ص /16. 


؟- "ه. روضه المحتاجين لمعرفه قواعد الدين» ص 85". 


ص فا 


و فاطمه زهرا عليهما السلام از ناحيه او» اثبات كرده كه در تضعيف احاديث تناقض كُويى نموده است.(1) 


او مى كويد: «و از جمله امورى كه دلالت بر ناصبى بودن اواز جهت ديككر دارد اين است كه احاديث صحيح السندى را در 
فضايل سيد ما على عليه السلام تضعيف كرده؛ بلكه بر روى بعضى از آن ها خط بطلان كشيده است.(75) 


آن كاه سقاف براى اثبات مدّعاى خود, نمونه هايى را از اين قبيل تناقضات البانى در باب فضايل اهل بيت عليهم السلام آورده 


و به آن ها استشهاد مى كند؛ از باب نمونه: 


الناقى ذو كنات #بلسله الاحاليك الشعيقه تعد قن ال :بيده تقل من كتد كه كفث: ركان حت الشساء ال ::وسول الله هن الله 
عليه وآله فاطمه. ومن الرجال على)؛ (امحبوب ترين زنان نزد رسول خداصلى الله عليه و آله فاطمه» و از مردان على بود.» آن كاه 
حك بدبطلاة 1ن اتمودة وف كزبدة ردي ونساك وااو طريق حشر بن زياد اتجمر» از امياد للدرين عظة ال عند للةيق 


بريده» از يدرش جنين نقل كرده؛ و ترمذى آن را حديث حسن غريب و حاكم و ذهبى آن را صحيح الاسناد معرفى كرده اند. 


أن كام دوصندة تفرموك: يشلك ير افد عبد اللدديق عطاق رارق 1ل ايه يكن حعفر بع دنا الشمر را تيفيك عن اكت دو عي 
حال كه از ذهبى اعتراف به ثقه بودن او را نقل كرده و از حافظ ابن حجر عنوان «صدوق يتشيع' را آورده است. سيس مى 
كوو هل ارد ققصىة اقنان بد سد نش تدا رنيخضوها كددر تقبيات على حرفن اللمفة وار شده اسك ريا 
به طور معلوم شيعه در مورد او غلو كرده و حديث بسيارى در مناقب او نقل كرده است كه هركز ثابت نشده است. و من بر اين 


زنان و مردان ذكر كرده است. 
آن كاه حسن بن على سقاف درصدد تصحيح اين حديث و اثبات تناقض كويى 
ص :60" 


-١‏ 86. تناقضات الألبانى الواضحات» حسن بن على سقاف شافعى. 
؟- 00. تناقضات البانى» ج ؟” ص 3558. 


الناق بير اده عى كوك اما كققان وا تقرشيت: از عوانه عبد اللةجة عظافابد مضر يقي 81 انلك كه عبد ائله وى عظاء اذ رجا 
مسلم در «صحيح وا لي ا ا ال م 0 
«الثقات» او را توثيق كرده و ذهبى در «الكاشف» او را «صدوق» معرفى كرده است. آن كاه مى كويد: واز عجايب تناقضات 
اناق ادافين وهو سوودض 1ك :تمك | كدو سعد 1 ترسيود ا للك يوز عاط اهمها للعيى ريلد اف حفر قرا فضي 


تصحيح كرده انست.( 11 


وامادر مورد جرح او درباره جعفر بن زياد احمر. سقّاف اين كونه ياسخ مى دهد: «اين حرفى باطل و كلا-مى متهافت و 


الأ اللا ذو ناي إرواء ليله برغز قي شمو امت 


ثانياً: تعداد بسيارى از رجاليين و محدثين اهل سئّت او را توثيق كرده اند» كه از آن جمله؛ احمد او را صالح الحديث و ابن 
معين و يعقوب بن سفيان فسوى و عجلى او را توثيق و ابوزرعه و ابوداوود او را صدوقء, وازدى حديثش را مستقيم و عثمان بن 


ابى شيبه او را صدوق ثقه معرفى كرده است.2020. 


و نيزاز تناقضات آشكار البانى ١‏ ين كه در مورد حديث فوق مى كويد: «مثل اين شخص؛؟ يعنى جعفر بن زياد الاحمر قلب 
انسان به حديث او اطمينان ندارد؛ زيرا او از شيعيان به حساب مى آيد كرجه صدوق است)». 


اين در حالى است كه در جايى ديكر تصريح دارد كه تشيع شخص صدوق هيج كونه ضررى به روايت او نمى رساند. 


او در ذيل حديث 117777 از كتاب «سلسله الاحاديث الصحيحه؛ در ترجمه اجلح بن عبداللّه كندى مى كويد: «درباره او 
اختلاف شده است. ولى ابن حجر در «التقريب» او را «صدوق شيعى» معرفى كرده است. و اكر كسى اشكال كند كه راوى اين 
شاهد» شيعى است و همجنين در سند مشهود له شيعى ديكر؛ يعنى جعفر بن سليمان وجود دارد» آيا اين طعن در حديث و 
عيب در آن به حساب نمى آيد؟! در جواب مى كوييم: هركز! زيرا اعتبار در روايت حديث تنها به صدق و حفظ استء و اما 
مذفيين اق حخ او اسك و يق روود كارش و كيداوقق تحياب ومن ازاواست. و به همين جهت است كه مشاهده مى كنيم 
صاحب «صحيحين) و غير از اين دو از افراد ثقه كه با آن ها مخالف در مذهبند همجون خوارج و شيعه و ديكران روايت نقل 


كرده اند. و نمونه اش همين حديثى است كه مورد بحث مااست ...250.2 


آن كاه سمّاف مى كويد: «و اما قول البانى كه مى كويد: من براين حديث حكم به بطلان از حيث معنا مى كنم؛ زيرا مخالف 
آن جيزى است كه از ييامبرصلى الله عليه وآله درباره محبوب ترين زنان و مردان نزد او رسيده است! اين ادّعا دلالت بر بى 


اطلاعى او در علم اصول و عدم معرفت او به جمع بين احاديث صحيحه دارد 000 


واين در حالى است كه ترمذى به سند خود از جميع بن عمير تيمى نقل كرده كه من با عمه و بنابر نقلى با مادرم وارد بر 
عايشه شديم. مادرم يا عمه ام از او سؤال كرد: «أىّ الناس أحبٌ إلى رسول الله صلى الله عليه وآله؟ قالت: فاطمه. فقيل: من 
الرجال؟ قالت: زوجها/؛(2) «كدامين مردم نزد رسول خداصلى الله عليه وآله محبوب تراست؟ عايشه كفت: فاطمه. سؤال شد: 


از مردان؟ كفت: همسرش.) 

ترمذى بعد از نقل اين حديث آن را حسن دانسته و حاكم نيشابورى آن را «صحيح الاسناد) معرفى كرده است. 
اين» نمونه اى از تناقضات البانى در تضعيف احاديث بود. 

* - نسبت شرك و كفر به مخالفين 


از جمله روش هاى وهابيان سلفى برخورد با مخالفين عقيدتى خود و نسبت دادن كفر و شركك و الحاد و بدعت كذار به آنان 


ص ان 


١-2ه.‏ صحيح سئن ابن ماجه» ناص رالدين البانى» ج 3 ص مع رقم 4 

؟- لاثة. ارواء غليله» ج لا ص .772١‏ 

؟داارة. ر.كك: تهذيب التهذيب؟؛ تهذيب الكمال. 

ع- 84, سلسلةه الاحاديث الصحيحه؛ ج زه ص 1 

ه- .*٠‏ تناقضات الألبانى الواضحات» حسن بن على سقّافء ج ؟. ص 758 و 588. 


ام سئن ترمذى. ج 5 ص در مستدركك حاكم. ج 7 ص ١6‏ . 


بربهارى كه ملقب به شيخ اهل سنّت و جماعت در عصر خود بود» مى كويد: «فإنّه من استحلٌ شيئاً خلاف ما فى هذا الكتاب 
فإنّه ليس يدين لله بدين» وقد رده كلهء كما لو أن عبداً آمن جميع ما قال الله تباركك وتعالى إِلَا أنه شكك فى حرف فقد رد 
جميع ما قال الله تعالى وهو كافر)1(6) هر كسى خلاف آنجه را كه در اين كتاب است تجويز كند متديّن به هيج دينى يست 
بلكه كل دين را رد كرده است. همان كونه كه اكر بنده اى به تمام آنجه خداوند تباركك و تعالى فرموده ايمان آورد جز آن 


كه در حرفى شكك كندء او تمام آنجه را كه خداوند فرموده رد كرده و كافر شده است.) 
؟ - مخالفت با تقريب 
وهابيان سلفى به تمام معنا مخالف با اديان و مذاهب ديكر اسلامى هستند و هر كونه تقريب با آنان را نفى مى كنند. 


دكتر احمد بن عبدالرحمن بن عثمان قاضى سلفى وهابى» كتابى تحت عنوان «دعوه التقريب بين الاديان» تأليف كرده و در آن 
كديدا تسيئلة تقورية يق أذيان اماق مله كردة السك ارده وليل ره بر بظلاق دعوت كلريو نين ايان اقالنه من كقد 


كه فهرست آن عبارت است از: 

١‏ - دعوت تقريب دورى از ملت ابراهيم است. 

؟ - دعوت تقريب به دنبال غير دين اسلام رفتن است. 

٠“‏ - طعن در رسالت بيامبر اسلام محمّدصلى الله عليه وآله است. 
؟ - طعن در قرآن كريم و هيمنه آن بر ديككر كتب است. 

© - متابعت غير طريق مؤمنين و مخالفت با اجماع مسلمين است. 
© - دوستى با دشمنان دين است. 

- فريب خوردن در برخى از آيات است. 

8 - مساوى دانستن اهل ايمان با مش ركان و بت يرستان است. 


ص 6ن 


اكرنوم شرح السنه» بربيهارى» ص 06 


4 - سستى در دين خدا است. 
٠‏ - مشتبه كردن حق به باطل است.0١)‏ 


واكتر طاطي وو عبد الله رن عن قارف وهار سلف كرو كتانه وسيالة الشر يديو اقل الستهو لشي هر كرنه تقر مييق اقل 


سنت و شيعه را مردود مى شمارد. 
- مخالفت با تصوف اسلامى و زيارت قبور اوليا 


از جمله اصول افكار و روش وهابيان سلفى مخالفت و مقابله شديد با تصوف اسلامى و تهذيب نفس و رياضت نفسانى و 
ب ركزارى حلقه هاى ذكر و توسّل و زيارت قبور اولياى الهى استء و در نتيجه وهابيان داراى مذهبى خشكك و بى روح و دور 


از هر كونه معنويّت و روحائئتند. 

ناصرالدين البانى در كتاب «سلسله الاحاديث الصحيحه) در توصيف صوفيه مى كويد: ١‏ ... أعدآء السّدنه من المتمذهبه 
والاشاعره والمتصوّفه وغيرهم..).4() ١‏ :اء:وَشَميان سنّتء از كسانى كه خود رابه مذهب نسبت مى دهند و اشاعره و صوفيه و 
دكراقة د 

ع - بى اعتنايى به تفسير 

از جمله خصوصيات وهابيان سلفى بى اعتنايى به مفسران و كتاب هاى تفسيرى و مخالفت شديد با تأويل است. 

از آنجا كه وهابيان سلفى مخالف با تأويل صفات خداوند مى باشند و از طرفى نيز مشاهده مى كنند كه مفسران رو به تفسير و 
تأويل قرآن آورده اند لذا جنان روى خوشى به آنان نشان نمى دهند. 

+ - دورى از استدلال به قرآن 


از آنجا كه وهابيان سلفى اهل حديثند و بيشتر به دنبال حديث براى اثبات مدعاى خود مى كردند, لذا كمتر به آيات قرآن 
توبجه دارند. بدين جهت از امام آنان بربهارى حنبلى نقل شده كه مى كفت: «وإذا سمعت الرجل تأتيه بالأثر فلايريده ويريد 


القرآن 
ص سن 


.1857 “ات. دعوه التقريب بين الاديان» ج ع ص 1877 و‎ -١ 


]2 26 سلسلة الاحاديث الصحيحه؛ ج 2و3 ص 12 


فلاشكك أنّه رجل قد احتوى على الزندقه؛ فقم من عنده ودعه)؛(1) «هر كاه از شخصى كه براى او روايت نقل كردى» شنيدى 
كة نوا قبول تمن كند وببة دتبال قرآن اسثه شك تداشهه باش كهاو مراف است كه كفراو'رافرا كرقته اسع. يس ار ثرد 


او بلند شو واو رارها كن.» 
م - مخالفت با عقل و عقلانيت 


از جمله اصول افكار سلفيان وهابى» بى توجهى به عقل و عقلا-دت و عقل كرايى حتى در مسائل عقيدتى است. آنان تمام 
توجّه و التفات شان به حديث و آيات قرآن است. و لذا با علم كلام و بحث عقلى مخالفند. 


بربهارى حنبلى - يكى از امامان آنان - مى كويد: «إعلم يرحمكك الله أنه ما كانت زندقه قط ولا بدعه ولا كفر ولا هوى ولا 
غيااله ولاافك ولا سيره فى النديق الام الكلام اعد ل فلكة وبداة -تعداوتد لو :وا وحمت كد ساهيج فى فرق بو بلكو 
كفر و هواى نفس و ضلالت و شكك و حيرت در دين نيست مككر از كلام و جدل.) 


اث دوجا ذركرين ريسل ١‏ ... فعليكك بالتسليم والرضى وأهل الآثار والكف والسكوت»)4() «يس بر تو باد به تسليم و 
رضايت نسبت به صاحبان اثر و دست كشيدن و سكوت.) 


8 - عدم اعتراف به اجماع 


«هر كس ادّعاى اجماع كند دروغكو است.») 

ولى در مسائل اعتقادى كه خود به آن قائلند اصرار مى ورزند كه اثبات كنند اين مسائل نزد امت اجماعى است. از باب نمونه: 
البانى در مقدمه كتاب «آداب الزفاف» مى كويد: «وغير هذا الإجماع مما لايمكن ا#صؤرة شرل عن وقوعه)؛ «غير از اين اجماع 
تصورش ممكن نيست تا جه رسد به وقوع آن.) 


ص:579 


.26 هع. شرح السنه» بربهارىء به نقل از السلفيه الوهابيه» سقّافء ص‎ -١ 


- لام. همانء ص 13. 


عدم امكان ميزان بودن فهم سلف 
وهابيان سلفى ادّعا مى كنند كه واجب است كتاب و سنت را با فهم سلف سنجيده و آن را دركك نماييم. لذا آنان فهم سلف را 


١‏ - سلف در فهم مسائل هيج كاه اتفاق نكرده اند و هركز مذهبى خاص و معروف و واحد نداشته اند تا بتوان آن را ميزان 
قرار داده و فهم امور را از فهم آنان به دست آورد. و كسى كه مراجعه به كتاب هاى حديثى؛ از قبيل: «المصئّف» عبدالرزاق و 


اختالاف داشته اند. 


؟ - در قرآن يا حديث دليلى يافت نمى شود كه دلالت بر تعطيل عقول بشر كند و بككويد كه فهم كتاب و سنّت به فهم ديكرى 
بستكى دارد؛ در حالى كه انسان خود به درجه اجتهاد و فهم دينى رسيده استء بلكه بر عكسء نصوص دينى از كتاب و 
سنّتء ما را به تعقل و تفكر وا مى دارد. 


ابن جوزى نقل كرده كه از امام احمد در رابطه با مسأله اى سؤال شد. او فتوايى داد. به او كفته شد: «اين مطلب را ابن 
الشاركك تكفنه اسيك الحمد كفت: اين الساوكك ال اسنان كه تبامده اسك 40 


نبوك مذهبى به نام «مذهب سلف» 


آنان مى كويند: آنجه ما مى فهميم همان فهم سلف صالح است؛ در حالى كه مشاهده مى كنيم در بسيارى از مسائل اعتقادى, 
سلف حتى صحابه با يكديكر اختلاف داشته اند. اينكك به برخى از اختلافات اشاره مى كنيم: 


ص:5*0 


.١١ مم دفع شبهه التشبيه» ابن جوزى» ص‎ ١ 


١‏ - اختلاف در اين كه بيامبرصلى الله عليه وآله در شب معراج خداوند را مشاهده كرده است!! 
“” - اختلاف در مسئله امكان رؤيت خداوند در روز قيامت. 

* - اختالاف در معناى «ميزان» در روز قيامت. 

ه - اختلاف در مسثئله تأويل و تفويض. 

- اختلاف در افضل بين صحابه. 


5١ ص:‎ 


ص: 57 


شرح حال ابن تيميه 
شرح حال ابن تيميه 


يكن ال كسان كددن طول حمابين قرةه هووه و عه خاصض وهايتاة قران كرفنه يراق ناروش قراواق أذ قار علمئ #اتلسدة 


وهابيان براى او كنكره هاى علمى كرفته و كتاب هايى در مدح و منزلت و شخصيت علمى اش تأليف نموده اند. ودر حقيقت 


او را مؤسّس مذهب خود مى دانند؛ اكر جه آنان در ظاهر اين مطالب را اظهار نكرده و خود را سلفى مى نامند. 
ما در اين مقاله قصد داريم كه به شرح زندكى او بيردازيم: 


صاحبان كتب تراجم درباره نسب او جنين كفته اند: وى احمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام بن عبدالله بن خضرء تقى الدين» 


ابوالعباس» ابن ثيميه» الحرانى» الحنبلى. اهب 


در شهر حرّان در سال 58١‏ ه.ق متولد شد و در سال 78/ه.ق در دمشق وفات يافت. در خانه اى يرورش يافت كه اعضاى آن 


يلق ان كار دوي #ارعاس على برك 1 


او بعد از شش سال با ساير خانواده اش از شهر خود - به جهت هجوم تاتار - هجرت كرده وارد دمشق شد. در آنجا براى 


ص :57 


/6 تذكره الحفاظ» ج و3 ص و الوافى بالوفيات» ج ع ص 4 شذرات الذهب. ج 32 ص‎ 66-١ 


شروع تحصيل 


او شروع به تحصيل نمود. ابتدا نزد يدرش مشغول به تحصيل شد. وسيس اساتيدى را براى خود انتخاب نموده و از آنان بهره 


فد لكب رحني از اساكين ارقن اذ 

-١‏ احمد بن عبد الدائم مقدسى. 

؟ - ابو زكريًا سيف الدين يحيى بن عبدالرحمان حنبلى. 

" - ابن ابى اليسر تنوخى. 

دصرن لديم سمي عطاء سلتن. 

- ابو زكريًا كمال الدين يحيى بن ابى منصور بن ابى الفتح حرّانى. 

لاقي الرصماة ون أن غشر ابن كذامهمتدسس حعيلى. 

نزد جماعتى از زنان هم درس فرا كرفت كه عبارتند از: 

١‏ - ام العرب» فاطمه. دختر ابى القاسم بن قاسم بن على معروف به ابن عساكر. 
- ام الخير» ست العرب» دختر يحيى بن قايماز. 

*- زينب» دختر أحمد مقدسته. 

5 - زينب دختر مككى حرانيه. 

آخرين استاد او شرف الدين احمد بن نعمه مقدسى (متوفاى 269 ه.ق) بود كه اجازه فتوا را به ابن تيميه داد.(١)‏ 
جرأت و جسارت 


يدرش او را براى رسيدن به اجتهاد و نشستن بر كرسى درس آماده كرد. تا آن كه بعد از وفات يدرش بر كرسى تدريس در 
مسجد جامع دمشق نشست و درسش را در زمينه هاى مختلف؛ از قبيل: تفسيرء فقه و عقايد كسترش داد. لكن به خاطر كج 


ص :58 


نمل ابن تيميه» حياته و عقايده. ص /ام. 


براى او مشكل ساز شد. در جواب نامه ها و سخنان خود اعتقاداتش را كه با عقايد عموم مسلمين سا زكارى نداشت - از قبيل 


تجسيم؛ حرمت زيارت قبور اولياء حرمت استغاثه به ارواح اولياى خداء حرمت شفاعت» حرمت توسل و ... - ابراز مى كرد. 


وقتى افكار و عقايد او به علماى عصرش رسيد با او به مخالفت برخاسته و از نشر آن ممانعت كردند. 


ابن كثير - يكى از شاكردان ابن تيميه - مى كويد: «در روز هفتم شعبان مجلسى در قصر حاكم دمشق بركزار شد. در آنجا 
مصر فرستادند. شمس الدين عدنان با او به مباحثه يرداخت. در آن جلسه عقايد خود را ابراز نمود. به حكم قاضى او را جند 


روز در برجى حبس نموده و سيس او را به حبس معروفى به نام «١جبٌ)»‏ منتقل ساختند.."..ل1) 


مى كويد: «در شب عيد فطر همان سالء امير سيف الدين سالار نائب مصرء قضات سه مذهب را با جماعتى از فقها دعوت 
نمودء به ييشنهاد آنان قرار شد كه ابن تيميه از زندان آزاد كردد؛ البته به شرطى كه از عقايد خود بركردد. كسى را نزد او 
فرستادند و با او در اين زمينه صحبت نمودند ولى او حاضر به يذيرش شروط نككشت. سال بعد نيز ابن تيميه هم جنان در «قلعه 
الجبل» مصر زندانى بود تا آن كه او را در روز جمعه 37 ربيع الاوّل از زندان آزاد كرده و مختير به اقامت در مصر يا رفتن به 


موطن خود, شام نمودند. او اقامت در مصر را بركزيد» ولى دست از افكار خود برنداشت. 


در سال 1١7‏ ه.ق باز هم به جهت نشر افكارش از او شكايت شد. در مجلسى ابن عطا بر ضدٌّ او اقامه دعوا كردء قاضى بدر 
الدين بن جماعه متوجه شد كه ابن تيميه نسبت به ساحت ييامبرصلى الله عليه وآله كستاخى مى كندء لذا نامه اى به قاضى شهر 
نوشت تا مطابق دستور شرع با او رفتار شود. با حكم قاضى دوباره به زندان رفت» ولى بعد از يكك سال آزاد شد. در قاهره باقى 
ماند تا آن كه سال 2١5‏ ه.ق او را به اسكندريه تبعيد كردند. 


ص :580 


.©8 الا. البدايه و النهايه» ج لاص‎ -١ 


در آنجا هشت ماه توقف كرد و بعد از تغيير اوضاع؛ روز عيد فطر سال 8..ق به قاهره بازكشت و تا سال ؟ل/او.ق در آنجا 


اقامت داشت تا آن كه به شام بازكشت.(1) 


ابن تيميه در سال 18/اه.ق در شام» كرسى تدريس وافتاء را بر عهده كرفت و در آن جا نيز فتاوا و عقايد نادر خود را مطرح 
نمود. اين خبر به كوش علما و قضات و دستكاه حاكم رسيدء او را خواستند و در قلعه اى به مدت ينج ماه حبسش نمودند. 
سرانجام روز دوشنبه. عاشوراى سال ١‏ وق از قلعه آزاد شد. يس از آزاد شدن تا سال 1#لاه.ق بر كرسى تدريس قرار 
داشت. باز هم به خاطر اصرار بر افكار خود و نشر آن» در همان قلعه سابق محبوس و تحت نظر قرار كرفت. در آن مدّت 
مشغول تصنيف شدء ولى بعد از مدتى از نوشتن و مطالعه ممنوع كشتء وهر نوع كتابء قلم و دواتى كه نزد او بود» ازاو 
كرفيه شد0ة 


يافعى مى كويد: ابن تيميه در همان قلعه از دار دنيا رفت؛ در حالى كه ينج ماه قبل از وفاتش از دوات و كاغذ محروم شده 
بود.(0) 


عصر ظهور ابن تيميه 


بيشرفت اسلام در ارويا و شكست اندلس براى غرب صليبى بسيار تلخ و ناكوار بود» و لذا آنان را به فكر و انديشه انتقام 
واداشت و در سال هاى يايانى قر ن ينجمء ياب رمء با فرمان حمله به فلسطين (قبله اول اسلام)» صدها هزار مسيحى برافروخته از 
كينه ديرينه صليب بر ضد توحيد از ارويا به راه افتادند تا قدس را قتلكاه مسلمانان سازند و به دنبال آن در جنكك هاى مشهور 
صليبى كه حدود 7٠٠١‏ سال 5881 - 1990٠‏ به طول انجاميدء ميليون ها كشته و زخمى بر جاى كذاشت. در همان زمانى كه 
مصر و شام سخت با صليبيان دركير بودند» امت اسلامى با طوفانى مهيب تر؛ يعنى حمله مغولان به رهبرى جنكيز مواجه كرديد 


ص :52 


-١‏ الا. البدايه و النهايه» ج 05 ص 7م. 


أكون المنهل الصافى و المستوفى بعل الوافى» ص المرفرة 
كارا مر آه الجنان» ج ع ص 7 


و ينجاه سال بعد از آن 586 ه.ق1 توسط هلاكو نواده جنكيزء بغداد به خاكك و خون كشيده شد و طومار خلافت عباسى در 


بيجيد. و سيس بر حلب و موصل (5881-:22 ق) همان بلا را آورد كه بر بغداد وارد كرده بود. 


ابن اثير مورخ مشهور اهل سنّت مى نويسد: «مصايب وارده بر مسلمين از سوى مغول آن جنان سهمكين بود كه مرا ياراى 


نوشتن آن ها نيست و اى كاش مادر مرا نمى زاد».(10١)‏ 


كفتنى است كه در طول سلطه مغولء فرستاد كان سلاطين همواره مى كوشيدند با جلب نظر مغولان و همدستى با آنان» امت 
اسلامى را از هر سو تار و مار كنند. 


افزون نير ابخ كه امادن و :همسر هلاكو و سرؤاو يزو كقن درا شاماث (كيتو يوقا) مسبحى يودتك. 


و همجنين اباقاخان 871 - 88٠‏ ه.ق] فرزند هلا-كو با دختر امبراتور روم شرقى ازدواج كرد و با ياب و سلاطين فرانسه و 


واز همه بدتر (ارغون) نوه هلاكو “اع - تو به وسوسه وزير يهودى اش سعدالدوله ابهرى در انديشه تسخير مكه و تبديل 


دو اجنين مان عساسى كه كشووهاع اسلا دز شه و تان ابق دركيرق هاي ويرالكر مى سوخدت: و مسلماثان مورة حمله 
ناجوانمردانه شرق و غرب قرار كرفته 

ص :517 

."0/ ص‎ 2١7 هل. الكامل فى التاريخ» ج‎ -١ 

؟ مقر - جهت اطلا-ع بد بسشتر رجوع شود به كتاب «وهابيت» مبانى فكرى و كارنامه عملى)» تأليتن دانشمند فرزانه و فقيه توانا 


حضرت آيت الله سبحانى» ص 7١‏ - 78. و جهت آكاهى از جنايات مغول و روابط آنان با صليبيون بر ضدٌّ اسلام» رجوع شود 


به كتاب «تاريخ مغول» اثر محقق توانمند آقاى عباس اقبال آشتيانى» ص 19١‏ و 1917 و 718 به بعد. 


بودند» ابن تيميه مؤسس انديشه هاى وهابيت دست به نشر افكار خود زد و شكافى تازه در امت اسلامى ايجاد كرد. 


شوكانى از علماى بزركك اهل سنّت مى كويد: «صرح محمد بن محمّد البخارى الحنفى المتوفى سنه 8١‏ بتبديعه ثم تكفيره» 
ثم صار يصرح فى مجلسه: أن من أطلق القول على ابن تيميه أنه شيخ الإسلام فهو بهذا الاطلاق كافر)؛(١)‏ «محمّد بن محمّد 
بخارى حنفى متوفاى سال 46١‏ در بدعت كذارى و تكفير ابن تيميه بى يرده سخن كفته است تا آنجا كه در مجلس خود 
تصريح نموده كه اكر كسى به ابن تيميه شيخ الاسلام اطلاق كند» كافر است.) 

عصر ظهور وهابيت 

از آنجايى كه افكار باطل ابن تيميه در منطقه شامات كه مهد علم و دانش بودء با انتقادات و اعتراضات علما و دانشمندان 


مذاهب مختلف مواجه كرديد و باعث انزواى ابن تيميه كشتهء افكار و عقايد وى در بوته فراموشى سيرده شد. 


ولى قو كرق اماق اين افكاز عر متطلقه تجد كه خارض اق مدقو قاقد ترسك ور حكددا متسر شد ون ال آن ترسط 


طرح مجدد افكار ابن تيميه توسط محمد بن عبدالوهاب در بدترين شرايط تاريخى و اوضاع بسيار نامناسبى صورت كرفت كه 


ات اسلامى از جهار طرف مورد تهاجم شديد استعمار كران صليبى قرار داشت و بيش از هر زمان نياز به وحدت كلمه داشت. 


انكليسى ها بخش عظيمى از هند را با زور و تزوير از جنكك مسلمانان خارج ساخته و با يايان دادن به شوكت اميراطورى 
مسلمان تيمورى» خواب تسخير ينجاب و كابل و سواحل خليج فارس را مى ديدند و لشكر آنان كام به كام به سمت جنوب و 


غرب ايران ييشروى مى كرد. 
ص :5/8 


8 -ثالا. البدر الطالع» ج 3 ص‎ ١ 


فرانسوى ها به رهبرى نايلئون» مصر و سوريه و فلسطين را با قوّه قهريه اشغال كرده و در حالى كه به اميراطورى مسلمان عثمانى 


حَ 4# 0507 9٠ 5 ٠ ٠ ٠‏ 5 
حِنكك و دندان نشان مى دادند» در انديشه نفوذ به هند بودند. 


روس هاى تزارى كه مدعى جانشينى سزار هاى مسيحى روم شرقى بودند با حملاءت مكرّر به ايران و دولت عثمانى مى 
منظور اشغال نظامى ايران و دولت عثمانى و ارويا و قفقاز را در صدر برنامه هاى خود قرار داده بودند. 


رخنه و نفوذ به جهان اسلام داشتند» جنكك اتريش با دولت عثمانى بر سر صربستان و همكارى ناوكان جنكى هلند با انكليسى 


ها در محاصره نظامى يايتخت الجزاير نيز در همين دوران بحرانى صورت يذيرفت. 
عملكرد سياسى 


اسلام دينى است كه مردم را به دو اصل اساسى دعوت مى كند: يكى كلمه توحيد و ديكرى توحيد كلمه ووحدت بين 
مبتائف بابر اك علي التعيد و الشدن نول “الاسال بدت رده را به كلمه توحيد و كفتن «لا- إله إل الله و التزام به 
تبعاتش دعوت كرد. نيز همه را براى ييشبرد اهداف اسلام به توحيد كلمه و اتحاد فراخواند؛ زيرا در سايه اتحاد است كه 
مسلمين مى توانند بر مشكلات فائق آمدهء راه نفوذ دشمنان را ببندند. خداوند متعال مى فرمايد: ( وَاعْتَصِمُوا يحثل اللّهِ جمِيعاً 
وَلا تَقَوَقُوا])1(4) «همككى به ريسمان خدا جنكك زنيد و متفرّق و يراكنده نكرديد.» در جاى ديكر مى فرمايد: [ إِنّمَا الْمُؤْمِنُونَ 
إِخْوَة)؛1) «همانا مؤمنين برادر يكديكرند.» لذا يبامبر اسلام صلى الله عليه وآله بين اوس و خزرج» مهاجرين و انصار عقد 


اخوت بست. در عين حال مشاهده مى كنيم كه ابن تيميه به اين 
ص :594 


.١٠١" ثلا سوره آل عمران, آيه‎ ١ 


6 4ل. سوره حجراتء آيه‎ -١ 


سفارش ها توجهى نكرده و با ابداع افكارى بر خلاف عموم مسلمين - از صدر اسلام تا زمان خود - و تكفير آنان» سبب 
ايجاد اختلاف بين مسلمين شد؛ خصوصاً با در نظر كرفتن وضع سياسى آن عصر؛ زيرا سرزمين هاى اسلامى از هر طرف مورد 
هجوم و غارت دشمنان سرسخت اسلام و مسلمين قرار كرفته بود. در آن زمان كه مسلمين احتياج مبرمى به اتحاد و يكك 
يارجكى داشتندء ابن تيميه با عناد تمام شروع به نشر افكار خرافى و انحرافى خود نمود و هر كسى كه با افكار او مخالفت مى 
كرد او را به كفر و شرك و زندقه منّهم مى ساخت. بنابراين همراه با مريدانى كه بيدا كرده بود» سبب ايجاد اختلاف بين 


برخى از فتاوا و آراى ابن تيميه 

١‏ - تحريم نماز و دعا در كنار قبور اوليا 

ابن تيميه مى كويد: «نماز خواندن در كنار قبور مشروع نيست. همجنين قصد مشاهد كردن به جهت عبادت در كنار آن ها؛ از 
قبيل نماز» اعتكافء استغاثه» ابتهال و قرائت قرآن» مشروع نيستء بلكه باطل است».(١)‏ 

؟ - تحريم زيارت قبور 


مى كويد: «تمام احاديث زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله ضعيف؛ بلكه دروغ است1(.0) 
“ - تحريم استغاثه به غير خدا 


افق هيه عن كويد ذاكر كسى به شحموى كه ان ذتنا رقنة كويد مرادرياته هرا كمكةه كنم از من شتاعت كن قراير 
دشمنم ييروز كردان و امثال اين درخواست ها كه تنها خدا بر آن قدرت دارد؛ از اقسام شرك است0.() و در جاى ديكر مى 


كويك: زاكر كس نين كوبدهبايدا تويه كتد و كرقه كشسدن واحب اشت10 


6٠ ص:‎ 


25٠8 صء١ مجموعه الرسائل و المسائل» ج‎ .٠١ -١ 
.١168 ؟'- الى التوسل والوسيله. ص‎ 
66 الى الهديه الستئه» ص‎ 


دنا زياود التتوي قير لكاتو ع 


؟ - تحريم بربايى مراسم 

ابن تيميه درباره بريايى مراسم جشن در اعياد و ولادت هاى بزركان دين مى كويد: «اعياده شريعتى از شرايع است كه در آن 
بايد ان دستورها متابعت تموه: نه آن كه بدعت كذارى كرد. اين عمل همائئد اعمال نضارئ است كه حوادث مربوط به 
حضرت عيسى عليه السلام را عيد مى كيرند».(1) 

له - تحريم قسم به غير خداوند 

ابن تيميه در اين فووةامى كويل: «قسم خوردن به غير خداوند مشروع نيستء بلكه از آن نهى شده است).70) 

م - نسبت دادن جسميت به خدا 


ابن تيميه در يكى از فتوا هاى خود مى كويد: «آنجه در قرآن و سنت ثابت شده و اجماع و اتفاق بيشينيان بر آن است» حق مى 


باشد. حال اككر از اين امرء لازم آيد كه خداوند متّصف به جسميت شود اشكالى ندارد؛ زيرا لازمه حق نيز حق است25(.0 


ابن بطوطه مى كويد: «در دمشق شخصى بود از بزركان فقهاى حنبلى به نام تقى الدين ابن تيميه» در هر علمى سخن مى 
كفتء ليكن مشكلى در عقل خود داشت. زمانى كه در دمشق بودم» روز جمعه اى بر او وارد شدم؛ در حالى كه بر منبر جامع 
دمشق مردم را موعظه مى كرد. از جمله مطالبى كه كفت اين بود كه: خداوند به آسمان دنيا مى آيد همان كونه كه من از منبر 


بايين مى آيم. اين را كفت و از منبر يايين آمد).() 
تناقضات ابن تيميه 


با مراجعه به كتاب هاى ابن تيميه و بحث و تحليل هاى او بى مى بريم كه در كلام وى تناقضات فراوانى وجود دارد. اينكك به 


نمونه هايى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - در عين حال كه به صحيح بخارى در موارد زياد استدلال و احتجاج مى كند ولى هنكامى كه به روايتى در اين كتاب بر 
مى خورد كه با افكار او سازكارى ندارد آن را 


6١ ص:‎ 


.190 اقتضاء الصراط المستقيم» ص 7597 و‎ .65 -١ 
.١3 7 ص‎ ١ ؟- 86. مجموعه الرسائل و المسائل» ج‎ 
.159731 ا لل الفتاواى» ج ه ص‎ 


ع- لا8. رحله ابن بطوطه. ص 48 الدرر الكامنه» ابن حجر عسقلانى» ج »١‏ ص 1858. 


ابطال كرده و كتاب را نيز مورد تنقيص قرار مى دهد. و درباره آن مى ككويد: «در بخارى اغلاطى وجود دارد».(١)‏ 


؟ - او در حالى كه زياد به روايات «سئن» استدلال و احتجاج مى كندء ولى هنكامى كه شيعه دوازده امامى بر حقائيت تعليمات 
مذهبى خود به يكى از روايات كتب «سئن» استدلال مى كند» مى كويد: «اين حديث در صحيحين نيامده استء بلكه در آن؛ 
برخى ااهل حديث همجون ابن حزم و ديكران طعن زده اند. ولى اهل سنّت همجون ابى داوود و ترمذى وابن ماجه آن را 
روايت كرده و صاحبان مسانيد همجون امام احمد و ديكران آن را نقل كرده اند. يس مطابق اصول شما از كجا اين روايات 


ثابت شده تا به آن احتجاج كنيد؟ و بر تقدير ثبوتء اين حديث از اخبار آحاد است1(.0) 


“* -او در باب فضايل عمر به كتاب ترمذى استناد مى كندء ولى هنكامى كه به روايات فضايل اميرالمؤمنين عليه السلام مى 


رسدء مى كويد: «ترمذى احاديثى را در فضايل على ذكر كرده كه بسيارى از آن ها ضعيف است٠7(.0)‏ 


او هم جنين در جاى ديكرى مى كويد: «ترمذى احاديث متعدّدى را در باب فضايل على عليه السلام ذكر كرده كه در ميان آن 
ها احاديث ضعيفء. بلكه جعلى وجود دارد).(20) 


او درباره حديث نبوى «انا مدينه العلم و علي بابها» مى كويد: «كرجه ترمذى آن را نقل كرده ولى از روايات جعلى به حساب 
مى آيد).(2) 


ما در كتاب «امام شناسى در قرآن و ياسخ به شبهات» به طور كامل و مفصّل بطلان حرف او را به اثبات رسانده ايم. 


© - او به احاديث احمد بن حنبل در كتاب «المسند» زياد احتجاج مى كندء ولى هنكامى كه مشاهده مى كند شيعه اماميه به 
برخى از احاديث آن احتجاج كرده مى كويد: «كاهى امام احمد و اسحاق و ديكران احاديثى را نقل مى كنند كه نزد خودشان 


ضعيف است).(2) 
ص : 07 


.5١18 ج لاء ص‎ 0٠١7و‎ ٠١١ منهاج السنه» ج لله ص‎ .88 -١ 
منهاج السنه ج *؛ ص 88؟.‎ 84-7 

.4١8 -*‏ منهاج السنه ج /ا؛ ص 11/8. 

ع- 41. همان ج هه ص .0١١‏ 

ه- 47. منهاج السنهء ج لا ص 218. 

ع-48. همان ص "2. 


ودر جابى ديكر مى كويد: «هر جه را كه احمد در مسند و غير مسند نقل كرده نزدش حبجت نيست).(1) 
و نيز مى كويد: «مجرّد روايات احمد موجب نمى شود كه حديث صحيح بوده و عمل به آن واجب باشد).(7) 


در نتيجه بايد كفت: آنجه موافق با هواى نفس ابن تيميه است حجت بوده و آنجه كه مخالف با هواى نفس اوستء ضعيف يا 


جعلى است. 


ف - او به روايات حاكم نيشابورى در «المستدرك على الصحيحين» زياد استدلال مى كند ولى همين كه شيعه دوازده امامى به 
يكك حديث اين كتاب كه درباره آن» حاكم تصريح به صحت بنابر شرط شيخين كرده و ذهبى نيز در «تلخيص المستدركك» با 


او موافقت نموده» و استدلال مى كندء» مى كويد: «(سئك آن ضعيف اسننت) :20 


- او در مواردى كه رأى و نظرش موافق با شهرستانى است به كلالمش زياد اعتماد مى كندء ولى هر جا كه مطلبى از او 
مشاهده مى كند كه با رأى او موافق نيستء يا مايه تقويت شيعه اماميه است بر او هجوم برده و مى كويد: «شهرستانى خبرويّت 
ندارد).220 


» - او تفسير طبرى و ابن ابى حاتم و بغوى را به جهت نقل رواياتى كه موافق با آراء و نظريات او است تمجيد كرده ولى در 
مواردى كه شيعه دوازده امامى به روايات آنان اسقدلال من كندل من كرييدة «محرد تقل يكن او اين افراد دليل بر صححت 
روايت نمى شود ... بلكه اين كتب» جمع كننده جاق و لاغرء و جعلى و دروغى است2(.0) 


روش هاى غلط ابن تيميه 
روش هاى غلط ابن تيميه 


نيروان ابن تيميه و ياراآن او درصدة برا مده اند تا موقعيت او رادر تفوس و اذهان يورك جلوه دهتد تاايق كه او ذر مبالحث 


فقهى بر ديكران برترى داشته و بكدّويند در 


ص :07 


؟- م4. همان» ص ع 
*- 48. همان؛ ج 2 ص 98". 
ع /اة, همان» ج ص لسن حرا اش نض رشضارة 


-648. منهاج السنه» ج 34 ص رةه 


اطلاع از اختلااف مذاهب و حديث و تفسير قرآن و كلام اسلامى متخصضٍ ص بوده است» لذا بدين جهت او را «شيخ الاسلام) 
ناميده اندء تا به ديكران جنين وانمود كنند كه براى او مثل و نظيرى در تاريخ اسلام ديده نشده است. ولى هنكامى كه به 
نوشته جات و كتاب هاى او در مجال تفسير و حديث و اقوال متكلمين مراجعه مى نماييم» بى مى بريم كه نه تنها متتخصّص و 
اهل خبره در اين زمينه نبوده است بلكه يا جاهل به مسائل بوده و يا اهل عناد و مكايره بوده است. اينكك به ذكر نمونه هايى از 


اين موارد مى يردازيم: 
١‏ -روشاودر جرح وتعديل 
الى ) ديق براناق تام رستى اللدعليه وال قل كمه كترم رشو الاق ام عادى لى ونا نقد تارارق التخاره ةو 31 


را به ابوهريره نسبت داده است. و كفته كه اين حديث در صحيح بخارى آمده است(1)؛ در حالى كه اين حديث با اين لفظ را 
بخارى از ابوهريره نقل نكرده بلكه طبرانى از ابى امامه نقل كرده است. 


ب) ابن تيميه از ترمذى نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «لولم ابعث لبعث عمر)».10) و آن را تقويت كرهده و به آن 
اخذ كرده است؛ در حالى كه اين حديث از ترمذى نقل نشده بلكه ابن عدى آن را نقل كرده و سندش را به جهت وجود 


زكريا بن يحبى در طريق آن تضعيف كرده است. 
ونيزابن جوزى آن را در «الموضوعات» كه مختص به روايات جعلى است آورده اسم 


ج) او در كتاب «الزياره» مى كويد: «عبدالله بن حسن بن حسين بن على بن ابى طالب شخصى را ديد كه رفت و آمد به طرف 
قبر يبامبرصلى الله عليه وآله مى كند ...2 ()؛ در حالى كه علماى رجال شخصى را به اين اسم نمى شناسند» و صحيح در آن 


5 


حسن بن حسن بن حسين بن على بن ابى طالب عليهم السلام است؛ كه موصوف به حسن مثنى است. 
ص :65 


.464-١‏ الفرقان بين الاولياء الرحمن و اولياء الشيطان» ابن تيميه» ص 8<ذ 
.٠١٠١‏ همان» ص /ا0. 


لات اا التيارع عد ا عقر 


د) البانى بعد از تصحيح صدر وذيل حديث غدير مى كويد: «اين مطلب را كه دانستى حال بايد بككويم كه انككيزه من بر 
تفصيل دادن كلام درباره اين حديث و بيان صحت آن اين بود كه مشاهده كردم شيخ الاسلام ابن تيميه جزء اول اين حديث 
را تضعيف كرده و جزء دوم را كمان كرده كه باطل استء و به نظر منء اين از مبالغه و تسريع او در تضعيف احاديث است 
قبل از آن كه طرق آن را جمع كرده و در آن دقت كند ...210.0 


؟ - عملكرد ابن تيميه در مورد قرآن 
در مورد قرآن كريم و تفسير آنء اعتقادات و عملكرد هايى دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


الف) وى آيات صفات را تفسير جسمانى كرده و نسبت به آياتى كه ذات خداوند را از جسماتدت منرّه ساخته بى اعتنايى كرده 


است كه اين روش و طريقه اهل حديث و مشبّهه و حشويّه است. 


ب) او معتقد است كه آيات متشابه در قرآن وجود ندارد و مدّعى است كه تمام آيات قرآن از محكمات است و تشابه» امرى 
است نسبى»(1) با وجود آن كه قرآن تصريح به وجود آياث متشابه در خود داردء آنجا كه مى فرمايد: ( مُوَ الى أَثْرّلَ عَلَيِكك 
الكفات :ينه ناث تشسكمات 11 3 الكتاب وَأَد مُتَسابهاتٌ ... )04 «او كسى است كه اين كتاب [آسمانى] را بر تو نازل 
كردء كه قسمتى از آنء آيات "محكم" [- صريح و روشن]است كه اساس اين كتاب مى باشد و قسمتى از آن» "متشابه" است 


6ع ). 


ج) تفسير بخشى از آيات قرآن كريم به احاديث ضعيف السند, بلكه با اسرائيليات از احاديث؛ همانند تفسير آيات 184 تا 110 


از سوره اعراف با قصه اسرائيلى و قبيح كه لايق شأن حضرت آدم و حواء عليهما السلام نيست از جمله خصوصيات اوست.() 
ص :660 


14-1 ساليل الاعاديق ريه ع عدف قلا 
.1١7-5‏ تفسير ابن تيميه معروف به تفسير كبير» ج ١‏ ص 107. 
لك 616 ان سووه آل عقرانة آنه 7 


ع-م١٠1,.,‏ ر.كك: الوافى بالوفيات» صفدى» ج ل ص 0 تفسير قرطبى» ج لا ص لكرضرة 


د) او تفاسيرى كه دربردارنده احاديث ضعيف السند و اسرائيليات بوده؛ ترجيح داده و بر آن اعتماد مى كندء و در مقابل تفاسير 
ارزشمندى را كه آراى مخالف معتقد او در تجسيم و تشبيه را نقل كرده اند» يا اين كه آراء و معتقدات شيعه دوازده امامى را 
ذكر كرده اند را رها مى كند, كه از قسم اول مى توان به تفسير طبرى به نام «جامع البيان» اشاره كرد و از قسم دوم مى توان 
تفسير كشّاف را نام برد.(1) 

" - توسعه در عنوان شرك 

ابن تيميه از جمله كسانى است كه در اطلاق عنوان شرك بر مخالفين خود در عقيده و رأى» دست توانايى داشته و اهل تسامح 
و تساهل نبوده و بسيار بى يروا بوده است. 


الف) ابن ثيمية فى كويك: ابثاق بر اهل قبور از اعمال مشركين است»:20 


ب) او مى كويد: «اكر كسى بككويد از ييامبرصلى الله عليه وآله به جهت نزديكى به خدا مى خواهم تا شفيع من در اين امور 


ج) وى مى كويد: «اكر كسى به شخصى كه از دنيا رفته بككويد: مرا درياب؛ مرا كمكك كنء از من شفاعت نماء مرا بر دشمنم 


و در جايى ديكر مى كويد: «اكر كسى جنين كويد بايد توبه كند وكرنه كشتنش واجب است8(.0) 
© - قوسعه در عنوان بدعت 
او هر كونه نوآورى در دين و استفاده كردن از اسلوب هاى جديد در دين را بدعت دانسته و آن را به ضلالت نسبت مى دهد: 


الف) او مى كويد: «مشاهدى كه بر روى قبر صالحين و انبيا از اهل بيت و عامه بنا شده. همه از بدعت هاى حرامى است كه 


ذو دين اسلام وارد شده است).(2) 
ص :68 


.٠١8-١‏ مقدمه كتاب اصول التفسيرء ابن ثيميه. 
؟-/ا١1.‏ منهاج السنه» ج ١‏ ص عا 

.188 زياره القبوره ص‎ .٠١8 

ع .٠١4‏ الهديه السئيه» ص 6 

116 زيازه القوره حن ١١7‏ و16 


.١ ١١‏ منهاج السنه» ج 3 ص نع بع 


ب) ابن تيميه در مورد بريايى مراسم جشن در اعياد و ولادت بزركان دين مى كويد: «اعياد» شريعتى از شرايع است كه در آن 


مى كيرند).(430 

له - اصرار بر تجسيم 

ابن تيميه در يكى از فتاواى خود مى كويد: «آنجه در قرآن و سئّت ثابت شده و اجماع و اتفاق ييشينيان بر آن است» حق مى 
باشد. حال اككر از اين امرء لازم آيد كه خداوند متّصف به جسمئت است اشكالى ندارد؛ زيرا لازمه حق نيز حق است7(.0) 

م - اذعاى اجماعات وهمى 

كسى كه به كتاب هاى ابن تيميه مراجعه كند بى به ادّعاى اجماعاتى مى برد كه هركز وجود خارجى نداشته است؛ از باب 
نمونه: 

او مى كويد: ٠‏ ... من تفاسيرى را كه از صحابه نقل شده و احاديثى كه از آنان روايت كشته و بيش از صد تفسير بزركك و 
كوجك را ملا-حظه كردم؛ تااين ساعت نيافتم كه يكى از صحابه حتى يكك آيه از آيات صفات يا احاديث صفات را بر 


اين در حالى است كه كتب تفسير مملوّ از نقل تأويلاات صحابه است. و كسى كه مى خواهد از آن ها مطلع كردد بايد به 
كتاب «الأسماء و الصفات» مراجعه كند كه تمام تأويلات را ذكر كرده است. 


دكتر بوطى مى كويد: «صحيح نيست كه بككوييم در بين سلف كسى كه در تفسير آيات صفات يا برخى از آن هاء قائل به 
تأويل نبوده است».(5) آن كاه او اسامى برخى از سلف كه صفات را تأويل كرده اند راء ذكر مى كند. 


مجسّمه و مشبهه جنين وانمود كرده اند كه مذهب سلفء عدم تأويل و حمل 


ص : /اة 


.1106- 597 اقتضاء الصراط المستقيم» ص‎ . ١117-١ 
.159793 الفتاوى» ج ه ص‎ ,.1١ 13-5 


.١ و28‎ ١78 تفسير سوره نورهء ابن تيميه» ص‎ .1١5-15 
.١38 السلفيهه ص‎ .١18 - 


نصوص بر ظواهر است و اين اشاعره بوده اند كه صفات را تأويل كرده و به تعطيلى كشانده اند» و اين شايعه اى بيش نيست؛ 
زيرا سلف از صحابه و تابعين معتقد به تأويل صفات بوده اند» و كسى كه تفسير طبرى را مطالعه كند يى به اين مطلب خواهد 
ره اؤاباب تموته: طبرق با ستدهاق عود ال ابن عباس .دو تفسير آليهة [ يَوْعَ يكم عن ساق [)] نقل كرده كه وساق» در ايق 
أيه به معتاق شذت اسة؛ زيرا عرف فن كويد: (كشق الحرب عن ساقهاةة يعتى جدك شهدت كرفت( وخيز آيه: [ والقماة 
بتبناها بأئذ(8) را به معناى «بنيناها بقَوّه) كرفته است؛ يعنى دست را كنايه از قوّت كرفته است.(6) 


٠|‏ - تضعيف مغرضانه روايات 


دهد. اينكك به يكك مورد از آن ها اشاره مى كنيم: 


من است. اين حديث, دروغ بر رسول خداصلى الله عليه وآله است؛ بلكه او در حيات و مماتش ولىّ هر مؤمنى است» وهر 


مؤمنى نيز ولي او در زمان حيات و ممات است).(0) 


اين در حالى است كه بسيارى از علماى عامه؛ همجون ترمذىء نسائى» ابن حبّان» حاكم نيشابورى» طيالسى» احمد بن حنبل و 
ديكران از طريق جعفر بن سليمان اين حديث را نقل كرده اند ...).(2) 


البانى بعد از نقل حديث «ولايت» مى كويد: «سند آن حسن است و رجال آن رجال ثقات» بلكه رجال شيخين مى باشند غير از 


اجلح كه همان ابن عبدالله كندى است كه در مورد او اختلاف شده است در «تقريب» صدوق شيعى معروفى شده است. 
آن كاذ سن كويد اكر كس بكويدة راوق انم شافل شي اث وعدي دو سد 


ص :/6 


.87 سوره قلم» آيه‎ .118 -١ 

110 سين طرق فعلد فا عر دمن اداو ا 

11 سوره ذازيات» ابد يم 

؟- 114. تفسير طبرى» ج /ا؟» ص 7. 

ه- .17٠١‏ منهاج السن ج ع ص .٠١6‏ 

ع- .17١‏ ر.كك: سلسله الاحاديث الصحيحه. البانى» ج له ص .58١‏ 


اصل حديث شيعى ديكرى وجود دارد كه جعفر بن سليمان استء آيا اين مسأله طعنى در حديث به حساب نمى آيد؟ 


اودر جواب مى كويد: هركز؛ زيرا اعتبار در روايت به صدق و حفظ استء واما مذهب اش بين او و بين يرورد كارش مى 
باشد و خداوند حساب رس او است. و لذا مشاهده مى كنيم كه صاحب صحيح بخارى و مسلم و ديكران از بسيارى از 


مخالفين كه مورد وثوق بوده اند روايت نقل كرده اند؛ همجون خوارج و شيعه و ديكران ... 


آن كاه مى كويد: بااين حالء من نمى دانم جرا ابن تيميه اين حديث را تضعيف كرده استء و از نظر من وجهى براى آن 
نمى بينم جز سرعت و مبالغه داشتن در ردٌ بر شيعه ...210.0 

- انكار حقايق تاربخى 

انع عسوشكافى كذني انناف باريقى كبخالف خا سلنلوو مدهي او اسك برحورى كه اه وا طون كلن مك من 
شود بدون آن كه توجهى به مسلم بودن آن داشته باشد؛ از باب نمونه: اواز آنجا كه مخالف دعا كردن رو به قبر رسول 
خداصلى الله عليه وآله استء لذا درصدد برآمده تا قصه اى را كه به مالكك بن انس نسبت داده شده انكار نمايد. و آن قصه از 
خليفه عباسى ابوجعفر منصور از مالكك سؤال كرد: آيا مى تواند رو به قبر شريف كرده و دعا نمايد؟ مالكك در جواب كفت: 
«لِمَ تصرف وجهكك عنه وهو وسيلتكك ووسيله أبيكك آدم عليه الصلاه والسلام إلى الله تعالى يوم القيامه» بل استقبله واستشفع به 
فيشفعه الله)1(4) «جرا «روى خود را از ييامبرصلى الله عليه وآله بر ميكردانى؛ در حالى كه او وسيله تو و وسيله يدرت آدم عليه 


الصلاه و السلام نزد خداوند متعال در روز قيامت استء بلكه رو به سوى او كن واو را شفيع خود قرار ده تا خداوند شفاعت او 


را بيذيرد.» 
ابن تيميه درباره اين قصه مى كويد: «اين قصه اى است منكر كه احدى آن را نقل 
ص 09 


,.١3 3575-١‏ ر.كك: سلسله الاحاديث الصحيحه. البانى» ج 6 ص ١‏ ار 
؟-7١17.‏ وفاء الوفاء» ج ص 327/2 1. 


نكرده و به امام مالكك دروغى نسبت داده شده است». با اين كه قاضى عياض آن را با سند صحيح نقل كرده و كفته كه آن را 
ال تعدادى اثقات منشايكقن ال كرده آستا وانكين :ابن كدامى كويدة كسى قائل به آل نشندة دووغئ ين تمت زرا 
مذهب مالكك و احمد بن حنبل و شافعى استحباب استقبال قبر ييامبرصلى الله عليه وآله هنكام سلام دادن و دعا كردن است. 


اين مطلب را در بحث «نماز و دعا در كنار قبور اولياى الهى» مورد بررسى قرار داده ايم. 
4 - نسبت دروغ بر مخالفان 


ابن تيميه به تبع مشايخ حنبلى خود» نسبت دروغ به مخالفان خود را تجويز كرده و به آن نيز عمل كرده است. اينكك به نمونه 


هايى از اين تهمت ها اشاره مى كنيم. 


ابق كيمية هى كويد اراقضه كساتى مسسهد كه لماز شين واصيافة بواجا كمن وود اله رشث سر اضحابشان و نه غير از 


ونيز مى كويد: «رافضه اعتنايى به حفظ قرآن و شناخت معانى و تفسير آن و طلب ادله اى كه دلالت بر معناى آن داشته باشد 
ندارند» و نيز اعتنايى به حديث رسول خداصلى الله عليه وآله و شناخت صحيح آن از باطل و بحث از معانى حديث ندارند ... 
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و فى كزيدة وو اماسابرستناقاك شيعه اين انيت كه أتان كراهت دارئد سيدق يه لفظ ده ركويتك با كار اجام دهيد كه 
به تعداد ده باشد» حتّى ساختمان هاى خود را ده طبقه نمى سازندء و نيز با ده تنه درخت بنا نمى كنند و امثال اين موارد؛ زيرا 


آنان با خوبان صحابه كه همان ده نفرى هستند كه ييامبر بشارت بهشت به آن ها داده دشمن اند ا 


به نظر مى رسد كه اين تهمت ها احتياج به ياسخ ندارد؛ زيرا هر كس كه با شيعيان معاشرت داشته باشد بى به سخيف و بى 


9١:ص‎ 


.16 منهاج السنه» ج 5 ص‎ ,.,١ 78-١ 
.127 ؟- 1710. همان» ص‎ 


«- 118. همان ج ١‏ ص 58. 


ابن تيميه از ديدكاه اهل سنت 
ابن تيميه از ديدكاه اهل سنت 


با مراجعه به تاريخ يى مى بريم كه نه تنها علماى شيعه بلكه علماى اهل سنت نيز ابن تيميه را مورد حمله و جرح و طعن قرار 
داده اند. اينكك به عبارات برخى از علماى عامه اشاره مى كنيم: 


١‏ -ابن جُمْبْل 
او مى كويد: «ابن تيميه اذّعا كرده آنجه را خدا و رسولش و سابقون اوؤّلون از مهاجرين وانصار كفته اند مى كويد؛ در حالى 
كه او مطالبى را مى كويد كه هركز هيج يكك از آن ها را خدا و رسول و ... نككفته اند».(1) 


او مى كويد: «ابن تيميه مى كفت: خداوند بر روى عرش به طور حقيقى استوار استء و اين كه: او به حرف و صوت سخن مى 
كويد دز دمشق و ديكر متاطق نذا داده شد كه هر كس بر عقيده ابن تيميه باشد مال و ختونقن خلال است. او مسائل عجيبة بو 
غريبى را ادّعا كرد كه بر او انكار شد و به سبب آن او را حبس نمودند؛ زيرا آن ها مباين با مذهب اهل سنت به حساب مى 


آمد. او آن كاه قبايحى را مى شمارد و بدترين آن ها را نهى زيارت قبر يبامبرصلى الله عليه وآله دانسته است.(1) 
ص:١ام‏ 


."” و‎ "١ الحقائق الجليه ص‎ .1717/-١ 


.7117/ مرآه الجنان» ج ؛ ص‎ .118-١ 


'" - ابوبكر حصينى 


او مى كويد: «يس بدانء من نظر كردم در سخن اين خبيث كه در قلب او مرض كمراهى استء كسى كه به دنبال مشتبهات 
قرآن و سمّت به جهت ايجاد فتنه است. كسى كه كروهى از عوام كه خداوند اراده هلاكك شان كرده او را متابعت كرده اند 


دراو امورى ديدم كه قدرت بر نطق آن ندارم 00 زيرا در آن ها تكذيب برورد كار عالميان اسنت 1 
© ابوحيّان اندلسى 


ابن حجر مى كويد: «ابوحيان در ابتدا ابن تيميه را تعظيم مى كرد و او را با قصيده اى مدح كرده استء ولى بعدها ازاو 


انحراف بيدا كرده و در تفسير صغيرش او را با بدى ياد كرده است و به او نسبت تجسيم داده است ...2712.0 


زبيدى از سبكى نقل كرده كه كفت: «كتاب العرش» ابن تيميه از قبيح ترين كتاب هاى او است ... جون شيخ ابوحيان از آن 
مطلع شدء دائماً او را لعن مى كرد تا از دنيا رفت؛ در حالى كه قبل از آن او را تعظيم مى نمود).() 


م -ابن حجر عسقلانى 


او درباره اين تيميه مى كويد: «او همين كه فكر كرد مجتهد است بر كوجكك و بزركك علماى قديم و جديد ايراد كرفت .. 
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مؤلفين يا مناظره كنندكان در ردّ ابن تيميه 


عده زيادى از علماى اهل سنت از عصر ابن تيميه تا كنون در ردّ او كتاب تأليف كرده يا با او مناظره كرده اند. اينكك به اسامى 


برخى از آنان مى يردازيم: 

١‏ - قاضى محمّد بن ابراهيم بن جماعه شافعى. 

؟ - قاضى محمّد بن حريرى انصارى حنفى. 

*- قاضى محمد بن ابوبكر مالكى. 

*-قاضى احمد بن عمر مقدسى حنبلى. 

د - حافظ مجتهد تقى الدين سبكى (28/ه.ق))» در «الاعتبار ببقاء الجنه و النار» و «الدره المضيئه) و ... 
#حاقام فقن محفد رن اعمر وى مكى» محروفك يه أنن عرفل (2لااهبق): 

- امام حافظ صلاح الدين علايى (١2/اه.ق).‏ 


8 - قاضى مفسر بدرالدين ابن جماعه ("الا ه.ق). 


ص : 1م 


.1١8 دفع شبهه من شبّه و تمرّده ص‎ .119-١ 
.3"08 ؟- 1"0.الدرر الكامنه» ج ع ص‎ 

121. اتحاف الساده المتّقين» ج 2١‏ ص .٠١8‏ 
ع الدرر الكامنه» ج ١ص 8١‏ 1. 


4 - امام احمد بن يحيى كلابى حلبى» معروف به ابن ُجَهْبِل (“”الاه.ق). 

٠‏ - امام قاضى جلال الدين قزوينى. 

١‏ قاضى كمال الدين ابن زملكانى (ل/االاه.ق). 

١١‏ - قاضى صفى الدين هندى (8الاه.ق). 

3 - فقيه محدّث على بن محمّد باجى شافعى (؟١لاه.ق).‏ 

؟١‏ - مورّخ فخر بن معلّم قرشى (١18ه.ق)»‏ در «نجم المهتدى و رجم المعتدى). 
- حافظ ذهبى (58/ه.ق)» در «النصيحه الذهبيه). 

١8‏ - مفسّر معروف ابوحيّان اندلسى (88لاه.ق) در «النهر الماد). 

١١/‏ -ابن بطوطه (4/ال" ه.ق)» در «رحله ابن بطوطه). 

- فقيه تاج الدين سبكى (١/11ه.ق)»‏ در «طبقات الشافعيه الكبرى). 

84-- مورّخ ابن شاكر كتبى (56/ ه.ق)» در «عيون التاريخ». 

٠‏ - عمر بن ابى اليمن لخمى فاكهى مالكى ("/ ه.ق)» در «الدرّه المختاره). 
١‏ - قاضى محمّد سعدى مصرى اخنانى (١8/اه.ق)»‏ در «المقاله المرضيه)». 

"١‏ - امام زواوى (67/اه.ق). 

3 - جوزجانى حنفى (76 ه.ق)» در «الابحاث الجلئه فى الْرّدٌ على ابن تيميه». 
7 - ابن حجر عسقلانى (807 ه.ق)» در «الدرر الكامنه فى اعيان المائه الثامنه» و «لسان الميزان» و .. 
ه - ولى الدين عراقى (818 ه.ق)» در «الأجوبه المرضيه فى الردٌ على الأسئله المكيه). 
8" - فقيه مورّخ ابن قاضى شبهه شافعى (١88ه.ق)»‏ در «تاريخ ابن قاضى شبهها. 

- فقيه تقى الدين ابوبكر حصنى شافعى (819ه.ق)) در «دفع شبه من شَبَهِ و تمرّدا. 


8 -ابن عرنه تونسى مالكى 8١9(‏ ه.ق). 


9 - علاء الدين بخارى حنفى 88١(‏ ه.ق»» بنابر نقل ابن حجر در «الدرر الكامنه). 
- شيخ زروق فاسى مالكى (844 ه.ق). 


ص : 81 


”١‏ - حافظ سخاوى ٠١7(‏ ه.ق»» در «الاعلان بالتوبيخ لمن ذم التاريخ». 

”١‏ - احمد بن محمّد وترى (180 ه.ق) در «روضه الناظرين». 

37 ابن حجر هيتمى (91/58 ه.ق)» در «الفتاوى الحديثيه» و «الجوهر المنظم). 

6" - شيخ ابن عراق دمشقى (997 ه.ق). 

0" - جلال الدين دوانى (958 ه.ق)» در «شرح العضديها. 

8" - قاضى ابوعبداللّه مقرى در «نظم اللآلى فى سلوك الأمالى». 

” - محدّث محمد بن علان صديقى 5 ٠١80(‏ ه.ق) در «المبرد المبكى فى رد الصارم المنكى). 
7 - شيخ منافى شافعى ٠١74(‏ ه.ق)» در «شرح الشمائل). 

9" - قاضى بياضى حنفى» در «اشارات المرام من عبارات الامام). 

٠‏ - شيخ خفاجى مصرى حنفى ٠١84(‏ ه.ق)» در «شرح الشفا. 

١؟‏ - مورّخ ابوالعباس احمد مقرى ٠١١(‏ ه.ق)» در «ازهار الرياض). 

؟* - محمد زرقانى مالكى (؟17١1١ه.ق»»‏ در «شرح المواهب اللدنيه). 

© - شيخ عبدالغنى نابلسى 1١17(‏ ه.ق). 

؟؟ - فقيه محمّد بن مهدى بن على صيادى» مشهور به رواس (1181 ه.ق). 

ه* - شيخ محمّد ابوالهدى صيادى (158 ه.ق)در «قلاده الجوهرا. 

عع - سلامه عزامى شافعى (171/8 ه.ق)» در «البراهين الساطعه). 

بالا نجوه خطادة بتك (الأنة# ديق )ادن «الدين الخالض او 

8 - محمّد زاهد كوثرى 179/1١(‏ ه.ق) در «مقالات الكوثرى). 

49 - مفتى مصطفى بن احمد شطى حنبلى دمشقى (178 ه.ق)» در «النقول الشرعيه». 


6١م‏ - شيخ محمّد بخيت مطيعى» مفتى مصر ١1705(‏ ه.ق)» در «تطهير الفؤاد من دنس الاعتقاد)». 


١‏ - شيخ ابراهيم بن عثمان سمنودى مصرىء در «نصره الامام السبكى برّد الصارم المنكى). 


ص : 56 


” - ابوحامد بن مرزوقء عالم مكه (190 ه.ق): در «برائه الأشعريين من عقائد المخالفين). 
لاه - شيخ منصور محمد عويسء در «ابن تيميه ليس سلفيا». 

6ه - شيخ ابوالفضل عبداللّه بن صديق غمارىء در «اتقان الصنعه) و «الصبح السافر) 

ده - ابو الأشبال سالم بن جندان اندونزيايى در «الخلاصه الكافيه فى الاسانيد العاليه». 

08 - فقيه عبد الله هروى حبشى» در «المقالات الستيه» و «صريح البيان». 

ابن قيّم» مروج افكار ابن تيميه 


يكى از شاكردان مهم ابن تيميه كه به عنوان مروّج افكار او مطرح استء ابوعبدالله محمد بن ابوبكر بن اروب بن سعد بن 


حريز» زرعى» دمشقى» حنبلى» معروف به ابن قم جوزيه مى باشد. 


اودر سال ١‏ ه.ق متولد شد و در سال 7..ق با ابن تيميه ارتباط بيدا كرد و ملازم مجلس درس او شد. و فقه را نزد او 
آموخت وازاو اخذ علم كرد ولى در تمام مسائل مقلّد كوركورانه او بود. لذا مذهب ابن تيميه را يارى كرده و افكارش را در 


كتاب هايش تأييد نمود» اضافه بر آن سعى كرد تا افكار و عقايد استادش را در قالب برهان و استدلال د رآورد. 


لذا در عصر شيخ و استادشء ابن تيميه از عقايد باطلش توبه داده شدء و نيز با او به زندان رفت ولى بعد از مركك استادش رها 
شد. او به جهت اعتقاداتش سه بار به زندان رفت» خصوصاً به جهت اين كه همانند استادش حركت به جهت زيارت ابراهيم 


عداللة عروى فق ا ذهى :قا كردن كد كفك ١‏ ... وقد حبس مده؛ لانكاره شد 


ص :80 


الرحال لزياره قبرالخليل - ابراهيم عليه السلام )0104( ...او در مدتى به جهت انكار بار بستن به جهت زيارت قبر خليل 


الرحمن محبوس شد.) 


او نيز از ابن حجر در «الدرر الكامنه» نقل مى كند كه كفت: «غلب عليه حبٌ ابن تيميه حتى كان لايخرج عن شيى ء من اقواله» 
بل ينتصر له فى جميع ذلككء وهو الّذى هذّبٍ كتبه ونشر علمه. واعتقل مع ابن تيميه بعد ان أهين وطيف به على جمل مضروباً 
بالدرّهء فلم ا مات أخرج عنه 14 «محرت ابن تيميه بر او غلبه كرد به حدّى كه از هيج يكك از اقوال او نمى كذشت و 
مخالفت نمى نمود» بلكه در تمام موارد او را يارى مى كرد. واو كسى بود كه كتاب هاى ابن تيميه را تهذيب كرده و علم او 
را منتشر مى ساخت. ابن قم با ابن تيميه زندانى شدء بعد از آن كه مورد اهانت قرار كرفت» او را سوار بر شترى كردند و در 


حالى كه تازيانه مى زدند دور كرداندند. و جون ابن تيميه مرد او را رها كردند ...). 
ص :88 


اك ون البقالات السعوه هن 6« بواتقل أل أو 


؟- 176. همان, به نقل از ابن حجر. 


دشمنى ابن يميه با اهل بيت صلى الله عليه و سلم عليهم السلام رحمهما الله 
دشمنى ابن تيميه با اهل بيت صلى الله عليه و سلم عليهم السلام رحمهما الله 


كمتر كسى است كه كتاب هاى ابن تيميه - به خصوص منهاج السنه - را مطالعه كند و بى به نصب و عداوت و دشمنى او 


١‏ - مخالفت با نزول آيه مباهله در شأن اهل بيت عليهم السلام 
١‏ - مخالفت با نزول آبه مباهله در شأن اهل بيت عليهم السلام 


ابن تيميه از جهاتى با نزول آيه مباهله در شأن اهل بيت عليهم السلام مخالفت كرده است و بر فرض نزولء آن را فضيلتى براى 
اهل بيت نمى شمارد. اينكك به شبهات او ياسخ مى كوييم: 


الف) كسى با ييامبر صلى الله عليه وآله مساوى نيست!! 
ابن تيميه مى كويد: «هيج كس مساوى با رسول خداصلى الله عليه وآله در فضايل نيستء نه على ونه غير او».(1) 
ياسخ 


ولا ما تابع نص هستيم. از اين آيه و ادله قطعى ديكر جنين استفاده مى شود كه امام على عليه السلام در تمام كمالاءت و 
قابليت ها همانند رسول خداصلى الله عليه وآله است» و لذا اكر قرار بود بعد از ايشان يبامبرى باشد جز امام على عليه السلام 


كسى ديككر قابليت اين مقام را نداشت. ولى قرار نيست كه بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله ييامبرى ديكر باشد. 


انياً: در روايتى صحيح السند از يبامبرصلى الله عليه وآله آمده است كه خطاب به امام على عليه السلام فرمود: «من از خحدا 


جيزى نخواستم جز آن كه مثل آن را از خداوند براى تو درخواست 


ص :ا 


نمودم. واز خداوند جيزى درخواست ننمودم مكر آن كه خدا به من عطا نمود. جز آن كه به من خبر داده شد كه بعد از تو 


ييامبرى نخواهد بود».(1١)‏ 


و نيز ييامبرصلى الله عليه وآله مطابق حديث صحيح السند فرمود: ١‏ ...على منّى وأنا منه» وهو ولتكم بعدى)؛70) «علىّ از من و 


من از اويم و او ولي شما بعد از من است.» 
ب) عدم دلالت «انفسنا» بر مساوات! 


او نيز مى كويد: «انفس» در لغت عرب بر مساوات دلاللت ندارد بكله مقصود به آن نزديكان و اقرباء انسان است. آن كاه بر 
مدعاى خود به آياتى استشهاد مى كند كه در آن ها لفظ انفس به كار رفته ولى دلالت بر مساوات ندارد؛ از قبيل: ( لَولا إذْ 
سَمِعْتُمُوهُ ظَنَّ الْمَؤْمِنُونَ وَالْمَؤْمِناتٌ بأنْفْسِهِمْ خَيراً]4() «جرا هنكامى كه اين [تهمت] را شنيديد» مردان و زنان با ايمان نسبت به 


خود [و كسى كه همجون خود آن ها بود] كمان خير نبردند.» () 
ياسخ 


الاللدون برك :أل اتناكايين كلد نفس بو قربا عقا بل اساده أسة م و الاين لزاذتنر شدوها العا د كد القيل با فلاس 


اقرباع اسيك 


عد راد مقا لهي ازمايلة [ ا الا اللو را قُوا أنْفُسَكمْ وَأَهْلِيكمْ نار لاون عاق كسان ربد تسود عانراةه 
خويش رااز آتش حفظ كنيد.) و نيز مى فرمايد: [ الّذِينَ حَيترُوا أَنْقَُهُمْ وَأَهْلِيِهِمْ “(2) دكسانى كه به خويشتن و خانواده شان 
زيان رسانده اند.» در مورد آيه مباهله نيز اين جنين است؛ جز آن كه در اين دو آيه» انفس در نفس انسان به معناى حقيقى آن 
فياك شده است ولى در آيه مباهله مجازاً در معناى تنزيلى به كار رفته است؛ يعنى امام على عليه السلام به منزله ييامبرصلى 


لان #ميطاة ان ابساعله آق انك كدخراوق بافورضن زاعطات كردو فى رهايا: 
ص 8/٠:‏ 


.6:07 كنز العمال» ج ©؛ ص‎ .١78 -١ 
.18١ ص "و‎ 2١ مسند احمدء ج‎ .170/-5 
.١7 سوره نورء آيه‎ .1778-* 

- 199. منهاج السنهء ج لاء ص 1١177‏ -10. 
ه .15١‏ سوره تحريمء آيه 8. 


.٠6١ 9‏ سوره زمرء آيه زاك سوره شورىء أيه 0. 


اى محمّرد! خود را براى مباهله بياور. و ييامبر در آن موقف على عليه السلام را براى مباهله آورد. واين كه شخصى نفس 
شخص ديكر باشد سه احتمال دارد: 


١‏ -عينيت و اتحاد حقيقى حتى در جسميّت: اين معنا قطعاً باطل است؛ زيرا ما معتقد به حلول نيستيم و نيز يبامبرصلى الله عليه 


؟ -اتحاد در شؤونات و فضايل به جز آنجه كه استثناء شده است. 
“ - تنها مجانست در قرابت و نزديكى. 


معناى دوم و سوم از معانى مجازى براى كلمه نفس است. ولى ما بايد به دو جهت كلمه انفس را بر معناى دوم حمل كنيم نه 


سوم: 


بلاغت كفته شده. لفظ بايد بر قريب ترين معانى به معناى حقيقى حمل شود. 


جهت ديكر اين كه: قرائن بسيارى وجود دارد كه مؤيد معناى دوم است نه سوم, كه از آن جمله عبارت است از: 


أنه لا نب بعدى)1(4) «تو نسبت به من به منزله هارون نسبت به موسى مى باشى جز آن كه بعد از من ييامبرى نخواهد بود.) 
دوّم - بخارى از بيامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه خطاب به على عليه السلام فرمود: «أنت منّى وأنا منكك)1(4) «تو از من و 
سوّم - ابن مسعود از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «على بن ابى طالب همانند روح من است كه در جسد 
م مى باشد10.0) 


ص :84 


2ل همان» ج م ص م باب مناقب على بن افين طالب عليه السلام. 
بوك *16. كنز العمال» ج ١لءص‏ 0 


جهارم - و نيز خطاب به امام على عليه السلام فرمود: «ما سألت الله لى شيا الا سألت لكك مثله ... 1(44) «از خمدا براى خود 


جيزى نخواستم جز آن كه مثل آن را براى تو تقاضا نمودم.) 
ج) كفايت دعاى بيامبر صلى الله عليه وآله!! 


ابن تيميه نيز مى كويد: «اين كه اين جهار نفر را ييامبرصلى الله عليه وآله همراه خود آورد مقصود اجابت دعا نبوده؛ زيرا دعاى 
يياممر صلى الله عليه وآله به تنهايى كافى بود/.70) 


باسخ 


651 عفد يوه هرا عفد رك اك 1 اام كو كدو سيق 5 1ز ها زا مكراهه كدان افر ارا فى باز ستو كر وعفريه ان يها 
در مباهله دخيل نبود احتياجى به جنين دعوتى نبود» خصوصاً آن كه در آخر مى فرمايد: [ ثُمَ تَتتهسل ؛ «سيس همكى با هم 


مباهله كنيم.) 


ثانياً: حرف ابن تيميه اجتهاد در مقابل نص است؛ زيرا مطابق برخى از روايات ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «إذا أنا دعوت 
فأمّنوا»؛ «هر كاه من دعا كردم شما آمين يويك ٠‏ واين خود دلالت بر اين دارد كه آمين آنها در اجابت دعاى ييامبر 


بن كأثير لوذه امت 

د) عدم اختصاص به حضرت على عليه السلام!! 

او تيز هى كويك اكلمة ( أَنْفْسَنا) اختصاص به على عليه السلام ندارد؛ زيرا به صيغه جمع آمده است8(.0) 
باسخ 


نيز جنين استعمالى را زياد مشاهده مى كنيم. 


ثانياً: تعبير به جمع در اين آيه به جهت بيان اين مطلب است كه هر كدام از دو دسته مباهله كننده سزاوار است كه خواص از 


اهل بيت خود را بياورد» خواه افراد هر دسته متعدد باشند يا خير. 


7٠١ ص:‎ 


.607 كنز العمال. ج 2 ص‎ .168 -١ 
كو منهاج السنه» ج 34 ضع فريك ريه‎ 


*--/1517. تفسير كشاف» زمخشرى» ج ١‏ ص 298" تفسير مراغى» ج "ا ص 2726 .١‏ 
ع ار .١‏ منهاج السنه» ج 34 ص فيك رده 


ه) مقصود از «انفسنا»» شخص بيامبر صلى الله عليه وآله است!! 


او همجنين مى كويد: «مقصود از | أَنْفْسَنا1 شخص بيامبرصلى الله عليه وآله است؛ يعنى هنكام مباهله بايد خود و فرزندان و 


زن هاى خود را بياوريد».(1) 
باسج 


اوَلاً: اين توجيه اجتهاد در مقابل نص است؛ زيرا مطابق روايات صحيحهه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله براى مباهله امام حسن 
وامام حسين عليهما السلام را كه مصداق [ أبْناءةنا؟ بود» و نيز حضرت زهراعليها السلام را كه مصداق [ نساءَنا] بود» و نيز 
حضرت على عليه السلام را كه مصداق [ أَنْفْسَنا بود آورد. واكر مقصود از [ أَنْفْسَنا خود يبامبر بوده استء جرا ييامبرصلى 


الله عليه وآلهء على عليه السلام را با خود به همراه آورد؟ 


ثانياً: با اين فرضء لازم مى آيد كه بين داعى و مدعو اتحاد باشد؛ يعنى دعوت كننده و دعوت شده يكى باشند كه اين قطعاً 


باطل افع زرا هحكاه اسان خودش :را دعوت تمن كيل 


ثالثاً: در صورت درست بودن اين احتمالء لازم مى آيد كه كلمه [النقنا وأَنْفْسَ كم » در آيه زيادى باشد؛ زيرا شخص 
ييامبر صلى الله عليه وآله داخل در جمله ( تَعالا ند افق 


واكر كسى بكُويد كه انسان كاهى خود را نيز دعوت مى كند؛ مثلاً عرب مى كويد: «دعوت نفسى إلى كذا»؛ «من خودم را به 


فلان جيز دعوت كردم.) 
در جواب اين اشكال مى كوييم: 


ما در اين جهت مناقشه نمى كنيم كه دعوت خود نيز صحيح استء ولى نمى توان اين نوع استعمال را حقيقى دانست. مضافاً به 
اين كه برخى تصريح كرده اند كه انسان هيج كاه خودش را دعوت نمى كند بلكه ديكرى را مى خواند مكر آن كه مجازاً 
جنين باشد.70) 


ماقا به اين كه اين اشكال در حقيقت اجتهاد :در مقابل نصوصض صضحيح ابسث كه مقصوه اق [ الْفُسَنا) را آمام على عليه السلام 
مى ذالنه كرتف مااشكر مول وامرطلي اللاعلية والهدر كلم ( الثتما) ليسم 


ص: الا 


١884-١‏ منهاج السنه» ج 34 ص فريك ريه 


7 6 . حاشيه شيخ زاده بر تفسير بيضاوى» ج ,2 ص ع 


كرده و در آخر آن مى كويد:١‏ ...و در حقٌّ آن ها نازل شد [ تَعالَا تَدْحُ أَبناَنا وَأبْناء كم 1 آن كاه جاين مى كويد مهراد 
از ( أَنْفْسدِنا وَأَنْمْمَكٍ » رسول الله و على است و مراد از [ أبْناةنا حسن و حسين است و مقصود از [ نساةنا 1فاطمه مى 
باشد).10) 

" - توجيه آيه تطهير 

" - توجيه آيه تطهير 

ابن تيميه مى كويد: «ييامبرصلى الله عليه وآله دعا كرد تا خداوند رجس و يليدى را از آنان دور ساخته و ياكشان كرداند و اين 
دلالت بر عصمت ندارد ...50(.2) 

باسخ 


اولاً: بيامبرصلى الله عليه وآله مستجاب الدعوه است و اكر دعا كرده به طور قطع اجابت شده است. 
ثانياً: فايده دعاء استمرار تطهير و اذهاب رجس در آينده است؛ همان كونه كه در تفسير [ اهْدِنًا الصّراط الْمُسْتَقِيمَ ) كفتيم. 


ثالثاً: ممكن است كه دعاء بالا رفتن مرتبه و درجات خلوص و عمق كرفتن و رسوخ كردن اذهاب رجس ودر نتيجه تطهير 


اهل بيت را در بر داشته باشد. 
وأعامطابق مركي ازتوواناق كدذى شدهه تعاض وامير صل الله خليه واله حك ارول ١‏ بمتطيير نزده ابت :110 


او هميعتيق هى كويد؛ اراده خداوند در آبه تطهيرء متضهن تحقق هراد نبستة» بلكه كافى اراده فى كند جيزى را كه تحقق 
نمى يابد؛ خداوند متعال مى فرمايد: ( وَاللهُ يُرِيدُ أنْ يَتُوبَ عَلَيِكةْ(2))؛ در حالى كه برخى توبه مى كنند و برخى نمى كنند. 


خداوند اراده كرده كه مردم راااز شركك ياكك كند» ولى بعضى مى خواهند كه بر شركك باقى بمانند.20) 
ص :"لا 


.781 در المنثور» ج 7 ص 770 و‎ .18١ -١ 
3 منهاج السنه» ج 0 ص‎ .185- 
57 مسند احمد» ج 2 ص‎ .185 - 


ع .١18‏ سوره نساع. ابه /. 


- 1660. منهاج السنه» ج ع ص 6 


آن كاه مى كويد: مقصود از «رجس» در آيهء شرك استء همانند قول خداوند: [ فَاجْتَبُوا الرّجْس مِنّ ألأؤثانٍ و ما مى دانيم 
كه خداوند از اهل بيت ييامبرعليهم السلام شركك و خباثت را دور كرده استء ولى اين دلالت بر عصمت آنان ندارد.10) 


باسخ 


اولا: اراده در آيه | وَاللهُ يُرِيدُ أنْ ينُب عَلَكمْ تشريعى است نه تكوينى؛ از همين رو به عموم مردم توججه دارد. برخلاف اراده 
در مورد آيه تطهير كه به قرائنى - كه ذكر شد - خصوصاً رواياتى كه نص در نزول آيه در ينج تن بودء اراده تكوينى است نه 


تشربعى وكرنه شامل افرادي خاض تمى شل 


ثانياً: در آيه [ فاجِتيوا الانجس من الأؤثان مقصود از رجس مشخص شده است؛ زيرا بعد از آن با كلمه «من4 بيائيه مقضود او 
بحس ء حصوي اشر كل معرق زد اسح #خصرييا ان كوخطاتت 1 ( فَاجْتَيُوا] عموم مشركين است. بر خلاف آيه تطهير 
كه الف و لا-م [ الرّخْسَ در آن براى جنس بوده و عموم مراتب رجس كه از آن جمله كناه» اشتباه» خطا و سهو است را نيز 
شامل مى شو 

“ - مخالفت باشأن نزول آيه انذار 

“"' - مخالفت با شأن نزول آيه انذار 

ابن تيميه مى كويد: «اين كلام «أنا المنذر» وبكك يا علىٌ يهتدى المهتدون» را نمى توان به ييامبرصلى الله عليه وآله نسبت داد؛ 
مبدلمات عدية شي الف كو 200 


والو عن كو يده رخواوين كناك ماعنا عليه الشر ا حامس قرزا دادمو موده ( إن لَتَهْدِى إلى صدراطٍ مُشِْمَقِيم حال 


جكونه شما كسى را هادى قرار مى دهيد كه در قرآن به جنين صفتى توصيف نشده است؟) () 
باسخ 
عليه السلام و همه امت در زمان حيات خود مى باشد 


ص :"ا 


"١ منهاج السنه» ج ع ص‎ .1 62-١ 
ل,‎ 72" ١4 منهاج السنه» ج 34 ص‎ .١6ا/-"؟‎ 


''- /18. همان. 


ولى على عليه السلام هادى امت بعد از حيات رسول خداصلى الله عليه وآله است. واين صريح حديث صحيح السند است كه 
ييامبر صلى الله عليه وآله فرمود: «بكك يهتدى المهتدون من بعدى؛»», كه مع الأسف ابن تيميه كلمه «بعدى» را يا نديده و يا از آن 


تجاهل كرده سنت 
ايراد دبكر 


او همجنين مى كويد: «ظاهر جمله «بكك يهتدى المهتدون» اين است كه هر كس از امت محمد هدايت يافت به توسط على 
بوده استء و اين دروغى 1 شكار است؛ زيرا بسيارى از مردم به ييامبر ايمان آورده و هدايت يافتند و وارد بهشت شدند؛ در 
حالى كه سخنى از على عليه السلام نشنيدند. و بيشتر كسانى كه به ييامبرصلى الله عليه وآله ايمان آوردند و به او هدايت يافتند 
در هيج جيز به على هدايت نيافتند. و نيز كشورها و شهرهايى فتح شد و مردم آن ها ايمان آورده و هدايت يافتند» بدون اين 
كه از على جيزى شنيده باشند؛ بلكه همكى به توسط صحابه غير از او هدايت يافتند. يس جكونه جايز است اين جمله را قبول 
كنيم كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرموده است: بكك يهتدى المهتدون؟).(21 


باسخ 


اوّلاً: همان كونه كه در جواب اشكال قبل اشاره شد در حديث جنين آمده كه امام على عليه السلام بعد از رسول نخداصلى الله 


دشب كا ويا هوف رسول دام اله غله والشاهدانت كو اعت اشكل: 


ثانياً: جه كسى كفته كه تمام كسانى كه در زمان حيات رسول خداصلى الله عليه وآله و بعد از وفات آن حضرت ايمان آورده 


اند از امام على عليه السلام بهره نبرده اند. ما در بحث سفينه در جواب ابن تيميه مفصّل به اين موضوع يرداخته ايم. 


ثالثاً: جه كسى كفته كه هر كس از غير راه امام على عليه السلام بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله هدايت يافته» به هدايت 


حقيقى و واقعى هدايت يافته است؟ مطابق اين حديث هدايت واقعى تنها از راه امام على عليه السلام استء 
ص : ؟/ا 


.104-١‏ منهاج السنه» ج 34 ضع 84 "2 ل, 


© - تضعيف دلالت آيه ولايت 
© - تضعيف دلالت آيه ولابت 


الزن #بفيه م كويدكة انين ولاديك (به كسر واو) و وّلا-يت (به فتح واو) تفاوت استء ولا-يتى كه در اين نصوص آمده. ضد 
عداوت است كه به فتح واو است نه به كسر واو كه به معناى امارت است و اين افراد نادان بين وَلايت و ولايت تفاوتى نمى 
نهند. لفظ ولىّ و ولا-يت غير از لفظ والى استء و جون آيه درباره ولا-يت تمام مؤمنان است و همه مؤمنان ولايت به معناى 


امارت را ندارند» يس ولايت به معناى امارت نيست»2)10.6 


باسخ 


اوَلي: برخى دانشمندان لغت وادبيات» تفاوتى بين معناى ولايبت (به كسر واو) وولايبت (به فتح واو) نمى نهند؛ مانند فيومى» 


سيبويه» زجاج و فراء. 
فرّاء مى كويد: «ولايت را به فتح واو و كسر واو در هر دو معناى دوستى و سريرستى شنيده ايم71(.0) 


ثانياً: در بررسى دلالت آيه بر امامت حضرت على عليه السلام اشاره كرديم كه متبادر از لفظ «ولي» همان معناى سريرستى 


است؛ هرجند به كمكك قرائن باشد. 


و هركز ارتباطى به تمام مؤمنان ندارد تا به اين جهت در معناى ولايت تصرف كنيم كه شامل همه مؤمنان شود. 
ه - تضعيف شأن نزول آيه موذت 
- تضعيف شأن نزول آيه موذت 


ابن تيميه در اين باره مى كويد: «سوره شورا بدون شكك مكى است و قبل از ازدواج على با فاطمه بوده است و لذا قبل از 


ولاادت حسن و حسين نازل شده است).020 

باسخ 

الالكقيرات ملتضردن لين كه نعاض سكن اسك عدت زنكو واس الوا برسي كرد 
الف) ملاحظه مضمون آيه؛ به اين نحو كه بككوييم: هر آيه اى كه درباره توحيد 


١/0: ص‎ 


١66ل‏ منهاج السنه» ج ص مو5. 


121. لسان العرب» ج 8١ء‏ ص 807. 
ركاف منهاج السنه» ج ع ص 7-6 1. 


و معارف عقلى و انتقاد از بت يرستى و دعوت به ايمان به خدا و روز رستاخيز و جريان هاى امت هاى بيشين و مشابه اين امور 
لكيهو ظنال فوازاه مكل باسيناب ات ا بلناقينا دو 1ق عم فيا عبات كه إسياي اذ كن الها بود هديق قبا مقائل 
است. ولى آياتى كه مربوط به شؤون نظام اسلامى و جهاد و مناظرات با يهود و نصارا و احكام شرعى و نظام اجتماعى بوده 
غالباً مدنى به حساب مى آيد. در مورد آيه «مودّت» با مراجعه به مضمون آن بى خواهيم برد كه تناسب آن با نزول در مدينه 


است. 


جارس يد رصي كالاي بورك ارطارت كلما رار شه اسم تور وسو حورا ملا جوع كي كه وراد مي 
كوينل: سووه شوزا مكى استا به جز جها نايد اق آنه كداؤل آن .ها تيه ( قل لد أ يلكع عليه أخراً إلا الروك ف الْقَوْبى 


أاسة: 


قرطبى مى كويد: سوره شورا بنا بر قول حسن و عكرمه و عطا و جابر» مكى است. و ابن عباس و قتاده كفته اند: به جز جهار 
آيه آن كه در مدينه نازل شده است كه يكى از آن ها ( قل لا أسكلكع ... ) مى باشد.(1) 


ابوحيان از ابن عباس نقل مى كند كه سوره شورا مككى استء به جز جهار آيه آن از [ قل لا أش كلك عَلَِه أجراً ... ) تا آخر 
جهار آيه, كه در مدينه نازل شده است.(2)7) 


شوكانى20) و الوسى20) و ... نيز همين مطلب را نقل كرده اند. 


اين نكته قابل توه است كه بدانيم» قرآن كريم به اتفاق دانشمندان بر حسب ترتيب نزول جمع آورى نشده استء و لذا اغلب 
سووه هاي مكى ال آياك مدتى غخالئ تبودة وائيد أكثر سووة هائ مدت أل آباث: فكى تال تست و اكر سنووة افق را مكى يا 
مدنى مى نامند تابع | ين است كه اغلب آن سوره داراى جه نوع آيه اى ودر كجا نازل شده است. براى روشن شدن موضوع به 


نمونه هايى اشاره مى كنيم: 


٠/2: ص‎ 


.١ تفسير قرطبى» ج 18 ص‎ .18 -١ 
.207 البحر المحيط» ج /ا ص‎ .128 -7 
.275 فتح القدير. ج ع ص‎ .18 


ع 12 روح المعانى» ج زحرة ص 5 .١‏ 


الف اموز سكوف نكن السكو م كاه از اؤّلشُ كه مدنى است.(١)‏ 
اموي كبلت ب انك كر شقيك ١‏ كنال اولس ساق السك اذ 
بغ لوسرم تك اليكو انا اعد وان ( وَإِنْ مِنْكمْ إَِا واردّها).(0) 
د) سوره حج مككى استء مكر آيه ( وَمِنَّ النّاس مَنْ يَْبْدَ الله تَلى حؤفٍ .(©) 


بات قرش عد ا «مودّت» مكى باشد ولى اين مستلزم آن نيست كه مودّت محصور بر خويشاوندان موجود كردد بلكه 
شامل كسانى نيز مى كردد كه بعد از نزول آيه متولد مى شوند و داراى شرايط موجودين هستند؛ يعنى آيه شامل هر شخص 


نظير اين آيهء آيه وصايت است. خداوند تعالى مى فرمايد ( يوضنيكة الله فى أؤلاذ كم أكه شامل هم اولاد موجود در زمان 
ابن تيميه در ادامه اشكال سابق خود مى كويد: «دليل لانن اك "كنخراوكن لفويوفة انا الموده لذوى القربى» بلكه 


فرمود: [ إلا الموكة فى 'الثدىء و اكز مقصوه حداوده خويغاوتدان ييامبر صلى الله عليه وآله بود بايد للقربى يا لذوى القربى 
مى كفتء همان كونه كه در آيه خمس فرمود: [ وَاعْلْمُوا أنّما غَنِمْتُمْ مِنْ شَئ ءٍ كَأنَّ للّهِ_ حمس ولِلوَسُولٍ وَلِذِى الْقَوْبى .(8) 


باسخ 
با مراجعه به كتب تفسير بى خواهيم برد كه مفسرين درصدد ياسخ از اين سؤال برآمده و جواب آن را داده اند. 


(مخشرى فى كويدة [اكر كفرة شود نهر كققه تند الا موده القرى ا كققه هده الا المرده للقر؟ وبدطور كلى ١‏ إلا 
الْمَوَدَهُ فِى الْقَوْبى معنايش جيست؟ در جواب مى كوييم: در اين آيه» اهل بيت محل و مكان مودّت و مقرٌ آن قرار كرفته اند. 


از باب مثال عرب مى كويد: «لى فى آل فلانٍ مودّه)» براى من در آل فلان مودّت است. مقصود 
ص :الا 


.١ 28-1‏ تفسير قرطبى» ج اص 0 
.١ 264‏ اتقان سيوطى ج ١٠ص‏ 5 1. 


ع ,. تفسير قرطبى» ج ص .١‏ 
.١ 72١-‏ منهاج السنه» ج ع ص 7-6 1. 


آن است كه من آنان را دوست دارم و آنان مكان و محل حبّ من هستند. در مورد آيه ١ش‏ معطا دعر فك سيك بلك 
متعلق به محذوف است؛ مثل اين كه مى كوييم: «مال در كيسه است». و تقدير آن اين جنين است: (إِلَا الموده ثابته فى القربى» 
مكر دوكق كداد و خويشاوندان رسول ثابت است).(11١)‏ 


همين تفسير از فخررازى(3) و ابو حيان(2 و نيشابورى(7) و ابو السعود(8) نيز رسيده است. 


ابن تيميه در ادامه مى كويد: (يبامبرصلى الله عليه وآله هركز درخواست اجرى نمى كند؛ زيرا تنها اجر و مزد او بر خخداوند 
اسك نار مس لتانان اسع كدي ادلد هرك او[ فوسك بذ وقلع يولي ملأت تقوو ها اتش طايه اهز ديرك واس رصان الله 


عليه وآله هيجككاه مزد و اجر يبامبر به حساب نمى آيد).(2) 

باسخ 

در مورد مسأله اجر و مزد رسالت بييامبرصلى الله عليه وآله جهار نوع آيه وجود دارد: 
١‏ - آياتى كه اجر و مزد ييامبرصلى الله عليه وآله را بر خداوند مى داند: 


خداوند متعال از قول حضرت نوح عليه السلام مى فرمايد: ( إِنّى كم رَسُولَ أمِينٌ * فَانّقُوا الله وَأَطِبِعُونِ * وما أَسْتلكم عَلَئِهِ مِنْ 
أخر إِنْ أخرى إلا عَلى رَبِّ الْعَالّمِينَ “(/9) «مسلماً من براى شما يبامبرى امين هستم. تقواى الهى بيشه كنيد و مرا اطاعت نماييد. 


من براى اين [دعوت] هيج مزدى از شما نمى طلبم اجر من تنها بر يرورد كار عالميان است.) 


واززبان حضرت هودعليه السلام مى فرمايد: [ يا قَوْم لا أشكلكم عَلَيِهِ أخراً إِنْ أخرى إِلَا عَلَى الّذِى فَطَرَنِى أ قَلا تَعْقَلُونَ ؛() 
«اى قوم من! من از شما براى اين [رسالت ]ياداشى تمى طلبمء ياداش من تنها بر كسى است كه مرا آفريده است» آيا نمى 


فهميد.) 
از زبان حضرت صالح نيز همين تعبير نقل شده است.(3) 
ص ://ا 


.77١ و‎ 3١19 تفسير كشاف», زمخشرىء ج 5 ص‎ .177 -١ 

؟'- ١7#‏ التفسير الكبير» ج /ا"ء ص /127. 

- 1778 البحر المحيط» ج /. ص 218. 

ع- 170. تفسير نيشابورى در حاشيه تفسير طبرى» ج 210 ص "". 
ه- 178. تفسير ابو السعود, ج لل ص ."٠‏ 

ع- .١0//‏ منهاج السنهء ج ع ص 70 - 77. 


ل١-7/8١.‏ سوره شعراىء آيه لا ٠١‏ و.9١٠.‏ 


.١ 7784-4‏ سوره هود ابه .6١‏ 


64- /. سوره شعراء» أيه ازفرددا تت 6 


؟ -از برخى آيات استفاده مى شود كه بازكشت مزد به خود مردم است. خداوند متعال در جايى ديكر خطاب به ييامبرش 


كرده مى فرمايد: [ قل ما سَأتَكم مِنْ أخر فَهْوَ كم ؛(1) «بكو: هر اجر و ياداشى از شما خواسته ام براى خود شما است.) 


"-نوع سوّم آيه اى است كه در آن خداوند اجر و مزد رسالت ييامبر را «راهى به سوى خدا قرار دادن)» معرّفى كرده است. 
خداوند متعال مى فرمايد: [ قل ما أسرَلكم عَليِهِ مِنْ أر إِلَا مَنْ شاء أنْ يتل إلى رَبّهِ سَبيلا] 1(4) «بكو: من در برابر آن [ابلاشغ 
آيبن خدا]هيج كونه ياداشى از شما نمى طلبم» مكر كسى كه بخواهد راهى به سوى يرورد كارش بركزيند [اين ياداش من 


است |.) 


ذر اين آيه اجر و ياداشى كه استثنا شده عمل مسلمانان اسث؛ يعنى انتخاب راه به سوى خداوند. كرجه در اين آيه مسشنا ذات 


است ولى مقصود به آن مشيّت و خواست اوست. 


به ميان ل و آن را«موده فى القربى» دانسكة اس 


خودء نفع و بهره و مزدى نخواهند؛ بلكه اجر و مزد خود را تنها از خدا بخواهند. 


واكر در آيه «مودّت» به اجر و مزد اشاره شده. اين در واقع درخواست جيزى است كه نفعش به خود مردم ارهن كردد لذا 


فرمود: بِكنُو: هر جيزى را كه به عنوان اجر و مزد از شما خواستم نفعش به خود شما باز مى كردد. 
حال جككونه نفع مودّت خويشاوندان ييامبرصلى الله عليه وآله به خود مردم باز مى كرددء از دو راه مى توان آن را اثبات نمود: 


الف) از آنجا كه اهل بيت بيامبرصلى الله عليه وآله به حكم آيات و روايات ديكر, از خطا و اشتباه معصومند» لذا مودّت و 


ارتباط با آن ها انسان را از سرحجشمه زلال معارف آنان بهره مند 
ص :هلا 


.18١--١‏ سوره سبأء آيه لاع. 


!- 187. سوره فرقانء آيه /اه. 


مى سازد و در نتيجه به حق و حقيقت و سنت واقعى يبامبرصلى الله عليه وآله رسيده؛ از معارف والاى قرآن كريم بهره مند 


خواهد شد. 


ب) محدّت و مودّت»ء نيروى مرموز درونى است كه انسان را به سوى محبوب مى كشاند و لذا درصدد برمى آيد كه به او اقتدا 
كرده؛ او را الككوى خود قرار دهد. اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام از آنجا كه مظهر همه خوبى هايند لذا مودت آنان 


كردد. 


و اما اين كه مراد از آيه [ مَنْ شاءً أَنْ يَتَخِلَ إلى رَيّهِ سَبيلا أجيست؟ در جواب مى كوييم: مراد از آن همان مستثناى در آيه ؟؟ 
الاسووه ىرا ابرع مت عنياة مرودك كو شان مول شك وا هنان كرت كوقاة اشاره سودي ىعم ستيان داف 
از اطاعت و متابعت نيستء و اطاعت از آن ها همان عمل به دستوراتى است كه انسان را در راه مستقيم قرار داده و به سوى 
خدا مى رساند. نتيجه اين كه مودت خويشان يبامبرصلى الله عليه وآله در حقيقت همان بركرفتن راه براى رسيدن به خداوند 
است. و لذا مشاهده مى كنيم كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در حديث ثقلين و سفينه و امان و ديككر احاديث؛ امر به 
تمشكك به عترت خود نموده است. 

# - تضعيف ذيل حديث ثقلين 

م - تضعيف ذيل حديث ثقلين 

اخ تبسيدافى كوجد عبازت #وعترتى فاليسا لخ قرفا حتى برذ غك الحوفن] را ترمذى ذكر كردة اسث در اين فور از الحيد 
سؤال شد وى و عده اى ديكر آن را تضعيف كرده و كفته اند: صحيح نيست.(1١)‏ 

باسخ 

١‏ - ظاهر عبارت ابن تيميه آن است كه ذيل حديث را فقط ترمذى نقل كرده؛ در حالى كه جنين نيست؛ بلكه عده اى از 


بزركان اهل ع از قبيل: افر اسحاق» احمد بن حنبل» ترمذى» بزار» نسائى» ابويعلى» طبرى» اسفراثينى» بغوى» ابن الانبارى. 


/٠١ ص:‎ 


8-١‏ 1. منهاج السنه» ج ع" ص 1ل 


ابن عقده. جعابى» طبرانى» ذهبى: حاكم نيشابورى» ثعلبى» ابونعيم» ابن عساكر, ضياء مقدسى و برخى ديككر نيز نقل كرده اند. 


؟ -اين كه مى كويد: عده اى ذيل حديث را تضعيف كرده اند. دروغ محض است؛ زيرا اكر اين جنين بود» جرا ابن تيميه 


كردء ما با مراجعه به كتاب او به صححت و سقم آن بى مى برديم. 
٠!‏ - توجيه بى مورد حديث «ثقلين» 
٠!‏ - توجيه بى مورد حديث «ثقلين» 


ابن تيميه مى كويد: «حديث در صحيح مسلم فقط دلالت بر امر به تمسكك به كتاب خدا دارد» ولى در حقٌّ عترت تنها به تذكر 
دادن به اهل ببت خود اكتفا كرده است» لذا سه بار مى فرمايد: «أذك ركم الله فى أهل ببتى» و به تمسكك آن ها امر نكرده 
انيت).117 


باسخ 

١‏ - مسلمء حديث رااز زيد بن ارقم نقل كرده است و او از آنجا كه از عبدالله بن زياد مى ترسيدء حديث را به تمامه نقل 
نكرده؛ بلكه امر به تمسكك به عترت را از آن حذف كرده است. دليل آن اين است كه زيد بن ارقم در موارد ديكر حديث را 
نقل كرده و در ذيل آن؛ حديث را به طريق مشهور آورده كه در آن به تمسكك به عترت امر شده است و مسلمء مع الأسف در 
ذيل حديث زيد بن ارقم نياورده اسيت. 

فهم علماى اهل سِنْت از ثقلين 


الف) سندى از بزركان محدّثان اهل سنّت» در شرح روايت مسلم مى كويد: «در اين حديثء ييامبرصلى الله عليه وآله از قرآن 
واهل بيت عليهم السلام به «ثقلين» تعبير مى كند. «ثقل» شىء نفيسى است كه بايد حفظ شود و واضح است كه اهل بيت» 
افراد نفيس و ارزشمتدى اند كه بايد حفظ شوند؛ همان كونه كه كتاب خدا اين جنين است؛ زيرا يبامبرصلى الله عليه وآله بين 
آن دو جمع كرده است و ما مى دانيم كه عمده اين اوصاف براى قرآن به افاده علوم الهى و احكام شرعى باز مى كردد. همين 
اوصاف در مورد اهل بيت عليهم السلام نيز به دليل 


ص:ام/ 


88-١‏ 1. منهاج السنه» ج ع" ص 1ل 


مرجعيت شان در علوم الهى و احكام شرعى موجود است. و مؤيد آنء اين است كه ييامبرصلى الله عليه وآله مردم را در ابتدا از 
رسيدن مركش آكاه مى كند و بعد مى فرمايد: من در ميان شما دو جيز كران بها مى كذارم. از اينجا استفاده مى شود كه 
ييامبرصلى الله عليه وآله بر كتاب و عترت به عنوان خليفه و جانشين خود در معارف الهى و احكام شرعى وصيت كرده است. 
سندى آن كاه مى كويد: اين آن معنايى است كه از ظاهر حديث استفاده مى شود بلكه با مراجعه به روايات ديكر بى مى 
بريم كه آن روايات نيز همين معنا را تأييد مى كند؛ زيرا در آن ها به طور صريح امر به تمسكك به كتاب و عترت شده است»ء 
خصوصاً در حديثى كه احمد بن حنبل نقل كرده؛ عين عبارات مسلم آمده استء ولى با اضافه ذيلى در آن به تمسكك عترت 
امر شده است 2١10.2...‏ 


ب) تفتازانى بعد از نقل حديث مى كويد: «از اين حديث به خوبى استفاده مى شود كه اهل بيت بر تمام مردم - جه عالم و جه 
اين كه تمسكك به آن دوء انسان را از ضلالت نجات خواهد داد. تمسكك به كتاب به اين معنا است كه به آنجه از علم وهدايت 


در آن استء اخذ كرده و به آن عمل نماييم. هم جنين است عترت ...270.0 


مسلم و ديكر كتاب ها آمده - خلاف اين مطلب استفاده مى شود؛ زيرا اكر مقصود از آن تمام امت باشد لازم مى آيد كه 
مردم به خود تمسكك كنند كه اين معنا قطعاً باطل است0.0) 


د) محب الدين طبرى بابى را در «ذخائر العقبى» با عنوان «باب فضل اهل البيت و الحتّ على التمسكك بهم و بكتاب الله عزّوجلٌ 
و الخلف فيهما بخيرا مطرح كرده و در ذيل آن» حديث ثقلين را از سنن ترمذى و صحيح مسلم نقل كرده است.(5) 


ص: "م 


130 اكرات اللبيية فى الأسوة الجيعه بالعربين عن الات با 
1817. نيل الاوطار» ج 7 ص 7/8" 


ع لرثترا. ذخائر العقبى» ص 12 


؟ - حديث ثقلين با سندى كه ترمذى نقل كرده و در آن امر به تمشكك به اهل بيت عليهم السلام شده؛ به طرق مختلفى رسيده 
كه عده زيادى از علماى اهل سنّت آن را تصحيح نموده اند. 


ناصرالدين البانى امام وهابيان در حديث؛ بعد از نقل حديث ترمذى به سند خود از زيد بن ارقم - كه در آن به تمسكك به 
كتاب و عترت امر كرده است - مى كويد: «حديث صحيح السند است1(.0) وى حديث را در كتاب «صحيح الجامع الصغيرا 
نيز تصحيح نموده است.(7) 


ابن حجر عسقلانى بعد از نقل حديث ثقلين - كه در آن مردم را به تمسكك به كتاب و عترت امر و تشويق كرده - مى كويد: 


«(سئك حديث صجوع :10 


همجنين عذه اى ديكر حديث رابا همين مضمون - كه امر به تمسكك به كتاب و عترت در آن باشد - نقل كرده و تصحيح 
نموده اند؛ همانند: ابن حجر هيثمى.(5) بويصرى»(2) يعقوب بن سفيان فسوىء(2) قندوزى حنفى(/) و محمود شكرى 


«كنزالعمال»»ابن جرير طبرى نيز حديث را تصحيح نموده است.(3) 


تصحيح نموده است.(١٠)‏ 
حسن بن على سقاف شافعى بعد از نقل حديث ثقلين از سنن ترمذى مى كويد: «حديث از حيث سند صحيح است)1(.0١1)‏ 


ص :7/ 


./8/ صحيح سنن الترمذى. ج 3 ص 267 ح‎ .144-١ 
.701 ص 67لى ح‎ ١ ؟- 140. صحيح الجامع الصغير؛ ج‎ 
.891/7 المطالب العاليه ج © ص لع ح‎ .141 -* 

ع- 147. الصواعق المحرقه. ج ؟. ص 878. 

ه- 197. اتحاف الخيره المهره. ج 9» ص 5084. 

ع- 195. المعرفه و التاريخ» ج ١‏ ص ع"2. 

- 198. ينابيع المودهء ج ١‏ ص 237١‏ رقم 658. 

8- 198. مختصر التحفه.» ص 27. 

9- /11. كنز العمال» ج ١‏ ص 4لاى ح .128٠‏ 
-198. مسند على عليه السلام. ص 197, ح .208٠‏ 


.194-١‏ صحيح صفه صلاه النبى صلى الله عليه وآله» ص 9؟. 


حاكم نيشابورى بعد از نقل حديث با لفظ لزوم تمسكك به كتاب و عترت و ختم آن به حديث غدير» مى كويد: «حديث از 


حيث سند مطابق شرط بخارى و مسلم صحيح استء اكرجه آن دو نفر حديث را نقل نكرده اند».(1) 


ابن كثير مى كويد: «به سند صحيح ثابت شده كه رسول خداصلى الله عليه وآله در خطبه خود در غدير خم فرمود: "إِنّى تاركك 


فيكم الثقلين" ...210.2 
همو بعد از نقل حديث ثقلين با سند نسائى مى كويد: «شيخ ما ذهبى فرموده: اين حديث از حيث سند صحيح است).(9) 


هيثمى بعد از نقل حديث با مضمون «لزوم تمسكك به كتاب و عترت» مى كويد: «حديث را طبرانى در «معجم الكبير) نقل كرده 
ورجال ١‏ سكن نقه اتن( 


جمال الدين قاسمى مى كويد: در سند صحيح ثابت شده كه ييامبرصلى الله عليه وآله در خطبه خود فرمود: "الى تارك فيكم 
الثقلين؛ كتاب الله و عترتى " ... 8(.6) 


سمهودى شافعى مى كويد: «طبرانى حديث را در معجم الكبير با سندى نقل كرده كه تمام رجال آن ثقه اند».(2) 
ازهرى نيز بعد از نقل حديث ثقلين مى كويد: «محمد بن اسحاق مى كويد: اين حديث حسن صحيح است0/(.0) 
/ - تضعيف حديث غدير 
/ - تضعيف حديث غدير 


ابن تيميه مى كويد: «و اما حديث (من كنت مولاه فعليٌ مولاه) در صحاح وجود ندارد» ولى علما آن را نقل كرده اند و مردم 
در صحت آن نزاع دارند. از بخارى و ابراهيم حربى و طايفه اى از اهل علم به حديث؛ نقل شده كه آنان در اين حديث طعن 


وارد كرده و آن را تضعيف كرده اند 2000 
ص :/ 


.8018 0118 مستدركك حاكمء ج “ا ص‎ .76١ -١ 
,177 تفسير أبن كثير» ج *؛ ض‎ .181-1 

37 50. البدايه و النهايه» ابن كثير» ج ف ص 178. 
ع- 0؟. مجمع الزوائد» ج ١‏ ص .17١‏ 

ه- .٠١©‏ محاسن التأويل» ج ٠‏ ص 07". 

ع .٠0١0‏ جواهر العقدين» ص ع"7. 

- 7508. تهذيب اللغه» ج 7 ص 188. 

.915 منهاج السنهء ج لا ص‎ .7١7-8 


اولا: ترمذى اين حديث را در صحيح خود نقل كرده و تصريح به صبحت آن نموده است. 
ثانيً: كسى را نمى شناسيم كه در اين حديث نزاع كرده باشد» اكر كسى مى بود حتماً ابن تيميه نام او را مى برد. 


وارد شده به جايى رسيده كه حتى ناصرالدين البانى كه از اتباع او در مسائل اعتقادى استء اين عمل او را ناخرسند دانسته و 


تصريح مى كند كه وى در تضعيف احاديث سرعت داشته استء بدون آن كه طرق آن را مورد بررسى قرار دهد.(١)‏ 


در حقيقت بايد كفت: ابن تيميه به جهت خصومت با شيعه ويا بهتر بككوييم: خصومت با اهل بيت عليهم السلام در صدد 
تضعيف بدون دليل تمام احاديث فضايل و مقامات اهل بيت عليهم السلام و در رأس آنان امام على عليه السلام برآمده است. 


8 - تكذيب ذيل حديث غدير 
8 - تكذيب ذيل حديث غدير 


ابخ كبفيه مى كويد «جمله (اللْهمَ وال من والاه» وعاد من عاداه وانصر من نصره واخذل من خذله) به اتفاق اهل معرفت به 


حديث» دروغ است).(9) 


باسخ 


الأ سكرنه اونا مه اذعاي اتفاق اغل سعرقه بعد يقير كذ 1ن كرووةور شال كناسيارت :از نيزر كاف حدق أخل 


سنت آن را نقل كرده اند؛ از قبيل: 
- احمد بن حنبل.100 

- نسائى.50) 

- ابن ابى شيبه.(0) 

ص:6/ 


.178٠ سلسله الاحاديث الصحيحه. ح‎ .708-١ 
.006 ؟--5:4, منهاج السنه» ج لا ص‎ 
.187 و1١9 ص 118و‎ ١ مسند احمدء ج‎ .51١ -# 


ع .,5١1١‏ سئن نسائى» ج 4 ص ؟3١‏ و96" و2" و68 1. 


ه- .5١7‏ المصنف. ج 8 ص ع9" و 2 


ابن حبان.(1) 

- طبرانى.70) 

- بزار.0) 

- ضياء مقدسى.(50) 

- حاكم نيشابورى.(82) 

- ابن ابى عاصم.(2) 

ابن ماجه.(/2 

آيا اين افراد از محدّثين اهل سنت نيستند؟ آيا اين افراد به يبامبرصلى الله عليه وآله دروغ نسبت داده اند؟ 


ثانياً: افرادى همجون ابن حبان» حاكم نيشابورى و ضياء مقدسى با سند صحيح اين ذيل را نقل كرده يا تصريح به صحت سند 


آن نموده اند. 


ثالثاً: ناصرالدين البانى حديث غدير را با ذيلش در كتاب «سلسله الأحاديث الصحيحه» آورده و آن را از طرق مختلف تصحيح 
نموده است. او در آخر مى كويد: «وقتى اين مطلب را دانستى يس اين را نيز بدان كه انككيزه من در آزاد كذاردن قلم درباره 
اين حديث و بيان صحت آن اين بود كه مشاهده كردم شيخ الاسلام ابن تيميه ذيل حديث غدير را تضعيف كرده است. و 
كمان كرده كه دروغ استء و اين به نظر من از مبالغات او است كه در نتيجه تسريعش در تضعيف احاديث يديد آمده است» 
قبل از آن كه طرق آن را جمع كرده و دقت نظر در آن ها بنمايد».00) 


نلبد شي امت كواانى مدر كدر الماة المو اودر فرعي اتن نظيو سان رجه اللد 


ص :2/ 


."1/8 صحيح ابن حبان» ج 18 ص‎ .71 -١ 
.١١14 ص‎ ١ ؟- 515. المعجم الكبير» ج هه ص 88 1؛ المعجم الصغير» ج‎ 
."0 مسند بزار» ج ا ص 1772 و 7310 واج "ل ص‎ 1١0 

.1١18 -*‏ المختاره» ج 7 ص ٠١8‏ و .٠١8‏ 

1١؟.‏ مستدركك حاكم, ج "ا ص 118. 

118-8. السنهء ج 3 ص 2288. 


/ا- .5١94‏ سنن ابن ماجه» ج ١‏ ص 50. 


.57١‏ سلسله الاحاديث الصحيحه؛ ج و3 ص عم 


مى كويد: «من ابن تيميه را جنين يافتم كه در ردّ احاديثى كه ابن مطهّر نقل كرده؛ بسيار و بى نهايت بر آن ها حمله مى كند. 
كرجه معظم آن ها از موضوعات و روايات واهى است!! ولى در رديّه خود بر احاديث؛ بسيارى از احاديث خوب را كه در 
حال تصنيف كتابش به ياد نداشته» رد نموده است؛ زيرا به جهت كستردكى محفوظاتش تنها بر آنجه در سينه داشته انّكا كرده 
استء و حال آن كه انسان نسيان كار است. و جه بسيار از مبالغه اى كه در توهين كلام رافضى داشته او را احياناً به تنقيص 


على كشانده است. ولى اين ترجمه كنجايش واضح كردن آن ها و ذكر نمونه هايى از آن را ندارد».(01) 
١١‏ - تكذيب حديث «مؤاخاه» 
٠١‏ - تكذيب حديث «مؤاخاه» 


ابن تيميه مى كويد: «احاديث مؤاخاه و عقد اخوت بين على و يبامبرصلى الله عليه وآله تماماً موضوع و جعلى است و ييامبر با 
هيج كس عقد اخوت نبسته است و نيز بين هيج مهاجرى و بين ابوبكر و عمر و بين انصارى با انصارى عقد اخوت نبسته 
اسسنت) :27 


باسخ 
اوَلاً: با مراجعه به كتب اهل سّت بى به كذب بودن اأعاى ابن تيميه مى بريم. اينكك به برخى از روايات اشاره مى كنيم: 
5 تر ملي ستل غود أل عبد الله بق عمو تقل :هق كلد كهارسول خخداضاك الث عليه وآله بين امحابان عقن خوك سسة: على 


اخوّت بستى ولى بين من و كسى عقد اخوت نبستى؟ رسول خداصلى الله عليه وآله به او فرمود: تو برادر من در دنيا و 
آخرتى.20) 


لدتسا ب تدس أن كناف ون عبد الله تقل كرجه كد على رقي الله اضنة زمرك أنا عبدالله وأغو زسول الله :وأنا الصديق 
الأكبر لا يقولها بعدى إِلَّا كاذب ...4ع «من بنده خدا و برادر رسول خدايم؛ و من صدّيق اكبرم» كسى اين ادّعا را يس از من 
جز وروغكو تمي كنك 000 


#- ابن عساكر به سندش از انس بن مالكك نقل كرده كه كفت: از رسول خداصلى الله عليه وآله 
ص :// 


0 لسان الميزان» ج 3 ص‎ .55١-١ 
؟--؟575, منهاج السنه» ج ل ص الإحلريك اضرارة‎ 


يكرنة 1 الجامع الصحيح» ج ه ص كارف 
ع 8؟1, خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام. ص ١‏ 


شنيدم كه خطاب به على عليه السلام مى فرمود: «أنت أخى فى الدنيا والآخره)»؛(١)‏ «تو برادر منى در دنيا و آخرت.) 


ع - احمد بن حنبل به سندش از ابن عباس نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام فرمود: «أنت أخى 


وصاحبى)7(4) «تو برادر و مصاحب منى.) 


فد ها كر فيذابووى باسندكن اوسبدالله ين عمر قل كرد كه رسول خداضاك اشاعليه وآ لدعقن لغوت بين حابن ابس 
بين ابوبكر و عمرء و بين طلحه و زبير» و بين عثمان و عبدالرحمن بن عوف عقد اخوّت بست. على عليه السلام عرض كرد: اى 
رسول خدا! بين اصحابت عقد اخوت بستى» يس برادر من كيست؟ رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: آيا راضى نمى شوى 
اى على! از اين كه من برادر تو باشم؟ على عليه السلام عرض كرد: آرى اى رسول خدا! آن كاه رسول خداصلى الله عليه وآله 


فرمود: تو برادر منى در دنيا و آخرت.270 


© - متقى هندى از امام على عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «ييامبرصلى الله عليه وآله عقد اخوت بين عمر و ابوبكرء و بين 


معياة رق بيك النظ ليوز افك وى حعار لسو ريك عفنا اله نرق سيقو ةنو يسك رن عا لكاو بون لوطت و ا 101 


ثانياً: ابن تيميه در تضعيف و نسبت جعل به اين احاديث دادن تنها بوده و هيج كس با او همراهى نكرده است. و اين مطلبى 
است كه علماى اهل سنّت نيز بر آن تصريح كرده اند. 


كالناز ايه ععديث رانحدها تقر ان علماق اهل ترقت وو كن خناية و انار يك و يري كوه تقل كرهه اد 'اسكرنه يمك اسك 
آن راابه جعل و كذب نسبت داد. اشخاصى همجون ترمذىء نسائىء ابن ماجه حاكم نيشابورىء ابن عبد البر» ابن كثير» احمد 
بن حنبل» و ... آن رادر كتب روايى خود ثبت كرده اندء جككونه مى توان اين كونه افراد را كه نزد اهل سنّت از جلالت فوق 
العاده اى برخوردارند متّهم به نقل حديث كذب و جعلى كرد؟ 


ص :// 


.1١1 ص7‎ ١ تاريخ امام على عليه السلام از تاريخ دمشق» ج‎ .150-١ 
1 "-22؟37. مسئدك احمد» ج 3 ص‎ 
0 كوي مستدركك حاكم, ج و3 ص‎ 


رابعاً: زرقانى مالكى مى كويد: «احاديث بسيارى درباره عقد اخوّت بين بيامبرصلى الله عليه وآله و على عليه السلام رسيده و 


ترمذى آن را نقل كرده و تحسين نموده و نيز حاكم نيشابورى آن را نقل كرده و تصحيح نموده است ...1(.0) 


عاضا ينض الجر كاف اقل منتكددن مقاب ابن مه اسعادوى كتفت ور اوواجوات فاده اند؛ إل اف حطلة ابن سس دز 
«فتح البارى» است. او بعد از نقل اشكال ابن تيميه كه كفته است: «تشريع مؤاخاه به جهت ارفاق بر يكديكر و تأليف قلوب 
مردم نسبت به يكديكر است واين درباره بيامبرصلى الله عليه وآله با هيج كس معنا ندارد؛ مى كويد: «اين توجيه در حقيقت 
رد يك نصٌّ است به قياس10.0) 


١١‏ - تضعيف حديث «عمار» 
١١‏ - تضعيف حديث «عمار» 
در نقل متواتر از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «تقتل عماراً الفئه الباغيه»؛ «عمار را كروه ظالم خواهند كشت.) 


ابن تيميه مى كويد: «فههنا للناس أقوال: منهم من قدح فى حديث عمار)04) «در اينجا براى مردم اقوالى است؛ از جمله آنان 
كسى است كه در حديث عمار اعتراض وارد كرده است.) 


او در جايى ديكر درباره اين حديث فى كويد «فبعضهم ضعّفه)؛0؟) «برخى از افراد آن را تضعيف كرده اند.) 


مقصود از حديث عمار كفتار نبوى در حق اوست كه فرمود: «اى عمار! تو را كروه ظالم خواهند كشتء. كه مقصود كروه 


باسخ 

َلآ شان د كر نكرده كه جه : حديث را تضعيف كرده انل» < : درادكر د نك 
اؤلا ايشا : كه كسانى اين 0 را 1 ا جرا اسم اين افرا راذ نمى كند؟ 
ص:9/ 

,159-١‏ شرح المواهب اللدثيه» ج 2 ص إرذفة 

"- 730. فتح البارى فى شرح صحيح بخارىء ج /اء ص .5١17‏ 


وك فرذة منهاج السنه» ج 3 ص على 
ع 3335. همان» ص 8 5. 


ثانا تيك عمار خذون ابتك ارك و وام كداز اسان آذ اقل كرده اند حافظ سيوطى قبن در كناف «الخمائضن 


الكبرى» به تواتر آن تصريح نموده است.(١)‏ 


و هم جنين حافظ لغوى مرتضى زبيدى در «لفظ اللآلى' و مناوى در شرح جامع الصغير سيوطى و ديكران اين حديث را متواتر 


ابق عبندالبة ور «الاتتفيعات دن ترجه غمار نض كريد روقوائرت الآثاوعم البق ضنان الله غليه واله اه قال: '"تققل عتماراً الفقه 
الباغيه " وهذا من إخباره بالغيب وإعلام نبوّته صلى الله عليه وآله وهو من أصحح الأحاديث)4(*) «اخبار متواتر از ييامبرصلى الله 
عليه وآله رسيده كه فرمود: " عمار را كروه ظالم خواهند كشت " واين از خبرهاى غيبى و نشانه هاى نبوت آن حضرت است 


واز صحيح ترين احاديث به حساب مى آيد.) 


حافظ ابن حجر در شرح صحيح بخارى مى كويد: «فائده: روى حديث (تقتل عماراً الفئه الباغيه) جماعه من الصحابه منهم قتاده 
بن النعمان كما تقدم وأمّ سلمه عند مسلم وأبوهريره عند الترمذىء وعبداللّه بن عمرو بن العاص عند النسائى وعثمان بن عفان 
وحذيفه وأبواتروب وأبورافع وخزيمه بن ثابت ومعاويه وعمرو بن العاص وأبواليسر وعمار نفسه. وكلها عند الطبرى وغيره. 
وغالب طرقها صحيحه أو حسنه. وفيه عن جماعه آخرين يطول عدّهم. وفى هذا الحديث علم من إعلام النبوه وفضيله ظاهره 
لعلي ولعمار» ورد على النواصب الزاعمين أن علتَاً لم يكن مصيباً فى حروبه)؛(؟) «فائده: حديث (تقتل عماراً الفئه الباغيه) عمار 
را كروه ظالم خواهند كشت,ء را جماعتى از صحابه از آن جمله قتاده بن نعمان نقل كرده اند آن كونه كه ككذشت. و نيزام 
سلمه نزد مسلمء و ابوهريره نزد ترمذى و عبداللّه بن عمرو بن عاص نزد نسائى, و عثمان بن عفان» و حذيفه و ابوايوب و ابو 


رافع و خزيمه بن ثابت 

9١ ص:‎ 

.١15١ الخصائص الكبرى» ج 7 ص‎ .77* -١ 

؟"-اع"5,. لفظ اللآلى» ص لض يف3 فيض القدير» ج 32 ص 6 


وك نر الاستيعاب در حاشيه الاصابه. جح 3 ص 6 


+- ع7. فتح البارى, ج ١‏ ص 087. 


و معاويه و عمرو بن عاص و ابو اليسر و خود عمار اين حديث را نقل كرده اند. و تمام اين احاديث نزد طبرى و ديكران موجود 


است. و نيز وى اث بر افراد ناصبى كه كمان كرده اند على در تجتكك هايش بر تق نبوده اسث») 
اين عبارت ابن حجر تعريض به ابن تيميه است كه به حضرت على عليه السلام در مورد جنكك هايش اعتراض كرده است. 


ثالثاً: بخارى در صحيح خود از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «ويح عار تقتله الفئه الباغيه يدعوهم إلى 
الجنّه ويدعونه إلى النار)1(4) «واه بر عمار! او را كروه ظالم خواهند كشت او آنان را به بهشت دعوت مى كند ولى آن ها او را 


به جهنم مى خوانند.») 


بخارى در بابى ديكر اين حديث را اين كونه نقل مى كند: ٠‏ ... يدعوهم إلى الله وبدعونه إلى النار؛004) ١‏ ... او آنان را به 


سوى خدا دعوت مى كند ولى آنان او را به سوى دوزخ مى خوانند.» 


ابن ح ان در صحيح خود ازامٌ سلمه نقل كرده كه كفت: رسول خداصلى الله عليه و آله فرمود: «تقتل عمّاراً الفئه الباغيه»؛(*) 
«عمار را كروه ظالم خواهند كشت.) 


و نيزاز ابوسعيد خدرى نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «ويح ابن سمه تقتله الفئه الباغيه يدعوهم إلى الجنّه 
ويدعونه إلى النار)؛(5) «واه بر فرزند سميه - عمار - كروه ظالم او را خواهند كشتء او آنان را به بهشت دعوت مى كند ولى 


آنان او را به دوزخ مى خوانند. 


ابن حجر در شرح صحيح بخارى مى كويد: «ودلٌ حديث (تقتل عدّاراً الفئه الباغيه) على أنّ علوِاً كان المصيب فى تلكك 
الخروب: لأَنٌّ أصضحات معاويه قلوه +.. 8[40) تحديثع " مى كشد عمار را كروه ظالم " دلالمت دارد براين كه على در آن 
جنكك ها بر حق بود؛ زيرا اصحاب معاويه عمّار را به قتل رساندند.) 


1١:ص‎ 


-١‏ /7؟. صحيح بخارىء كتاب الصلاه؛ باب التعاون فى بناء المسجد. 
؟-78. همان» كتاب الجهاد و السير» باب مسح الغبار. 

5734-7 الاحسان به ترتيب صحيح ابن حبان» ج 9 ص .٠١8‏ 

.٠١8 وج 5 ص‎ 72١0 همان ج لى ص‎ .78٠ 


ه- .78١‏ فتح البارى؛ ج 017 ص 88 و 2 


5- وك حديث «ولايت» 
7- ود حديث «ولايت» 


انق كبحي عنى كويد توكل قولةة (أنت ولي كل ممق بعدى) فأنْ هذا موضوع باتفاق أهل المعرفه بالحديث)1(4) «و مثل كفتار 
ييامبررصلى الله عليه وآله كه (خطاب به حضرت على عليه السلام) فرمود: (تو سريرست هر مؤمن بعد از من مى باشى)اين 


اودر جايى ديكران كوول «وكذلكك قوله: (هو ولي كلّ مؤمن بعدى) كذب على رسول الله( ؟) دو همجنين است #فتار 


وآله است.» 

باسخ 

اللاحاية سكيف رالزسله #رسعده غوة 31 دمو هئ كزسدة ابن سعلاية مع انرية: الى دار الاق كاي اتسنا ساو 
احمد بن حنبل در «المسند» و در «فضائل الصحابه» آن را نقل كرده اند.0) 

ابن حتبان نيز اين حديث را در صحيح خود نقل كرده و آن را تصحيح نموده است.(2) 


حاكم نيشابورى بعد از نقل اين حديث مى كويد: «هذا حديث صحيح على شرط مسلم ولم يخرجاه)2(4) «اين حديث صحيحى 
است كه مطابق با شرط مسلم است؛ كرجه بخارى و مسلم آن را نقل نكرده اند.» و ابن حجر در «الاصابه» بعد از نسبت دادن 


آن به ترمذى مى كويد: «إسناده قوى)؛(/) «سند آن قوى است.» 
ثانياً: ناصرالدين البانى نيز اين حديث شريف را در كتاب «سلسله الاحاديث الصحيحه) حديث شماره 77777 نقل كرده و سعى 
بليغ در تصحيح سند آن نموده است. 


او بعد از نقل برخى از سندها مى كويد: «اكر كسى اشكال كند كه اجلح كه در برخى از سندها آمده شيعى است و نيز در 


سكل ويكر صقن بق سليهان وجوه داو داو يز بع امينك آنا ان ماعك ملعن دز جد يرث فسث؟ 


ص :17 


.4 منهاج السنه. ج ا ص‎ .”67 -١ 

؟- 78#. همان؛ ج ؟؛ ص .٠١8‏ 

*- عظلا. سئق ترمذىء كتاب المثاقب» باب مثاقب على بن ابى طالب. 

؟- 50”. خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام» ص 8"؛ مسند احمد. ج 5 ص 577؛ فضائل الصحابه. ج 0 ص 208. 


-182. الاحسان به تر تيب صحيح ابن حتان» ج 4 ص زفرة 


8-/1”. مستدركك حاكم. ج 7 ص 1٠‏ 


كك الاصابه» ج 3 ص 6 


در جواب مى كوييم: هركز؛ زيرا اعتبار در روايت حديث به صدق و حفظ است» و مذهب راخودش و خداى خودش مى 
داند» او حسابكر است. و لذا مشاهده مى كنيم كه صاحب صحيح بخارى و مسلم و ديكران» حديث بسيارى از مخالفين امثال 


خوارج و شيعه و ديكران را تخريج كرده اند 55 


39-0 


داشته ودر آن نيز غالى بوده است. و حتى بنابر تصريح او در كتاب «الثقات» او بغض شيخين را داشته است اه 


علاوه براين كه حديث فوق به صورت متفرّق از طرق ديكر نيز نقل شده كه در سند آن شيعه وجود ندارد؛ همانند جمله «إِنّ 


علتاً منَى وأنا منه؛ كه در «صحيح بخارى» حديث 7844 نقل شده است .. 


و امرى كه جاى تعتجب بسيار دارد اين است كه جكونه شيخ الاسلام ابن تيميه جرأت بر انكار و تكذيب اين حديث در «منهاج 
السنه) (؟) داشته؛ همان كونه كه نسبت به حديث قبل داشته است ... من وجهى در تكذيب او نسبت به اين حديث نمى بينم 


جز آن كه بككويم او در ردٌ بر شيعه سرعت به خرج مى داده و مبالغه داشته است. خداوند از كناه ما و كناه او بككذرد».(9) 

- تكذيب حديث «رثٌ الشمس» 

"18 - تكذيب حديث «ردٌ الشمس» 

ابن تيميه مى كويد: «وحديث ردٌ الشمس له قد ذكره طائفه كالطحاوى والقاضى عياض وغيرهماء وعدّوا ذلك من معجزات 
النبى صلى الله عليه وآله» ولكن المحققون من أهل العلم والمعرفه بالحديث يعلمون أنْ هذا الحديث كذب موضوع كما ذكره 


ديكران ذكر كرده اند و آن را از معجزات بيامبرصلى الله عليه وآله دانسته اند» ولى محققان از اهل 
ص :973 


.15١ الثقات, ج ع ص‎ .79 -١ 

.18٠ -7‏ منهاج السن ج © ص .٠١©‏ 

181. سلسله الاحاديث الصحيحه؛ ح 7717؟. 
ع- 187. منهاج السنه ج © ص 188. 


علم و شناخت به حديث مى دانند كه اين حديث دروغ و جعلى استء آن كونه كه ابن جوزى در كتاب "الموضوعاث" ذكر 


كرده است.» 
باسخ 
اين حديث را برخى از افرادى كه مورد اعتماد نزد اهل سئْتند تصحيح كرده اند. 


حافظ ابن حجر در شرح صحيح بخارى مى كويد: «وروى الطحاوى والطبرانى فى الكبير والحاكم والبيهقى فى الدلائل عن 
اسمآء بنت عميس انّه دعا لما نام على ركبه عليٌ ففاتته صلاه العصرء فردت الشمس حتى صِلَى علي ثم غربت. وهذا ابلغ فى 
المعجزه» وقد اخطأ ابن الجوزى بايراده فى الموضوعات. وكذا ابن تيميه فى كتاب الردٌ على الروافض فى زعم وضعه. الله 
العالم)1(4) «طحاوى و طبرانى در "المعجم الكبير" وحاكم وسيهقى فر "الدلانا " اذ اسماء ينث عمسن نقل كرد الند "كه 
بيامبرصلى الله عليه وآله جون بر زانوى على عليه السلام خوابيد و نماز عصر او فوت شدء حضرت صلى الله عليه وآله دعا كرد 
و خورشيد بركشت تا اين كه على عليه السلام نماز به جاى آورد و خورشيد دوباره غروب نمود. واين در معجزه رساتر است. 
و به طور حتم ابن جوزى خطا كرده كه اين حديث را در كتاب "الموضوعات" ذكر كرده است. و نيز ابن تيميه هم خطا كرده 
كه در كتاب ردٌ بر روافض كمان كرده كه اين حديث جعلى استء و خدا داناتر است.» 


ابن جوزى در وجه تضعية اين حديث مى كويد: «راويان دراين حديث اضطراب كرهه اند و در حديث اسماء دختر عميس 
فضيل بن مرزوق وجود دارد كه ذ ضعيف است. و براى آن طريق دومى است كه در آن عبدالرحمن بن شريكك وجود دارد. 
ابوحاتم كفته: او در حديث سست است و نيز در سند آن ابوالعباس ابن عقده وجود دارد كه رافضى است و به دروغ : 2 


داده شده است. ودر حديث ابوهريره نيز داوود بن فراهيج است كه ضعيف مى باشد).752) 


جواب اين تضعيف را سيوطى در كتاب «النكت البديعات» داده است. او مى كويد: «فضيل ثقه و صدوق استء و مسلم و جهار 
نفر ديكر از صاحبان كتب سته به جز بخارى به حديث او احتجاج كرده اند وابن شريكك را غير از ابى حاتم ديكران توثيق 


كرده اند. و بخارى نيز در كتاب «الأدب المفرد» از او روايت نقل كرده است. و ابن عقده 


ص :15 


.577 و‎ 77١ فتح البارى. ج ع ص‎ .587 -١ 


؟-108,. الموضوعات» ابن جوزى» ج 3 ص 4" - ماما 


از بزركان حفساظ است كه مردم او را توثيق نموده اند. واو را به جز عصرى متعضّب كسى ديكر تضعيف نكرده است. و 
جماعتى از علما از آن جمله قاضى عياض تصريح به تصحيح آن كرده اند0.(١)‏ 


جالب توه آن كه حافظ ابن الصلاح و بعد از او ديكر حفاظ تصريح به تساهل ابن جوزى در كتاب «الموضوعات» كرده اند» 


به حيثى كه بسيارى از احاديث صحيح و ثابت را در آن كتاب آورده و بر روى آن رمز ضعف را كذاشته است. 

١6‏ - جعلى دانستن حديث «سدٌ ابواب» 

ع١‏ - جعلى دانستن حديث «سدٌ ابواب» 

الى كسب يي كوو لكك قرلءة لوسك الأبواي كلها الا ناب ظلة ناقال نذا عنا وحضه الشيعه على طرق انمق ل 14لاة نزو 
است كه شيعه به جهت مقابله با عامه وضع كرده است.) 

باسخ 

اقدام على رد الاحاديث الصحيحه بمجرد التوهم/4؛70) «و دراين كار اقدامى بر ردٌ احاديث صحيح السند به مجرّد توهم است.») 
او تيدان 1ه كه طرق ابم ديكروا بر تعاراه من كرب وفيذة الطرق النظنائره من وو ناك النقاك قدل أن السدية 
صحيح دلاله قويّه ...5(40) «يس اين طرق آشكار از روايات افراد ثقه دلالت دارد بر اين كه اين حديث دلالت قوى داشته و 
صحيح است.) 

حافظ سيوطى مى كويد: «قول ابن الجوزى فى هذا الحديث أنه باطل وأنّه موضوعء دعوى لم يستدل عليها إِلّا بمخالفه الحديث 


الى فى الصحيحينء ولا-ينبغى الاقدام على الحكم بالوضع إِنَا عند عدم امكان الجمع. ولايلزم من تعذّر الجمع فى الحال انّه 
لايمكن بعد ذلكك؛ لأنّ فوق كل ذى علم عليم وطريق الورع فى مثل هذا ان لايحكم على الحديث بالبطلان» بل 


ص :10 


.598 النكت البديعات» ص‎ .100 -١ 
.616 ؟-162. منهاج السنه» ج إلذ ص 9 الفتاوى» ج وذ ص‎ 
.78 القول المسدّدء ص‎ .107-“* 


ع-188؟. همان. ص ."١‏ 


يتوقف فيه إلى ان يظهر لغيره ما لم يظهر له. وهذا الحديث من هذا الباب» هو حديث صحيح مشهور له طرق متعدده كل طريق 
منها على انفراد لاتقصر عن رتبه الحسنء ومجموعها مما يقطع بصحته على طريقه كثير من أهل الحديث. وامّا كونه معارضاً لما 
ف الصتيحين فغين مسلم لبس بينهما معارضه)4(١)‏ «١كفتار‏ ابن جوزى درباره اين حديث كه مى كويد: حديث باطل و جعلى 
اسث. ادٌعايى است كه بر آن دليلى اقامه نكردهء جز آن كه مى كويد: اين حديث مخالف با حديثى است كه در صحيحين 
آمده است. ولى سزاوار نيست كه انسان اقدام بر حكم به جعلى بودن حديثى كند مككر در صورتى كه جمع آن امكان يذير 
نباشد. و لا-زم نيست كه اكر الآنن جمع كردن امكان ندارد بكُوييم بعداً هم ممكن نيست؛ زيرا فوق هر صاحب علمى عالمى 
ديككر است. و طريق ورع در مثل اين موارد اين است كه انسان بر آن حديث حكم به بطلان نكند بلكه در آن توقف نمايد تا 
براى ديكرى ظاهر شود آنجه كه براى او ظاهر نشده است. واين حديث ازاين قبيل است. حديثى است صحيح و مشهور 
داراى طرق متعددى است و هر طريق آن به طور جداكانه كمتر از مرتبه حسن نيست. و مجموع طرق آن مى تواند انسان را به 
قطع به صحتش بر طريق بسيارى از اهل حديث برساند. و اما اين كه اين حديث معارض با حديثى است كه در صحيحين 


امد قبول نداريم؛ زيرا بين ابن دو معارضه وجود ندارد.» 
- تكذيب حديث «مدينه علم» 
4 - تكذيب حديث «مدينه علم» 


ابن تيميه مى كويد: «وحديث (أنا مدينه العلم وعليٌ بابها) اضعف واوهىء ولهذا انما يعد فى الموضوعات وان رواه الترمذى 
وذكره ابن الجوزى. وين ان سائر طرقه موضوعه» والكذب يعرف من نفس المتن)؛704) «و حديث (من مدينه علم و على دروازه 
آن است)» ضعيف تر و سست تر استء و لذا در زمره احاديث جعلى شمرده شده است» كرجه آن را ترمذى روايت كرده ولى 


ابن جوزى آن را ذكر كرده و بيان نموده كه تمام طرقش جعلى است و دروغ بودن آن از خود متن نيز شناخته مى شود.) 


ص :88 


."67 ص‎ ١ اللآلى المصنوعه فى الاحاديث الموضوعه؛ ج‎ .184 -١ 
.5١٠١ ا, منهاج السنه» ج ص 73١؛ مجموع فتاوى» ج ص‎ 


باسخ 


حافظ سيوطى درباره اين حديث مى كويد: «قلت: حديث على اخرجه الترمذى و الحاكم» وحديث ابن عباس اخرجه الحاكم 
والطبرانى» وحديث جابر اخرجه الحاكم ... والحاصل أنه ينتهى بطرقه إلى درجه الحسن المحتج به ولايكون ضعيفاً فضللًا عن 
اف كنس قيوها )من مى كويم: حديث على عليه السلام را ترمذى و حاكم نقل كرده؛ و حديث ابن عباس را حاكم 
و طبرانى» و حديث جابر را حاكم نقل نموده است ... حاصل اين كه اين حديث به تمام طرقش منتهى به درجه حسن مى شود 
كه قابل احتجاج به آن است. و لذا ضعيف نمى باشد تا جه رسد به اين كه جعلى باشد )ا 


ابن حجر درباره اين حديث مى كويد: «وهذا الحديث له طرق كثيره فى مستدرك الحاكم اقلّ احوالها ان يكون للحديث اصلء 
فلاينبغى ان يطلق القول عليه بالوضع)104) «براى اين حديث در مستدركك حاكم طرق بسيارى است كه كمترين احوال آن اين 


ع١‏ - تضعيف حديث «اقضاكم على عليه السلام» 
١8‏ - تضعيف حديث «اقضاكم على عليه السلام» 


لم يثبت وليس له اسناد تقوم به الحجه)04) «و اما كفتار حلّى كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: (على در قضاوت از تمام 
حتجت تمام كردد.) 


باسخ 


اولا: صحابه و در رأس آن ها عمربن خطاب به علم و قضاوت حضرت على اعتراف داشته اند. بخارى در صحيح خود از ابن 
عباس نقل كرده كه عمر كفت: «اقرؤنا أبِيَ واقضانا عليّ)؛(5) «بهترين قرائت براى ابي استء و على از ديكران در قضاوت برتر 


مى باشد.») 
حافظ ابن حجر در شرح صحيح بخارى مى كويد: «حديث (اقضانا علىّ) در 


ص :/941 


.,52١-١‏ اللآلى المصنوعه. ج 2 ص عر 
؟- 32695. لسان الميزان» ج 2 ص ,.١171*‏ 
وكرننة منهاج السنه» ج ع ص . 


*- 786. صحيح بخارى» تفسير سوره بقره» باب قوله: «ماننسخ من آيه أوننسها نأت بخير منها أومثلها». سوره بقرهء آيه .٠١8‏ 


حديث مرفوع از انس نيز نقل شده كه كفت: «اقضى أمتى على بن أبى طالب»؛ ماهر ترين فرد امت من در قضاوت: على بن ابى 
طالب است. بغوى آن را نقل كرده است ... و بزار از حديث ابن مسعود نقل كرده كه كفت: ما جنين حديث مى كرديم كه 
على بن ابى طالب از تمام اهل مدينه در قضاوت مهارت بيشترى دارد).0١)‏ 


ثانياً: احمد بن حنبل و طبرانى به سندش از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده اند در خطاب به حضرت زهراعليها السلام 
كه فرمود: «امّا ترضين إِنّى زوّجتكك اقدم أمٌتى سلماً واكثرهم علماً واعظمهم حلماً؛(5) «آيا راضى نمى شوى من تو را به 
ازدواج كسى درآوردم كه اولين فرد مسلمان بوده و از همه بيشتر علم دارد و حلمش از ديكران عظيم تر است.) 


حافظ عراقى بعد از نسبت دادن اين حديث به احمد و طبرانى مى كويد: «و إسناده صحيح)1(4) «و سندش صحيح است.) 

» ... تضعيف حديث «قتال ناكثين و‎ - ١1١7 

» ... تضعيف حديث «قتال ناكثين و‎ - ١7 

ابق تبميه من كويدة اوهو يروئ فى الأبربعين أحاديث ضغيفه بل مورضوعه عع أقعه الحديث كقوله بقتال التاكليى والقاسطية 


والمارقين»؛(؟) «و او در كتاب ' اربعين " احاديث ضعيف بلكه جعلى از امامان حديث آورده است؛ همانند كفتار ييامبرصلى 


باسخ 


اين حديث كمتر از مرتبه حسن نيست؛ زيرا آن را حافظ ابن حجر در شرح صحيح بخارى آورده و خودش در مقدمه شرحش 
التزام داده كه آنجه را در شرح حديثى يا تتمه يا زيادتى براى حديثى مى آورد صحيح يا حسن است. و نيز در «المطالب 
الغاليه») (ه) اب حديث را اورده آن ت كردهة وبها تستدة”"داذةة:است 171 

2 6 بهد نز ١‏ ورده وبل يي ةك : 


ص :/1 


؟- ع8؟. مسند احمدء ج 2 ص 2!؛ المعجم الكبير» ج ”7 ص 379 و 770. 
*- /181. المغنى عن حمل الأسفار» ج 7 ص 419 و .47١‏ 

لتكاملة منهاج السنه» ج و3 ص 48 

ه- 89؟. المطالب العاليه» ج » ص 191. 


."07١-8‏ مسئندك ان يعلى» ج ١‏ ص /3591 واج 7 ص 1 و1356. 


ابن حجر درباره تضعيفات اث كبفيدعى كويد (إله رد فى رده كك اعد الأحاديف الجياد؛ يعنى الصحيح والحسن)24١)‏ «او در 


رد احاديث» بسيارى از احاديث خوب؛ يعنى صحيح و حسن را رد كرده است.» 
4 - تكذيب حديث «محيّت حضرت على عليه السلام» 
- تكذيب حديث «محبّت حضرت على عليه السلام» 


ابن #بميه بعد از تقل عند حديك4 از جمله #نى أحتث غلبا فقد أحتى ومن أبغض علا فقد أبغضى 0 اهر كس على را دوست 
بدارد به طور حتم مرا دوست داشته وهر كس على را دشمن بدارد به طور حتم مرا دشمن داشته است.) مى كويد: «فالعشره 
الاولى كلها كذب»)؛ «ده حديث اول همكّى دروغ است.») 


باسخ 

ايخ حديك سن اسث»طبراتى در «المعجم الكبيره از ام سلمه نقل كرده كه كقت: «أشهد أن سمعت رسول الله صلى الله عليه 
وآله يقولدهع اعت علا كفل لحن رمن لضن نشد لحت الله ومن أشقى علا فقن أطفس ون فقن فقد أنفن اللمكلية 
«كواهى مى دهم كه من از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه فرمود: هر كس على را دوست بدارد به طور حتم مرا 
دوست داشته وهر كس مرا دوست بدارد به طور حتم خدا را دوست داشته است وهر كس على را دشمن بدارد به طور حتم 


مرا دشمن داشته و هر كس مرا دشمن بدارد به طور قطع خدا را دشمن داشته است.) 
حافظ هيثمى بعد از نقل اين حديث مى كويد: «وإسناده حسن)2(4) «سند اين حديث حسن است.» 


حاكم نيشابورى از سلمان نقل كرده كه فرمود: «سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: من أحبّ علياً ققد أحبنى ومن 
أبغض عاياً فقد أبغضنى)؛(؟) «هر كس على عليه السلام را دوست داشته باشد مرا دوست داشته و هر كس على را دشمن بدارد 


مرا دشمن داشته است.») 

او بعد از نقل اين حديث آن را تصحيح كرده است. 

زرقانى مالكى نيز ابن تيميه را به جهت ردٌ حديث «مؤاخاه» مذمّت كرده است.(0) 
ص :194 

-١‏ الا”. لسان الميزان» ج 32 ص املضرة 

-307. المعجم الكبير» ج 377 ص .58١‏ 

مكار مجمع الزوائد» ج 32 ص نضلة 


ع ع7 مستدركك حاكم, ج 3 ص 1 


.١ 70 -‏ شرح المواهب اللدنيه» ج 3 ص ونه 


١9‏ - تهمت ابن تيميه به امام على عليه السلام 
6 - تهمت ابن تيميه به امام على عليه السلام 


ابن تيميه مى كويد: «بر فرض تقدير كه ابوبكر فاطمه را اذيت كرده باشد» ولى اين كار را به جهت غرض شخصى انجام نداده 
اك بلكدحا ععرا ورسولكن رااطاضت كدو حورى| انض آذ وسائد و ول على درق الله عند اقصدقن ابث يوكا ا فيو 


بر سر فاطمه آورد. و لذا او در اذيت فاطمه غرض داشته است!!).(0١)‏ 


باسخ 


اوَلاً: به جه دليل كه ابوبكر با كرفتن فدكك از فاطمه عليها السلام قصدش اطاعت خدا و رسولش بوده و هدفش رساندن حق به 
مستحق آن بوده است؟ ملكى كه به جهت نحله رسول خداصلى الله عليه وآله براى حضرت زهراعليها السلام بوده» جه كسى به 
او اجازه داده كه به زور از حضرت كرفته و به مردم بدهد؟ جه كسى كفته كه ابوبكر حاكم و خليفه مشروع مسلمين است كه 
حق داشته باشد جنين عملى را انجام دهد؟ بر فرض كه او حاكم اسلامى باشدء مككر مى تواند بر خلاف دستورات خداوند 
حكم كندء مكر در قرآن نيامده كه خداوند فرموده است: ( وَمَنْ لَمْ يكم بما أَْرَلَ الله وليك هُمْ الْكافِرُونَ ؛(5) دو آن ها 
كه به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كنند» كافرند.) 250 


ثانياً: موضوع ازدواج حضرت على عليه السلام با دختر ابوجهل» كرجه در كتب حديثى وارد شده ولى از حيث سند و دلالت 
مورد مناقشه شديد واقع شده است. كسى كه قصد بحث و تحقيق در اين زمينه را دارد به كتاب «شيعه شناسى و ياسخ به 
شبهات) مراجعه نمايد. 


ثالثاً: اين كونه تعبير از ابن تيميه در شأن امام على عليه السلام دلالت بر نفاق او دارد؛ زيرا مطابق حديث مسلم در صحيح خود 
در باب فضايل حضرت على عليه السلام» ييامبرصلى الله عليه وآله در حق او فرمود: «يا على! لا يحبكك إِلّا مؤمن ولايبغضكك إِلَا 


منافق»)504) «اى على! دوست تذارد تو را مكر مؤمن و دشهن ندازه تورا مكر مافق.) 
ص: ٠٠١‏ 


.108 منهاج السنهء ج ع. ص‎ .”/8 -١ 

كد لايالا. سووة مائدهة آبوا8ع: 

708-7. براى ببيشتر روشن شدن موضوع فدكك, به كتاب «شيعه شناسى و ياسخ به شبهات» از نويسنده مراجعه شود. 
عدوا مضع سلويع لاضن 0 


مى دانيم كه اين كونه تعبيرات از ابن تيميه دلالت بر دشمنى او با حضرت على عليه السلام و در نتيجه نفاق او دارد. 
٠‏ - اذعاى بغض صحابه نسبت به حضرت على عليه السلام 

٠‏ - اذعاى بغض صحابه نسبت به حضرت على عليه السلام 

او مى كويد: «بسيارى از صحابه و تابعين» بغض على را داشته» او را سب كرده و با او جنكك نموده اند».(1) 


باسخ 


اؤلاً دشمتى ابن تيميه با حضرت على عليه السلام باعك شده قا اغا كنل كه بسيارى ان صحابه و تابعين او را دشمن داشته و 


سبّ نموده اند. جرا او اسم اين افراد را نمى برد؟ آيا غير از خوارج كه ابن تيميه از اسلاف آنان استء كسى ديكر از تابعين 


بوده اند كه نسبت به حضرت اميرمؤمنان عليه السلام بغض و عداوت داشته باشند؟ 

ثانياً: اكر همه صحابه - بر فرض - بغض حضرت على عليه السلام را داشته باشندء اين نقص آنان است نه نقصى بر حضرت 
على عليه السلام؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه وآله در شأن او فرمود: «لايحّكك إِلَما مؤمن ولايبغضكك إِلَا منافق/1(4) «تو را به جز 
مؤمن دوست ندارد و نيز به جز منافق تورا دشمن نمى دارد.» 


مكر ييامبرصلى الله عليه وآله در شأن او نفرمود: «من آذى علدا فقد آذانى)4() «هر كس على را اذيت كند مرااذيت كرده 


است:) 

و مكر يبيام رصلى الله عليه وآله نفرمود: ١من‏ سبٌ علتاً فقد سبنى)4() «هر كس على را دشنام دهد مرا دشنام داده است.) 
مكر ييامبرصلى الله عليه وآله نفرمود: «من أحبٌ علتاً فقد أحبنى» ومن أبغض علباً فقد أبغضنى)؛(2) 

٠١١:ص‎ 


م1 منهاج السنه» ج 34 ص ١31/‏ وم؟ا. 

ا/. صحيح مسلم» ج 3 ص 8 مسند احمد» ج 3 ص زعاة صحيح ترمذى» ج زه ص ارفرفة سنن نسائى» ج زه ص ونردة 
سنن ابن ماجه» ج ١‏ ص ؟57. 

*- 7381. مسنك احمد.» ج 0 ص اع مستدركك حاكم. ج و3 ص فرق صحيح ابن حتان» ج لغلة ص إغورة 

5/78. مسنك احمد.» ج 32 ص ضرت سنن نسائى» ج م ص ارفردة مستدركك حاكم؛ ج رذ ص 7 

ه- 88؟. مستدركك حاكمء ج *. ص ١16؛‏ المعجم الكبير» ج “277 ص ١٠18!؛‏ مجمع الزوائد. ج 4؛ ص .17١‏ 


«هر كس على را دوست بدارد به طور حتم مرا دوست داشته وهر كس على را دشمن بدارد به طور حتم مرا دشمن داشته 


اسَبت:) 


جكونه كسى جرأت دارد كه على عليه السلام را دشمن بدارد؛ در حالى كه بخارى به سندش از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل 


كرده كه فرمود: «أنت منّى وأنا منكك)1(4١)‏ «تواز من و من از تو هستم.) 


ونيز بخارى در شأن اواز بيامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه خطاب به حضرت على عليه السلام فرمود: «أما ترضى أن 
تكون منّى بمنزله هارون من موسى إِلَا أنه لانبى بعدى)4(؟) «آيا راضى نمى شوى كه تو نزد من به منزله هارون نزد موسى 


باشى» جز آن كه بعد از من نبى نيست.) 


و نيز در شأن او فرمود: (إِنَى داقعٌ الرايه غداً إلى رجل يحب اللّه ورسوله وبحه الله ورسوله ... 0040 «هرآينه من فردا يرجم را 


به دست كسى مى دهمء كه خدا و رسولش را دوست دارد و خدا و رسولش نيز او را دوست دارند فاعه ) 
"١‏ -اذعاى بيعت نكردن اكثر امت با امام على عليه السلام 
"١‏ -ادّعاى ببعت نكردن اكثر امت با امام على عليه السلام 


ابن تيميه مى كويد «الحدى أز امث به جز على بن ابى طالب بهره متك از امامك نشده با اين كه امور براق سحت كشث و 


نصف امّت و يا كمتر و يا بيشتر با او بيعت نكردند).(6) 
باسخ 


الال مسصفاد از حك عقل. وتفبوضنالكة و واه الماك قرآن كر وستق بوي ان اس كدافادت منص الهى اسك وهر 
امامى بايد از جانب خداوند منصوب و منصوص باشدء و خليفه بعد از رسول خداصلى الله عليه وآله كه از جانب خدا منصوب 
به امامت شد امام اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام بود. با وجود اين نصّء خلافت و امامت الهى او تمام شدء ودر 
مشروعدّت يبدا كردن آن احتياج به بيعت مردمى نيست؛ كرجه بيعت مردم در حقيقت التزام عملى از ناحيه آنان در عمل به 
دستورات خليفه به حق است. و نفع اين عمل به خود مردم باز مى كردد كه از امام به حق اطاعت كرده و سلطه او را يذيرفته 


اند. 
ص:7١٠‏ 


١-ه186.‏ صحيح بخارى» ج "” ص 48٠‏ وج "ل ص .١ ١8017‏ 

2م 1. صحيح بخارى» ج ؟” ص ١1١09‏ وج ص 12:07١؛‏ صحيح مسلم» ج ص ٠/اىا‏ و الات ا. 

7 /ا/؟. مسندك احمد.» ج ص 707 و 016 صحيح بخارى» ج "ل ص 92١٠؛‏ صحيح مسلم» ج ص ١/اث/١ا.‏ 
ع كرارا. منهاج السنه» ج 5 ص .1٠١6‏ 


ثانيا: آيا عموم مردم با ابوبكر از روى طوع و رغبت بيعت كردند يا اين كه جماعت بسيارى از عموم مسلمانان از روى اكراه و 


تهديد سلطه او را يذيرفتند؟ 


مكر در سقيفه بر سر خلافت و تعيين جانشينى يبامبرصلى الله عليه وآله غوغا و كشمكش عظيمى يديد نيامد؟ مكر كروهى از 
صحابه از بيعت با ابوبكر سرباز نزدند و به خانه حضرت زهراعليها السلام يناه نبردند؟10) 


مكر عمر بن خطاب به جهت بيعت كرفتن اكراهى با كروهىء به خانه حضرت على عليه السلام هجوم نبردند؟0؟) 


ثالثاً: جه كسى غير از ابن تيميه ادّعا كرده كه بيشتر مردم با حضرت على عليه السلام بيعت نكردند؟ اين ادّعا تنها از ابن تيميه 


است. 


حسن بن فرحان مالكى مى كويد: «امامت على و خلادفت او به نص و واقع و اجماع به اثبات رسيدء و بزركان صحابه و 
مهاجرين و انصار بر بيعت با او اجماع كرده اند و بر خلافت او تمام بلاد اسلام؛ همجون حجازء يمن» فارس» خراسان. مصرء 
آفريقاء جزيره؛ آذربايجان» هند» سند و نوبه» خاضع شدند. و به جز اهل شام كسى با بيعت او معارضه نكردندء و آنان نصف 
امت و حتى ربع امت بلكه به يكك دهم امت هم نمى رسيدند. بلكه در شام برخى از صحابه و تابعين نيز وجود داشتند كه بر 
خلا-فت على عليه السلام اقرار داشتند و از معاويه كناره كيرى مى كردند؛ مثل شدّاد بن اوس و عبدالرحمن بن غنم اشعرى 
بزركك تابعين اهل شام. و با معاويه جز تعداد كمى از صحابه آن هم از مسلمانان فتح مكه و مسلمانان حنين و برخى كه در 


صحابى بودن آن ها اختللاتف است وجود نداشتند َه 6 


در رابطه با تعداد كسانى كه از بدرى ها همراه با حضرت على عليه السلام بودند اختلاف استء برخى مى كويند: نفراز 
بدرى ها همراه با حضرت على عليه السلام بودند.50) 


١١7:ص‎ 


.88 ص 188؛ عقد الفريد, ج *» ص‎ »١ تاريخ الخميسء ج‎ .184-١ 

؟- 540. تاريخ طبرى؛ ج #» ص 198 و 4194 شرح ابن ابى الحديد, ج 7 ص 1*٠‏ - ©18. 
11 يعمغلن ين ان طالك فن قبوء الرواباث الصصيح من 134 

- 147. امام على عليه السلام از تاريخ الاسلام ص 585. 


تمام اصحاب بيعت رضوان كه تا آن زمان زنده بودند همراه با على عليه السلام بودند. خليفه بن خياط (شيخ بخارى) به سند 
خود از عبدالرحمن أبزى نقل كرده كه كفت: از كسانى كه در بيعت رضوان با رسول خداصلى الله عليه وآله بيعت نموديم 


اعمش مى كويد: «به خدا سوكند! من به جهت على و اصحابش تعيجب نمودم؛ زيرا همراه با او اصحاب ييامبرصلى الله عليه 
وآله بودند ...020.2 


و نيز اجماع تابعين بر بيعت با على عليه السلام بود. حسن بن فرحان مالكى در اين باره مى كويد: «اكر صحابه اجماع بر بيعت 
با على داشتند تابعين نيز به تبع آنان بوده اند. تابعين حجاز و عراق و مصر و يمن و خراسان و ديكر بلاد اسلامى تابع صحابه 
بوده اندءو بدين جهت همراه با على عليه السلام در صمَين بزركان تابعين از اهل عراق بوده اند و در رأس آنان بهترين تابعين 
اوسن قرتى و سلقسه بن قيس و ابوغيدالرضفة سلمى و ابواللسوة دوكلن و افق بن فسن ويديكراة ازور كان تاعين قراد 
داشتند ...).(8) 


رابعاً: علما و محدّثان اهل سنّتء اجماع بر بيعت عمومى با حضرت دارند, اينكك به عبارات برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - سليمان بن طرخان تيمى (157 ه.ق) مى كويد: «اهل حرمين با على عليه السلام بيعت نموده و بيعت براى اهل حرمين 
اسنت).(8) 


؟ -ابن اسحاق (متوفاى افا ق) فى كريد معون غكنان كشعه شد نا على بن ابى طاليوبية طور ععومى دان مسد زسول 


خداصلى الله عليه وآله بيعت شد. واهل بصره با او بيعت كردند و در مدينه طلحه و زبير نيز بيعت نمودند).(2) 
ص:5١٠١‏ 


.198 تاريخ خليفه» ص‎ .59 -١ 

؟- 7418. بيعه على بن ابى طالب»؛ ص 198. 
*- 1940. التاريخ الصغير» بخارى» ص .١1758‏ 
ع- 5928. بيعه على بن ابى طالب» ص .5١١‏ 
ه- 1917. انساب الاشراف؛ ج 7 ص 508. 


-198. الرياض النضره. ج 7 ص 0 


عبارت ابن اسحاق قصور دارد و معلوم است كه استقصا نكرده است؛ زيرا تنها به بيعت اهالى مدينه و بصره اشاره كرده و 


سخنى از بيعت كوفه و حجاز و يمن و مصر و خراسان و يمامه به ميان نياورده است؛ درحالى كه همه اهالى آن ديار نيز بيعت 
رود 


* - محمّد بن ادريس شافعى ٠١5(‏ ه.ق) مى كويد: «بدانيد كه امام به حق بعد از عثمان» على بن ابى طالب است و امامت او با 


بيعت بزركان صحابه و رضايت بقيه ثابت شد)».(1) 


ع -ابن سعد 71١(‏ ه.ق) مى كويد: «جون عثمان در روز جمعه» شب 78 ذى الحجه؛ سال 8" به قتل رسيد با على بن ابى طالب 
عمار بن ياسر و اسامه بن زيد و سهيل بن حنيف و ابوائّوب انصارى و محمّد بن سلمه و زيد بن ثابت و خزيمه بن ثابت و تمام 
كسانى كه از اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله و ديكران كه در مدينه بودند با حضرت بيعت كردند).20) 


ف - ابن قتيبه دينورى (772 ه.ق) مى كويد: ١‏ ... من نواصب را مشاهده كردم؛ هنكامى كه غلوٌ رافضه در محبت على و مقدّم 
داشتن او را ديدندء با اين عمل مقابله كرده و در تأخير على - كرّم الله وجهه - و كوتاهى در حقٌّ او و ناسزاكويى به او غلو 
نمودند» كرجه به ظلم بر او تصريح نكرده اند ... و ابه جهت جهل شان آن حضرت را از امامان هدايت خارج كرده و در زمره 
امامان فتنه كر داخل كردند» واو را مستوجب اسم خلادفت ندانستند؛ زيرا مردم براو اختلاف كرده اند ولى براى يزيد بن 


معاويه به بهانه اجماع مردم بر او» اسم خليفه را مستحق وى دانستند سا 
© - حافظ ابوبكر اسماعيلى (متوفاى ١/1”ه.ق)‏ در حكايت مذهب اهل سنت 
ص ١٠١6:‏ 


.5١6 بيعه على بن ان طالب عليه السلام» ص‎ .194--١ 

كسان مناقب الشافعى» رازى» ص 16 .١‏ 

01". الطبقات الكبرى» ج ”7 ص ."١‏ 

07:". الاختلاف فى اللفظ و الردٌ على الجهميّه و المشتبهه.» ص .6١‏ 


مى كويد اسبس خخلافت غلى بن اين طالب به بيعت يبعث كنند كان از بدرى ها همجون غماز بق باسر .و سهل بن حثيف و 
تاسيق' كا فسان صصابه اجياق بابق تضوف و فق أن ثارت لف1135 


١‏ - ابوعبدالله بن بطه (817ه.ق) مى كويد: «بييعت على - رضى الله عنه - بيعت اجتماع و رحمت بودء و هركز مردم را به خود 
دعوت نكرد و نيز بر بيعت خود با شمشيرء مردم را مجبور نساخت و با عشيره خود بر مردم غالب نشد. او با اين عمل خود به 
خلافت شرف و بها داد وبا عدالت خود به قامت خلافت» زيور بها وعظمت وارزش آويخت ...20.2 


8 - ابوعثمان على بن عبدالرحمن صابونى (متوفاى 684 ه.ق) مى كويد: ‏ ... خلافت على به بيعت صحابه با أو بود؛ زيرا تمام 
آنان او را سزاوارترين و برترين خلق در آن وقت به خلافت مى شناختند» و هركز عصيان و نافرمانى او را به خود اجازه نمى 
دادند ...).0) 


9 - ابن عبدالبرٌ (متوفاى 527 ه.ق) مى كويد: «مهاجرين و انصار بر بيعت با او اجتماع كردند و تنها جند نفر از آن ها بودند كه 
بيعت نكردند 1100 


٠‏ - آمدى 281١(‏ ه.ق) مى كويد: «و اما وجه دوم در اثبات امامت على عليه السلام اجماع امت بعد از قتل عثمان و اتفاق آن 


عا براستخلاف وامامت اؤاسث ...و اين دليل بر امات وى فى باشد اق 


١‏ - ابن عماد حنبلى ٠١89(‏ ه.ق) مى كويد: «همراه و مؤرّد على عليه السلام جماعتى از بدرى ها و اهل بيعت رضوان و 
روايات ييامبر صلى الله عليه وآله و اجماع بر امامت او بودند).(20) 


١٠١ ص:2‎ 


.68 اعتقاد اهل السنه. ص‎ .#:0" -١ 

؟- ع0 منهاج القاصدينء ابن قدامه. ص 17. 

ة»# عقيده السلق و اضحاب الحديكة صابوني هن 317 

ع 0". الاستيعاب» ج *؛ ص 58. 

ه07" الامامه من أبكار الأفكار فى اصول الدين» ص 8.0 -7:". 


مث" شذرات الذهب. ج 3 ص 1 و"113. 


١‏ - ابن ابى العزّ حنفى شارح [797) مى كويد: «خلافت براى اميرالمؤمنين على بن ابى طالب بعد از عثمان» با بيعت صحابه 
به جز معاويه از اهل شام ثابت شد).(10) 


3 -ابن حجر عسقلانى | ؟فريق] مى لرسند: «بيعت على بر خلا-فت» بعد از قتل عثمان در اوائل ذى الحجه سال 0 بود. 
مهاجرين و انصار و تمام كسانى كه حاضر بودندء با او بيعت كردند. بيعت او را به تمام مناطق اسلامى مكتوب نمودند» تمام 
اهالى آن ممالكك به بيعت با او اذعان بيدا كردند به جز معاويه و اهل شام كه بين آن ها بعداً اتتفاقاتى افتاد».(370) 


'" - اعتراض به حزن حضرت زهراعليها السلام 

5" - اعتراض به حزن حضرت زهراعليها السلام 

ابن تيميه در اعتراض به حزن حضرت زهراعليها السلام در سوكك يدرش و مقايسه آن با حزن ابوبكر در غار مى كويد: ١شيعه‏ 
و ذيكران از فاطمه حكايت مى كنند كه به حدّى در سوكك بيامبرصلى الله عليه وآله حزن داشته كه قايل توضيف نيست» و اين 
كلة'اودبيت الاصوافسامعه اسك واي كار رامذقة يران اوعدحساب تدى آورتةه باايق كه اوعر اعرق عنزق وافتعه كد فريك 
شده و باز نمى كردد» ولى ابوبكر در زمان حيات ييامبر از ترس اين كه حضرت كشته شود خوف داشته است و آن حزنى 


است كه متضمن حراست استء و لذا جون حضرت فوت كرد هركز جنين حزنى را ابوبكر نداشت؛ زيرا بى فايده استء نتيجه 
اين كه حزن ابوبكر بدون شكك كامل تر از حزن فاطمه است).(90) 


باسخ 
االلعصوق بوكر باقن :ار كحت اسان اومده تصن كه الف اده سكين نذا يياممرصلى الله عليه وآله در غار به او فرمود: إلا 
تَخرَّنْ إِنَّ الله مَعنا]؛() «غم مخورء خدا با ماست.) 


وك خداوض مطال سي فزنابلة ز الذ إن ألا اللّهِ لا حَوْف عَلَيِهِمْ وَلا هُمْ يَخْرَنُونَ 6(ق «آكاه باشيد [دوستان و] اولياى خنداء نه 


ترشى دارقةاق له شمكين :فى شولك 
ص ١١17:‏ 


.ل١7؟ شرح العقيده الطحاويه. ص‎ ,5:4-١ 

,7”١١‏ فتح البارى» ج لاه ص "ل. 

كاضر منهاج السنه. ابن تيميه» ج ىا ص 5869 و00٠2].‏ 
"(1١-5‏ سوره توبهء آيه .8٠‏ 


مكبر ف سوره يونس » أيه 0 


كرده سيت 


انس بن مالكك از يبامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: (إِنْ العين تدمع والقلب حونج لاتتر ا لاما فسن اد ا 
لفراقكك يا إبراهيم لمحزونون)؛(1١)‏ «همانا جشم مى كريدء و قلب محزون مى شود ولى غير از آنجه رضايت يرورد كار ماست 


نمى كوييم» و به طور حتم اى ابراهيم در فراق تو محزونيم.) 
جرا ابن تيميه به ييامبرصلى الله عليه وآله اعتراض نمى كرد كه جرا به امرى كه كذشته و فوت شده محزونى؟! 


بخارى و مسلم نقل كرده اند: هنكامى كه خبر شهادت زيد بن حارثه و جعفر بن ابى طالب و عبدالله بن رواحه در غزوه موته 


شار أن اتن بن مالك تقل كردو كد كذظ: رقنك رسول الل غيتك اشغله و المكيرا خيع ققل القه تند قما رابك وسول الله 
حزن حزناً قط أشدّ منه)1(4) «هنكامى كه قاريان قرآن در كنار بثر معونه به شهادت رسيدند» يكك ماه حضرت با مردم سخن 


نمى كفت. وه ركز .ديده تنشد كه بباميرضلى الله عليه وآله به اين شذت تازاحت شده باشد. 


ثالثاً: حزن و اندوه حضرت زهراعليها السلام بعد از وفات ييامبرصلى الله عليه وآله تنها در فراغ يدرش نبودهء بلكه حزن و اندوه 
و كريه او بر ارتداد امت و به فراموشى سيردن تمام زحمات و سفارشات يدرش و خانه نشين كردن خليفه به حق رسول 


خداصلى الله عليه وآله؛ يعنى حضرت على عليه السلام و ديكر امور نيز بوده است. 


صلى الله عليه وآله سيّه أشهر وهى تذوب)5(4) «فاطمه عليها السلام بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله شش ماه زنده بود واين 


درحالى بود كه بدنش دراين مدّت آب مى شد.) 


١١/8: ص‎ 


.1801 ص 8 و 9"ا؟؛ صحيح مسلمء ج ©؛ ص‎ ١ صحيح بخارى. ج‎ .١6 -١ 

؟- ه١.‏ صحيح بخارى؛ ج ١‏ ص /ا: باب من جلس عند المصيبه يعرف فيه الحزن؛ صحيح مسلمء ج ؟. ص 215. 
#- عا. صحيح بخارىء ج ١‏ ص /8. 

ع- /اا. سير اعلام النبلاء» ج 7 ص 178. 


وانعاتكة كنسى كقهد كل الورك ذر سو كف واسرضلن الللاضله و اللايووة تقدوو" تك ريينعة امك ؟1 بلكه مايق ققح ليالس : 


بر ييامبر صلى الله عليه وآله نوحه سرايى نيز كرده است. 


او مى كويد: «بعد از وفات يبامبرصلى الله عليه وآله جون بر حضرت وارد شد لبائش را بين دو جشمان حضرت كذاشت و دو 
دستش رابه دو كيجكاه او آن كاه فرياد برآورد: «وا نيتئاه» وا خليلاه» وا صفياه)؛ ١آه‏ اى نبى خداء واى اى دوست خداء واى 
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عاببا: حكولة انان هو قراف رسزل خا صلق اللعلية وال محرو ن نك وماد حال كه حقييرت قوف امم أصعيي بمضية 
فليذكر مصيبته بى فَإِنّها من أعظم المصائب)1(4) «هر كس به مصيبتى كرفتار آمد بايد مصيبت مرا به ياد آورد؛ زيرا كه مصيبت 


فخ اق يؤر كك ترين ضيبت ها اسبثك:) 


سلمان وابوالدرداء دائماً در فراغ رسول خداصلى الله عليه و آله محزون بودند ولذا از آن دو وسيل كاين كلدل «(ثلاثه 
أحردسى حتى أبكتى: قراق محمّدصلى الله عليه وآله (سه جيز مرا به حدّى محزون كرده كه به كريه واداشته است: 
يكى فراق محمّدصلى الله عليه وآله ...). 


حزن در فراق و دورى ييامبرصلى الله عليه وآله به حدّى تأثي رككذار بود كه حتى تنه درخت خرمايى كه در مسجد رسول 
خداصلى الله عليه وآله بود نيز متأثر شد. 


دارمى در سنن خود از انس بن مالكك نقل مى كند كه رسول خداصلى الله عليه وآله در روز جمعه مى ايستاد و يشت خود را 
بر تنه درخت خرمايى در مسجد تكيه مى داد. شخصى رومى آمد و كفت: آيا اجازه مى دهيد براى شما جيزى بسازم تا بر 
روى آن بنشينيد؟ زيرا كويا شما ايستاده ايد. او براى حضرت. منبر سه يله اى ساخت كه حضرت بر يله سوم آن مى نشست. 
جون يبامبرصلى الله عليه وآله بر روى منبر قرار كرفت» آن تنه درخت در حزن حضرت صدابى همجون صداى كاو د رآورد؛ 


به حدّى كه مسجد به لرزه درآمد. حضرت در آن هنكام از منبر يايين آمد و آن تنه درخت را در بركرفت. دراين هنكام 
ص:5١٠‏ 


.51/ مسئندك طيالسى» ج 3 ص‎ ."0١8-١ 


7 19". سنن ابن ماجه. ج ١‏ ص ١٠8؛‏ المعجم الأوسطء بيهقى. ج ؟. ص 28"؛ المعجم الصغيرء ج 2١‏ ص 68" 
3506. حليه الاولياء» ج ١‏ ص ١7؛‏ شعب الايمان» بيهقى» ج لا ص /337. 


بود كه آرام كرفت. سيس حضرت فرمود: «والّذى نفسى بيده لو لم التزمه مازال هكذا حتى تقوم الساعه حزناً على رسول الله 
صلى الله عليه وآله)؛ «قسم به كسى كه جانم به دست اوست اكر او را در بر نككرفته بودم تا روز قيامت در حزن رسول خدا اين 
جنين بود.) آن كاه ييامبر دستور داد تا آن جوب را دفن نمايندك. 

1" - اعتراض به شكوه حضرت زهراعليها السلام 


19" - اعتراض به شكوه حضرت زهراعليها السلام 


ابن تيميه در اعتراض به علا-مه حلى رحمه الله مى كويد: «و همجنين آنجه را ذكر كرده كه زهراعليها السلام - با ابوبكر و 
اح او (عمر) سكن كفت نا آن كهيه ملاقاث يدوش رقت ويه اوشكايت كرت اين مطلب افرف اسك كه لذيق شان 
فاطمه عليها السلام نيست كه درباره او كفته شود؛ زيرا شكايت و شكوه را نزد رسول خداصلى الله عليه وآله بردن امرى لايق بر 
او نيستء بلكه شكوه را بايد نزد خدا برد ...200.2 


باسخ 
اوّلا: اين موضوع كه حضرت زهراعليها السلام با ابوبكر قهر كرده و از او كناره كرفته امرى ثابت و معروف است. 


بخارى و مسلم وابن حبان از عايشه نقل كرده كه فاطمه عليها السلام در موضوع اختلاف در ارث رسول خداصلى الله عليه 
وآله برابوبكر غضب كرد وازاو كناره كرفت و تا هنكام وفاتش با او سخن نككفت.و بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله شش ماه 
زندكَى كرد. و جون وفات يافت شوهرش شبانه او را دفن نمود. و هركز ابوبكر را خبر نكرد و خود بر جنازه حضرت نماز 
كرارة :1ه 

ثانياً: شكايت بردن نزد رسول خداصلى الله عليه وآله حقيقتاً شكايت بردن نزد خداوند است. لذا مشاهده مى كنيم كه صحابه 
در شدايد و مصايب و ظلم هايى كه به آنان روا مى شد به رسول خداصلى الله عليه وآله يناه برده و به او شكوه مى كردند. 


ابوداوود از خوله بن مالك بن ثعلبه نقل كرده كه كفت: همسرم اوس بن صامت مرا طلاق ظهار داد. به نزد رسول خداصلى 
الله عليه وآله آمدم و ازاين بابت نزد او شكايت كردم. 


١٠١:ص‎ 


١-1؟".‏ منهاج السنهء ج ع ص 767 و 588. 


اكيبير صحيح بخارى» ج ص 16589١؛‏ صحيح مسلم» ج "ل ص ١٠175؛‏ صحيح ابن حان» ج .)ص ”107. 


حضرت در اين امر با من مجادله مى نمود و مى فرمود: از خدا بترس؛ زيرا او يسر عموى تواست. من نككذشتم تااين كه قرآن 
اول اج وقد تيدان شاه [ قَدْ سَمِعَ اللَهُ قَوْلَ الى تُجادِلك فِى رَّؤْجها]؛(1) «خداوند سخن زنى را كه درباره شوهرش 


به تو مراجعه كرده بود شنيد».(1) 

ثالثاً: مطابق روايات سيارى» صحابه نزد رسول خداصلى الله عليه وآله شكايت مى آوردند. اينكك به نمونه هايى از آن ها اشاره 
مى كنيم: 

١‏ - شكوه حضرت زهراعليها السلام از خدمت در منزل.70) 

١‏ - شكوه يكى از صحابه درباره قحطى.() 

+دكوي حار ار كران فيمت هانقلا 

ع - شكوه صحابه از فقر و تنككدستى.(2) 

« - شكوه صحابه از عطش در يكى از غزوات.(/9) 

© - شكوه جرير از اين كه نمى تواند بر اسب بنشيند.(0) 

/ا- شكوه حذيفه.(9) 

1 - شكوه عبدالرحمن بن عوف از خالد بن وليد.(١1)‏ 

4 - شكوه يكى از صحابه از قساوت قلب.(١١)‏ 

)١17(.دوب شكوه عثمان بن ابى العاص از دردى كه در بدنش احساس كرده‎ - ٠ 


١11 فين‎ 


061 سور مجادله ابد 

06-1 ستن ابى داوده ج 1 ضن 188, 

0. صحيح بخارى, ج *؛ ص 4117# صحيح مسلم ج 8 ص 47041 مسند احمدء ج ١‏ ص 1"8. 
+ 0. صحيح بخارىء ج ١‏ ص 60 

ذ- /اال. صحيح ابن حبان» ج 1١‏ ص ."8٠‏ 

08-2 مجمع الزوائد» ج ع ص .5١7‏ 

- 794. صحيح بخارى, ج ١ء‏ ص 170و11؛ مسند احمدء ج © ص 86. 


5500-8 صحيح بخارى» ج 27 ص 5١١1١؛‏ صحيح مسلمء ج ؟©, ص 1176. 

9- 81 مسند احمد؛ ج 2 ص 507؛ سئن نسائى؛ ج ع ص 117. 

ل كك إؤرورة صحيح ابن حبان» ج 6 ص 40 مجمع الزوائد» ج 3 ص اخرفرة 

للك رنرورة الترغيب والترهيب» منذرى» ج 1 ص وخرفة مجمع الزوائد» ج 3 ص ل 
505 صحيح مسلمء ج 5 ص .١777‏ 


)١(.نيكرشم شكوه صحابه از ظلم‎ -١ 

١‏ - شكوه يككى از صحابه در مورد تخلات در نماز.(؟) 

3٠١‏ - شكوه زنان به جهت كتكك خوردنشان.20. 

١6‏ - شكوه تابعين از حجاج بن يوسف ثقفى.(2) 

- شكوه اميرالمومنين عليه السلام در عالم رؤيا از امت ييامبرصلى الله عليه وآله.(2) 
8 - شكوه بهائم نزد رسول خداصلى الله عليه وآله.(2) 

5 - اعتراض به قهر كردن حضرت زهراعليها السلام با ابوبكر 


7 - اعتراض به قهر كردن حضرت زهراعليها السلام با ابوبكر 


ابن تيميه مى كويد: «قهر كردن و كنار كشيدن فاطمه با صدّيق كارى يسنديده نبود واز كارهايى نيست كه بتوان به خاطر آن 
حاكم را مذمّت نمودء بلكه اين عمل به جرح و طعن نزديكك تر است تا اين كه مدح باشد).(217 


او در جايى ديكر مى كويد: «و اما قول ابن مطهر حلّى كه تمام محدثين روايت كرده اند كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: ايا 
فاطمه! إِنّ الله يغضب لغضبكك ويرضى لرضاكك؛». اين نسبت دروغ به ييامبر است؛ زيرا اين حديث از ييامبر نقل نشده؛ و در 
كتب معروف حديثى شناخته نشده و سند معروف يا صحيح و يا حسنى از ييامبر ندارد. و هر كس كه خدا و رسول از او راضى 
است ضررى ندارد كه يكى از خلق نسبت به او غضبناك شود. هر كس كه مى خواهد باشد).(8) 


باسخ 
اؤْلاً: موضوع قهر كردن و كنار كشيدن حضرت زهراعليها السلام از آن جهت كه آن 


١11غ‎ 


١-0ث8.‏ صحيح بخارى؛ ج * ص 4177 صحيح مسلمء ج ١‏ ص 89#. 
-١‏ عثا. صحيح بخارى؛ ج 7 ص 4/70 صحيح مسلمء ج ١‏ ص 77/8. 
“- لالال. سئن ابى داود» ج 7 ص 768 سئن ابن ماجهء ج ١‏ ص 91/8. 
+-88. صحيح بخارى, ج © ص 41841 مسند احمدء ج "؛ ص 117. 
ه- 4". مجمع الزوائد» ج 4 ص 178؛ الترغيب و الترهيب؛ ج *؛ ص 44. 
ع- ٠ع".‏ مسند احمدء ج ع. ص 177؛ الترغيب و الترهيب» ج #؛ ص 158. 
- اع". منهاج السنهء ج © ص 568. 


7-8”. همان. ص 758 و 759. 


حضرت به نص قرآن و حديث معتبر نبوى صلى الله عليه وآله معصومه است و به غضب او خدا و رسول به غضب درآمده. لذا 
دلالمت بر منقصت بزركى بر ابوبكر و عمر دارد؛ زيرا تا كسى كار خلافى انجام ندهد مورد غضب خدا و رسولش واقع نمى 
شود. مكر فاطمه عليها السلام مشمول آيه تطهير نيست؟ آيه اى كه دلاللت بر عصمت ينج تن آل عبا از جمله حضرت 
زهراعليها السلام دارد. 


ثاناة ميك وباقاطية! إن الله يحضب كييك وررفي ارا قرا ماري از علاق عافه دن كن حون ره تقل كزده 
اند؛ از قبيل: 


١‏ -ابن ابى عاصى.(1) 

؟ - حاكم نيشابورى.(1) 
- ابوالقاسم طبرانى.(*) 
ع - دولابى.(8) 

- ابن عساكر دمشقى.(0) 
+ - محبٌ الدين طبرى.(2) 
- ابن حجر هيثمى.0/0 


ثالثاً: حاكم نيشابورى بعد از نقل اين حديث تصريح به صحت سند آن كرده است. و نيز حافظ هيثمى تصريح به حَسَن بودن 


آن نموده اسية: 


كرجه ذهبى به دفاع از استادش ابن تيميه برآمده و اين حديث را با سند حاكم تضعيف كرده و كفته: حسين بن زيد منكر 
الحديث است و حلالل نيست كه به او احتجاج شود؛ ولى اين تعليق از ذهبى غريب به نظر مى رسد؛ زيرا او سبب جرح و نقد 
خود را ذكر نكرده و نيز علت اين كه نمى توان به حديث او احتجاج كرد را بيان ننموده است. نهايت مطلبى كه مى توان 
درباره حسين بن زيد ذكر كرد اين است كه او مشكلى 


١١7١:ص‎ 


."8 الاحاد و المثانى» ج هه ص‎ .#*6# -١ 
.1817/ ؟- 6#". المستدركك على الصحيحين» ج "؛ ص‎ 


هع". المعجم الكبير» ج ١‏ ص ٠١8‏ وج 77ء ص .8١0١‏ 
*- عع”. الذريّه الطاهرهء ج ١‏ ص .17١‏ 


0- وفضرة تاريخ دمشق» ج وذ ص 162. 
رن ذخائر العقبى» ج 3 ص الخو 


#كضضة مجمع الزوائد» ج 4 ص #ل 


ندارد.ابن عدى در «الكامل)» مى كُويد: عموم حديث اواز اهل بيت است واميداست كه در او باكى نباشد )١1(.0...‏ و ابن 


حجر مى كويد: «او صدوق است و جه بسا در برخى موارد به خطا رفته است).(7) 
بس است در توثيق او كه حافظ دارقطنى در سندى كه حسين بن زيد وجود دارد مى كويد: «تمام اين افراد ثقه هستند».(590) 


ونيز ضياء مقدسى اين حديث را در كتاب «الاحاديث المختاره» نقل كرده استء با التزام به اين كه احاديثى كه نقل مى كند 


فمكا مل لد 


وانكهى ذهبى منّهم به تشدّد و سخت كيرى در احاديثى است كه در باب فضايل اهل بيت عليهم السلام وارد شده استء و 
كاهى بدين جهت افراد بسيار جليل القدر را تضعيف مى كند. ابن حجر عسقلانى در ترجمه على بن صالح انماطىء بعد از آن 
كه مشاهده كرده كه ذهبى او را منّهم به كفتارى كرده كه او از آن مبرًا است»ء مى كويد: «سزاوار است كسانى كه از ناحيه 


ذهبى جككونه اين حديث را تضعيف كرده؛ در حالى كه شيخ و استاد او حافظ مرّى در «تهذيب الكمال» و نيز ابن حجر در 
«الاصابه» از باب احتجاج اين حديث را نقل كرده و آن را تضعيف نكرده اند. 


باعاحنه عسي كنعه كه نا وله كان اكنال كساف رسيت كه غيل عافن واكنى لتل ذا اكز اناف راعيني اسقة 
كرجه بعد از آن عمل كارهاى خلاف بسيارى انجام داده باشند. بنابراين ييامبرصلى الله عليه وآله كرجه به جهت بيعت رضوان 
از عده اى از صحابه راضى شد ولى اين رضايت در مورد خاص و مربوط به آن عمل است و شامل اعمال خلاف او نمى شود. 


ونيز دلالت بر راضى بودن خداوند از آنان تا آخر عمر ندارد. 
خامساً: معناى جمله «كائناً من كان» هر كس مى خواهد باشد» جيست؟ آيا اين اهانت به حضرت زهراعليها السلام و اظهار 
عداوت به او نيست. 


١١5:ص‎ 


."0١ الكامل» ج 7 ص‎ "8٠ -١ 
. 371١ ص 28 رقم‎ ١ تهذيب التهذيب» ج‎ ."0١-؟‎ 
1ه". سؤالات البرقانى» ج ١؛ ص ؟؟.‎ -* 


ع مج”. لسان الميزان» ج ع ص 6 


سادساً: اككر جمله: (يا فاطمه! إِنَّ الله يغضب لغضبكك ويرضى لرضاكك» در صحاح سنّه نيامده ولى شبيه اين مضمون در صحيح 


بخارى وارد شده اعت 


بخارى به سند خود از مسور بن مخرمه نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «فاطمه بضعه منّى فمن أغضبها فقد 


اغضبنى)1(4١)‏ «فاطمه ياره اى از تن من است يس هر كس او را به غضب درا ورد به طور حتم مرا به غضب درآورده است.) 


مى دانيم كه هر كس شخصى را به غضب در ورد او را اذيت و آزار داده است. در نتيجه ييامبرصلى الله عليه وآله به جهت 
غضب دخترش فاطمه عليها السلام اذيت و آزار شده است. در قرآن كريم آمده است: ( إن الذيك زر ذوة الهج فونه لَعَنَْهُُ 
اللَهُ فى الدَّنْا وَالآخِرَهِ وَأَعَدَّ لَهُمْ عَذاباً مُهيناً)1(4) «آن ها كه خدا و يبامبرش را آزار مى دهند» خداوند آنان رااز رحمت خود 


در دنيا و آخرت دور ساخته؛ و براى آن ها عذاب خوار كننده اى آماده كرده است.» 
0 اعتراض بر حضرت زهراعليها السلام به جهت وصيّت به دفن شبانه!! 
8 - اعتراض بر حضرت زهراعليها السلام به جهت وصيّت به دفن شبانه!! 


ابن تيميه مى كويد: «و همجنين آنجه را كه حلى نقل كرده كه فاطمه وصيّت كرد تا او را شبانه دفن كنند و هيج كس بر او 
نماز نكزارد» اين مطلب را كسى از فاطمه حكايت نمى كند و به آن جز فرد جاهل احتجاج نمى نمايدء او به فاطمه مطلبى را 
نسبت مى دهد كه لايق آن نيستء و اين مطلب اككر صحيح باشدء به كناه بخشيده شده سزاوارتر است تا سعى مشكور؛ زيرا 


تمان عسلداة بر ذيكرق كن زاندض امت "كدي اوه وسل وك 
باسخ 


حضرت زهراعليها السلام بى جهت جنين وصيتى نكرده استء او به جهت مبارزه سياسى با دستككاه حاكم و مطلع كردن مردم 
از بى عدالتى آنان» دست به جنين وصيتى زده است. او با اين عملش مى خواست مردم سؤال كنند جرا دختر ييامبرصلى الله 


عليه وآله بايد شبانه دفن شود؟ و اككر مردم از سر اين وصيت آ كاه شوند بى به عدم مشروعتت خلافت 
ص:0١١‏ 


.١ 32١ صحيح بخارى» ج "ل ص‎ .5"08-١ 
سوره احزاب» ابه /ا6.‎ .060-١ 
ركخوننة منهاج السنه» ج ص 757 و0/؟؟.‎ 


جه تأثير سوئى بر دستكماه خلافت تا روز قيامت داشته است. 
تاق خياد كوى ا عودانم شين ان لخي 1 ]رد اليك اليك ركد 
ثالثاً: حضرت زهراعليها السلام مطابق آيه تطهير و برخى از احاديث» معصومه بوده و از هر نوع اشتباه و خطا مصون است. 


ييامبرصلى الله عليه وآله در شأن او فرمود: «فاطمه بضعه منّى من أغضبها فقد أغضبنى)؛(١)‏ «فاطمه ياره تن من است. هر كس 


او را به غضب در ورد به طور حتم مرا به غضب درآورده است.) 


كسى كه اين كونه وصيت كرده به طور حتم از دستكاه خلافت و سردمداران آن غضبناك بوده استء در نتيجه آنان مورد 
غضب بيامبرصلى الله عليه وآله نيز قرار كرفته اند. اين حديث دلاللت بر عصمت حضرت زهراعليها السلام دارد؛ زيرا اكر 
حضرت در تمام امورش از آن جمله غضب كردنء معصوم نبود خداوند به طور مطلق در تمام موارد غضب كردن حضرت» 


نتيجه اين كه: حضرت زهراعليها السلام با اين وصيّتش تا روز قيامت حجت را براى كسانى كه براى حكومت خليفه اول 
ارزشى قائلند» تمام كرد 3 


رابعاً: ابن تيميه در اصل وصيت و اين كه حضرت زهراعليها السلام به توسط حضرت على عليه السلام شبانه دفن شد شكك 
دارد و بر فرض ثبوت اين قضيه بر حضرت زهراعليها السلام اشكال و ايراد مى كنند؛ در حالى كه مطابق نصوص معتبر نزد 


فريقين» هم وصيت به دفن شبانه و هم دفن حضرت شب هنكام از مسلّمات است. 


بخارى به سندش از عايشه نقل كرده كه كفت: فاطمه دختر ييامبرصلى الله عليه وآله كسى را به نزد ابوبكر فرستاد تا ميراث 


خود از رسول خداصلى الله عليه وآله از فى ء مدينه وفدكك و آنجه از خمس 
ص:8١١‏ 


-١‏ /اه. صحيح بخارىء باب مناقب فاطمه عليها السلام. 


خيبر باقى ماندهء بازخواهد ... ابوبكر از دادن اين اموال امتناع كرد. فاطمه بر ابوبكر بدين جهت غضب نموده و أو را رها كرد. 
واتا هنكام وفاتش با او سخن نككفت. بعد از يبامبرصلى الله عليه وآله شش ماه زنده بود. هنكامى كه وفات نمود شوهرش على 


او را شبانه دفن كرد و ابوبكر را بر آن امر اعلان ننمود.(١)‏ 


حضرت فاطمه عليها السلام را به ابوبكر نرسانيد و خودش بر او نماز كزارد».(7) 


يعقوبى نقل مى كند: « ... فاطمه بر شوهرش على وصيت كرد تا او را غسل دهد ... و شيانه به خاكك بسيارد» و كسى به جز 
سلمان و ابوذر و بنابر نقلى عمار در تشييع جنازه او حاضر فشكن 100 


عمر غضبناكك يوذو لذا وصيك كرد ثاايق ذو تقر + ابويكر وعمرت بر عضازه او اماق تكرارئد) :181 


استاد توفيق ابو علم نقل مى كند: «فاطمه زهراعليها السلام سه وصيت كردء يكى آن كه كسانى كه بر آنان غضبناكك بوده» در 


تشييع جنازه اش حاضر نشوند و جنازه اش شبانه به خاكك سيرده شود ...220.0 

2" - نفى اعلميّت امام حسن و امام حسين عليهما السلام 

8" - نفى اعلميّت امام حسن و امام حسين عليهما السلام 

انق تبدية ع "كويد «و اما اين كه اين دو زاهدترين و عالم ترين افراد در زمان خود بوده اند قولى بدون دليل است).(2) 
باسخ 

باسخ 


با مراجعه به كتب اهل سنت بى به دروغ بودن كلام ابن تيميه در حقّ اين دو امام خواهيم برد. اينكك به برخى از فضايل اين دو 


بزركوار اشاره مى كنيم: 


١١17: ص‎ 


.١77/ صحيح بخارىء ج لله ص‎ .808-١ 

04-7". صحيح مسلمء ج "ا ص 178١‏ ح 1184. 

*- ٠ع".‏ تاريخ يعقوبى» ج 7 ص .١١18‏ 

ع- اع" شرح ابن ابى الحديد, ج ع ص .2١‏ 

ه- اع" اهل البيت عليهم السلام» توفيق ابو علم» ص 18#. 


مكاروانة منهاج السنه» ج 3 ص فر 


الف) فضايل امام حسن عليه السلام 
امام حسن عليه السلام از ديدكاه رسول خداصلى الله عليه وآله 


١‏ - ترمذى به سندش از ابن عباس نقل كرده كه روزى رسول خداصلى الله عليه وآله حسن بن على را بر دوش خود سوار 
كرده بود. شخصى عرض كرد: اى غلا-م! خوب مركبى را سوار شده اى. ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: او نيز خوب راكبى 
است.(1) 


لأسدارى ويه سكدقن إل جائريق عند الله نقل كرده كه رملول دام اللاعلية و الهك عرد زمق نوه أن عظر إلى سند نانب 
أهل الجنه فلينظر إلى الحسن بن على)4(؟) «هر كس دوست دارد تا به آقاى جوانان اهل بهشت نظر كند بايد به حسن بن على 
نظر نمايد.» 


* - متقى هندى به سندش از عايشه نقل كرده كه كفت: «ييامبرصلى الله عليه وآله هميشه حسن عليه السلام را مى كرفت و او 
را به خود مى جسبانيدء آن كاه مى فرمود: «اللَهمَ إِنّ هذا إبنى وأنا أحبه وأحبٌ من يحبه)4() «بار خدايا! همانا اين فرزند من 


است و او را دوست دارم و دوست مى دارم هر كسى كه او را دوست دارد.) 


ع - مسلم در صحيح خود از ابوهريره نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله درباره حسن عليه السلام فرمود: «اللَّهِمَ إِنَى 
أحبه فأحته وأحبب من يحبه)؛() «بار خدايا! همانا من او را دوست دارم» يس تو نيز او را دوست بدارء وهر كس كه او را 


دوست دارد» دوست بدار.» 


ه - و نيز همو از براء بن عازب نقل كرده كه كفت: حسن بن على را بر دوش ييامبرصلى الله عليه وآله مشاهده كردم؛ در حالى 


كه حضرت مى فرمود: اللْهمَ إِنْى أحبه فأحبه)؛(2) «بار خدايا! همانا من او را دوست دارم تو نيز او را دوست بدار.» 


اين در حالى است كه بخارى از انس بن مالكك نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «لايجد أحد حلاوه الإيمان حتّى 


بحت البري ليح ه إلا اللااظلاوهيع كين طم شيريض انماة رات حلت قاين كه كدي رادوسك بداره..و او را عرد 


خاطر خدا دوست ندارد.» 
ص:18١‏ 


.١ 72١ سنن ترمذى» ج ص 1'"؛ مستدركك حاكم. ج "ل ص‎ .326 -١ 
."0 نع". البدايه و النهايه» ج لى ص‎ -١ 
مر كد العمال» ج وله ص لدحوة رقم تخ يفن‎ 


ع لاك صحيح مسلم» ج لا ص 4١7595‏ صحيح ترمذى» ج ه ص ١5م.‏ 
ل" صحيح ترمذى» ج ه ص .258١‏ 


كيان صحيح بخارى» ج 5 ص /ام. 


© -از ييامبرصلى الله عليه وآله در حديثى روايت شده كه فرمود: «لو كان العقل رجلا لكان الحسن/1(4) «اكر قرار بود عقل در 


شخصى مجسّم كردد» آن شخص حسن بن على مى شد.) 


/ - براء بن عازب از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه درباره امام حسن عليه السلام فرمود: «هذا منّى وأنا منه وهو 


يحرم عليه ما يحرم علىّ)704) «اين از من و من از اويم و آنجه بر من حرام است بر او نيز حرام مى باشد.) 
امام حسن عليه السلام از ديدكاه صحابه و تابعين 


١‏ - انس بن مالكك مى كويد: «حسن بن على شبيه ترين مردم از حيث صورت به رسول خداصلى الله عليه وآله بود».0*) 


؟ - بخارى به سندش از عقبه بن حارث نقل كرده كه كفت: ابوبكر را ديدم كه حسن عليه السلام را به دوش كرفته و مى 
على مى خنديد.(؟) 


" - ابوهريره مى كويد:( ... كسى نزد من محبوب تراز حسن بن على نبود بعد از آن كه رسول خداصلى الله عليه وآله در 


حقّ او فرمود: اللْهم إِنْى أحبه فأحبه وأحبّ من يحبه).(0) 


© - مساور مولا بنى سعد بن بكر مى كويد: ابوهريره را هنكام وفات حسن عليه السلام بر در مسجد مشاهده كردم كه ميكرييد 


و با صداى بلند مى كفت: «اى مردم! امروز محبوب رسول خدا از دنيا رحلت نمود».(2) 


د - خالد بن معدان مى كويد: «مقدام بن معدى كرب و عمروبن اسود بر معاويه وارد شدند. معاويه به مقدام كفت: آيا مى 


دانى كه حسن بن على از دنيا رحلت نمود؟ 


١١9:ص‎ 


.98 فرائد السمطين» ج ؟» ص‎ .0١ -١ 

؟- الا#. كنز العمال» ج /اء ص 4٠١7‏ ذخائر العقبى» ص *17. 

- 07. ترجمه امام الحسن عليه السلام از تاريخ دمشق» ص «. 

- #“#لا. صحيح بخارى. ج 2 ص *!؛ مستدركث حاكم, ج *؛ ص 158. 

ه- 5/. همان» كتاب اللباس؛ مسند احمدء ج ”» ص ١77؛‏ مستدركك حاكمء ج "ا ص 188. 
ع- هلا. مستدركك حاكم ج *؛ ص 4176 حليه الاولياء ج ؟. ص 8". 


او كفت: جكونه اين مصيبت را ندانم؛ در حالى كه رسول خداصلى الله عليه وآله اورا در دامن خود كذارد و فرمود: «هذا منّى 


وحسين من علي)؛0١)‏ «اين از من وحسين از على أسنت) 


* - ابن عباس مى كويد: «من بر هيج جيز كه در جوانى از من فوت شده يشيمان نشدم جز آن كه در آن ايام بياده حج به جاى 
نياوردم. حسن بن على 50 بار يياده حج به جاى آورد؛ در حالى كه اسبان نجيب او را همراهى مى كردند. اموالش را با 


خداوند سه مرتبه تقسيم كرد تااين كه كفش را مى داد و نعل را براى خود نككاه مى داشت».(1) 


- جويريه مى كويد: «هنكامى كه حسن عليه السلام از دنيا رحلت نمود مروان بر جنازه او كريست. حسين عليه السلام به او 
فرمود: آيا براو مى كريى؛ در حالى كه جه غضّه هايى را به او خوراندى؟ او كفت: من اين كارها را با كسى مى كردم كه از 


اين بردبارتر بود. در آن هنكام با دستش به كوه اشاره كرد.(2) 


8 - حاكم به سندش از سعيد بن ابى سعيد مقبرى نقل مى كند: «ما با ابوهريره بوديم» حسن بن على بن ابى طالب بر ما وارد 
شد و سلام كرد. ما جواب سلام او را داديم ولى ابوهريره از آمدن حضرت اطلاع بيدا نكرد. ما كفتيم: اى ابوهريره! اين حسن 
بن على است كه بر ما سلام نمود. ابوهريره خدمت او رسيده و عرض كرد: و عليكك السلام يا سيدى! آن كاه كفت: از رسول 


- و نيز به سندش درباره ابوهريره نقل كرده كه راوى كفت: ابوهريره را ملاقات كردم؛ در حالى كه به حسن عليه السلام مى 


كويد: حسن عليه السلام آن موضع را بالا زد و ابوهريره آن جا را بوسيد.(0) 


حاكم بعد از نقل اين حديث مى كويد: «اين حديث صحيح و داراى شرط شيخين است و ذهبى نيز آن را قبول كرده است.) 
عم 


١٠١ ص:‎ 


.8١18 مسند احمدء ج ع ص 177؛ فيض القدير» ج "؛ ص‎ ."/8 -١ 

."/ البدايه و النهايف ج ل ص‎ !"١ لالال. سنن بيهقى؛ ج ع ص‎ -١ 

8لا. البدايه والنهايه. ج ص 8"؛ تاريخ الخلفاءء ص ١14؛تهذيب‏ التهذيبء. ج 7 ص 184؛ الصواعق المحرقه» ص 178. 
#- 4/ا. مستدركك حاكم, ج "ا ص 188. 

ه- 80 مستدركك حاكمء ج *؛ ص 158. 

ع ١م".‏ همان. 


احمد بن حنبل نيز آن را با سند صحيح نقل كرده است.(75) 
امام حسن عليه السلام از ديدكاه علماى اهل سنت 


١‏ -ابن حجر هيتمى مى نويسد: «حسن عليه السلام آقايى كريمء بردبار» زاهدء داراى سكينه و وقار و حشمت,ء اهل جود و 


مورد مدح و ستايش بود0.0) 


؟ - ذهبى مى نويسد: «حسن بن على بن ابى طالب بن عبدالمطلب بن هاشم بن عبدمنافء امام» سيد دسته كل رسول 
خداصلى الله عليه وآله و سبط اوء و بزركك جوانان بهشتء ابومحم لد» قرشى» هاشمىء مدنى» شهيد. اين امام بز ركوارى بود 


تنومندك» اهل خير» سيار ديندار» باورع. داراى حشمت و جاه» و شا بزركك.() 
٠"‏ - ابن عبد البرٌ مى كويد: «او مردى باورع و فاضل بود).(0) 


* - ابن صبباغ مالكى مى نويسد: «او در مسجد رسول خداصلى الله عليه وآله مى نشست و مردم به دور او جمع مى شدندء 
جنان سخن مى كفت كه عطش سؤال كننده را سيراب كرده؛ و حيّجت هاى مجادله كنند كان راقطع مى نمود).(2) 


ه - شبلنجى مى كويد: «حسن در مسجد رسول خداصلى الله عليه وآله مى نشست و مردم به دور او كرد مى آمدند. مردى 
آمد و شخصى را مشاهده كرد كه از رسول خداصلى الله عليه وآله حديث مى كويد و مردم به دور او جمعند. كسى به سوى 
او آمد و كفت: مرا خبر بده از معناى [وَسَاهِدٍ وَمَشْهُودِ) او فرمود: شاهد» رسول خداصلى الله عليه وآله و مشهود» روز قيامت 
است. آيا كفتار خداوند عرُوجِلٌ را نشنيده اى كه مى فرمايد: [ يا أَيهَا الي إن أَوْس ناك شاهتداً و مُبشّراً وَنَذِيراً)؛(/4 «لى 


ييامبر! ما تو را كواه فرستاديم و بشارت دهنده و انذا ركننده.) و در 
ص ١7١:‏ 


.١77/ مجمع الزوائد» ج 94» ص‎ .87 -١ 

-575. مسنك احمد» ج 4 ص 77 رقم حديث /351. 
٠“‏ عم". صواعق المحرقه. ص 7١‏ 

ع- ه"؟. سير اعلام النبلاء» ج * ص 7017. 

ه- 788 الاستيعاب در حاشيه الاصابه» ج ١‏ ص 28". 
ع-/ام". الفصول المهمّه. ص .١188‏ 

/ا- 88". سوره احزاب» آيه 50. 


جاى ديكّر فرمود: [ ذلك يَوْمٌ مَجْمُوعٌ لهُ الَنَاسٌ وَذْلِكك يَوْمٌ مَشْهُودٌ]1(4) «آن روز» روزى است كه مردم در آن جمع مى 


شوند» و آن روزى كه همه آن را مشاهده مى كنند.) 
از مردم سؤال كرد او كيست؟ به وى كفتند: او حسن بن على بن ابى طالب است1(.06) 


لج وك بحتال عيداة بماتى من الوويلةة 9 د سق وكورافوقن دو دافا ببامبرضان الله عليه والدترية وبرركة شدتد. لذا أن 
دو بر اخلاق خير و اخلاق نبوت يايه ككذارى شده تا آن كه بر آن بالا آمدند. در وجود او اوصاف جدّش و نشانه هاى حيات 
معنوى رسول خداصلى الله عليه وآله و اخلا.ق عظيم و علم واسع او است. او با حشمت و جاه و وقار بزركك شد. مردم او را 
دوست داشتند. زبانش عفيف بود. هركز فحشى از او شنيده نشد. فصيحء بليغ» و زبانى روان داشت. بلاغت و فصاحت را از 


جدّش رسول خداصلى الله عليه وآله واز يدر و مادرش به ارث برده بود 1 
كرم امام حسن عليه السلام 


١‏ -ابن صبّاغ مالكى در اين باره مى نويسد: «كرم و جود غريزه اى بود كه در آن حضرت كاشته شده بود).(25 


؟ - ابن عساكر به سندش از عامر نقل كرده كه كفت: «حسن بن على اموالش را دو بار با خدا تقسيم نمود. حتّى اين كه به 
يكك عدد از نعلينش صدقه داد».(0) 


* - روايت شده كه حسن بن على عليه السلام از برخى از كوجه هاى مدينه عبور مى كرد. كذرش به شخصى سياه يوست 
افعاد كه دن دستش لثمه اى يوذو آن راابه سك غنود مى خوراندك نا اين كه قرضص نان خود رابا آن سكك :د و قسحت نموة, 
حضرت به او فرمود: جه باعث شد كه با آن سكك نان خود را دو قسمت نمودى و اورا دراين امر هيج كونه مغبون نساختى؟ 
او كفت: جشمانم از جشمانش حيا كرد كه بر او خدعه كنم. حضرت به او فرمود: برده جه كسى هستى؟ عرض كرد: برده ابان 
بن عثمان. 


١١١ ص:‎ 


08-1 اسورة هوف ند #دار 

ات 8 تور الأبضاره ضن +38 

*- 91". علموا أولادكم محتبه آل بيت النَبِى صلى الله عليه وآله ص 1786. 
ع- 97" الفصول المهمهء ص 107. 

ه- 9" ترجمه امام حسن عليه السلام از تاريخ دمشق» ص 18#. 


حضرت فرمود: تو را قسم مى دهم كه از جايت حركت نكنى تا به سوى تو بازكردم. حضرت رفت و آن برده و باغ را خريد و 
به سوى آن غلا-م بازكشت و فرمود: اى غلام! من تو را خريدم. او بلند شد و عرض كرد: من سرتايا كوش و اطاعت هستم 
براى خدا و رسولش و براى تواى مولاى من. حضرت فرمود: من اين باغ را نيز خريدم؛ و تو در راه خدا آزادى و اين باغ نيز 


هديه اى از جانب من به تواست ...210.2 
عبادت امام حسن عليه السلام 


١‏ - ابن عساكر به سندش از محمّد بن على نقل مى كند كه حسن بن على عليهما السلام فرمود: (إِنْى أستحيى من ربّى عرّوجل 
أن ألقاه ولم أمش إلى بيته)؛(1) «همانا من از يرورد كارم حيا مى كنم كه به ملاقات او روم؛ در حالى كه با ياى بياده به سوى 


خانه اش نرفته ام.) 


؟ -ابن كثير مى كويد: «حسن عليه السلام هر كاه كه نماز صبح را در مسجد رسول خداصلى الله عليه وآله به جاى مى آورد 


فى مضاكن عر ان تنيت و نكر هد را كنت «الشروشين لذ ابد الله 
حلم امام حسن عليه السلام 


ابن خلكان از ابن عايشه نقل كرده كه مردى از اهل شام مى كويد: من وارد بر مدينه - بر ساكن آن برترين سلام و درود باد - 
شدمء مردى را ديدم كه بر استر خود سوار استء و همانند او در زيبايى صورت و لباس و جهاريا نديدم. قلبم به او متمايل شد. 
سؤال كردم كه او كيست؟ كفتند: اين شخص حسن بن على بن ابى طالب است. دلم تبديل به بغض و حسد نسبت به على عليه 
السلام شد كه جككونه فرزندى مثل اين آقا دارد. نزد او رفتم و به او كفتم: آيا تو فرزند على بن ابى طالب هستى؟ حضرت 
فرمود: من فرزند اويم. او كفت: به جهت فلان كارى كه تو و يدرت كرده اى شما دو نفر را سبٌ مى كنم. سخنانم كه تمام 


١77: ص‎ 


98-١‏ . همان» ص 6 البدايه و النهايه» ج 30 ص كر 
-- 9" ترجمه امام حسن عليه السلام» ابن عساكرء ص ١1و95 .١1‏ 


# عوم. البدايه و النهايه» ج ل ص /” و 88. 


فرمود: نزد ما بياء اككر به منزلى احتياج دارى تو را در آنجا ساكن مى كنيم, يا به مالى نيازمندى به تو عطا مى نماييم» يا حاجتى 
دارى تو را كمكك خواهيم كرد. او مى كويد: من از نزد او رفتم؛ در حالى كه كسى محبوب تراز او نزد من نبود. وهر كاه 


ب) فضايل امام حسين عليه السلام 
عبادت امام حسين عليه السلام 


١‏ -ابن عبدربّه روايت كرده كه به على بن الحسين عليه السلام كفته شد: جرا اولا-د يدرت اندك است؟ حضرت فرمود: 
تعتمب من آن اسث كه حكوثه او به داز شده اسة؛ در حالى كهددر هر شبائة رو زهزار ركعت تماز به جافى آورده بس 


جكونه مى توانست كه فارغ براى زنان شود؟(7) 


؟ -ابن صباغ مالكى روايت كرده: هنكامى كه امام حسين عليه السلام به نماز مى ايستاد رنككش زرد مى شد. به او كفته شد: 
اين جه حالتى است كه شما را هنكام نماز عارض مى شود؟ حضرت مى فرمود: شما نمى دانيد كه من در مقابل جه كسى مى 


خواهم بايستم.0) 


* - زمخشرى روايت كرده كه حسين بن على عليه السلام را مشاهده كردند؛ در حالى كه مشغول طواف كرد خانه خدا بود. 
آن كاه به طرف مقام اسماعيل آمد و نماز به جا آورد. سيبس صورتش را بر مقام كذارده و شروع به كريه كرد و عرض نمود: 
بنده كوجكت به در خانه توستء خادم كوجكت به در خانه توستء سائلى به در خانه توست. اين جملات را مكرّر تكرار مى 
نمود. آن كاه از آن جا بيرون آمد و ككذرش به مساكينى افتاد كه با آنان تكه هاى نان بود كه مى خوردند. حضرت بر آنان 


١72: ض‎ 


ةر وفيات الاعيان» ابن خلكان» ج 2 ص 7 
كا عقدالفريد» ج 3 ص 6 
84#" الفصول المهمه. ص ا 


به طعامشان دعوت نمودند. حضرت نزد آنان نشست و فرمود: اكر اين ها صدقه نبود من با شما تناول مى كردم. آن كاه 


فرمود: برخيزيد و به سوى منزل من آييد. حضرت آنان را غذا و لباس داد.(١)‏ 


؟ - از عبدالله بن عبيد بن عمير روايت شده كه كفت: حسين بن على عليه السلام بيست و ينج مرتبه حج را بياده انجام داد؛ در 


حالى كه اسبان نجيبش به همراهش بودند.(75) 
ه - ابن عبدالبر مى كويد: «حسين عليه السلام مردى فاضل و دين دار بود. نماز و روزه وحج بسيار انجام مى داد).0) 


#سطيرق بوسيقد اواضيك ا شرق عنةالل شرق انقل كرده كه كنيةة حوره كب سور عادر سيو عله السلاة د 


اصحابش رسيدء تمام آن شب را به نماز و استغفار و دعا و تضرّع به سر بردند 00 1 


حلم امام حسين عليه السلام 


١‏ -از امام على بن الحسين عليهما السلام روايت شده كه فرمود: از حسين عليه السلام شنيدم كه فرمود: «اكر كسى مرا در 
كوش راستم دشنام دهد و در كوش ديككرم عذرخواهى كند از او قبول خواهم كرد؛ زيرا اميرالمؤمنين على بن ابيطالب عليه 
السلام مرا حديث كرد كه از جدم رسول خداصلى الله عليه وآله شنيده كه فرمود: «لايرد الحوض من لم يقبل العذر من محقٍّ أو 


مبطل)؛(8) «وارد حوض [كوثر نمى شود كسى كه عذريذير نباشد؛ جه صاحب حقٌ باشد يا باطل.» 


؟ - يكى از غلامانش خلالفى انجام داد كه مستحق تأديب بود حضرت دستور داد تا او را تنبيه كنند. غلام عرض كرد: اى 
مولاى من خداوند متهال فرمودة [ وَالكاظِمِينَ العَيِظ]. حضرت فرمود: او را رها كنيد من خشمم را فرو بردم. باز ككفت: [ 
وَالْعَافِينَ تن النَّاس . حضرت فرمود: از تو كذشتم. او ادامه داد: [ وَاللَهُ بحب الْمُحْدَنِينَ . حضرت فرمود: تو در راه خنداوند 
متعال آزادى. آن كاه دستور داد تا به او جايزه اى نيكو دهند.(2) 


١1١6: ص‎ 


.؟١١ ربيع الابرارة صن‎ .8++ -١ 

؟-1١5.‏ صفه الصفوه. ج ١‏ ص ١97؛‏ اسد الغابه» ج ا ص .7١‏ جاب مصر. 
٠107-9‏ الإستيعاب» ج ١‏ ص *97". 

ع- 80. تاريخ طبرى» ج هه ص .67١‏ 

ذ- 6505.]. نظم درر المسطين» زرندى» ص 50١9‏ 

م-608. وسيله المآل» حضرمى» ص ”187. 


فضايل امام حسين عليه السلام از زبان رسول خداصلى الله عليه وآله 


١‏ - بخارى به سندش از نعيم نقل كرده كه از ابن عمر سؤال شد: شخص محرم مكسى را به قتل مى رساندء» حكمش جيست؟ 
رسانده اند. ييامير صلى الله عليه وآله فرمود: «حسن و حسين دو ريحانه من از اين دنيايند).10) 


- حاكم نيشابورى به سندش از سلمان نقل كرده كه از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: «الحسن والحسين 
إبناى» من أحبهما أحبنى» ومن أحبنى أحه الله ومن أحبه اللّه أدخله الجنه» ومن أبغضهما أبغضنىء ومن أبغضنى أبغضه الله 
وهف الققية لله انهل لناري15 له وعدم ومسينية دو قر 11ل تاكن سعد عق كن 1 لوو ع فوشك داوق عرزا ووس افق ور 
كس مرا دوست بدارد خدا او را دوست خواهد داشت و هر كس خدا او را دوست بداردء او را داخل بهشت خواهد كرد. و 
هر كس اين دو را دشمن بدارد مرا دشمن داشته» و هر كس مرا دشمن بدارد خدا او را دشمن داشته وهر كس خدا او را 


دشمن بدارد؛ او را داخل در جهنم خواهد نمود.) 


" - و نيز او به سندش از ابن عمر نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «الحسن والحسين سيدا شباب أهل الجنه 


وأبوهما خير منهما»؛() «حسن وحسين دو آقاى جوانان اهل بهشتند و يدرشان از آن دو بهتر است.») 


* - ترمذى به سندش از يوسف بن ابراهيم نقل كرده كه از انس بن مالكك شنيد كه مى كويد: «از رسول خداصلى الله عليه 
وآله سؤال شد: كدامين شخص از اهل بيت شما نزدتان محبوب تر است؟حضرت فرمود: حسن و حسين. و هميشه به فاطمه مى 


فرمود: دو فرزندم را به نزد من آور. آن كاه آن دو را مى بوييد و به سينه مى جسبانيد».() 
د - يعلى بن مره مى كويد: با ييامبرصلى الله عليه وآله از منزل خارج شديم و به ميهمانى دعوت 


١١8: ص‎ 


اضوع صحيح بخارى» ج زه ص إرذرة كتاب فضائل الصحابه» باب مناقب الحسن والحسين. 
لا مستدركك حاكم. ج ”ل ص 22# .١‏ 
وك مستدركك حاكم. ج ”ل ص /ا2١ا.‏ 


كاسن سنن ترمذى» ج لهك ص رضفرة رقم . 


بوديم. ناكهان ييامبرصلى الله عليه وآله مشاهده كرد كه حسين عليه السلام در راه مشغول بازى است. حضرت با سرعت به 
جلوى جمعيت آمد و دو دست خود را باز كرد تا حسين عليه السلام را بككيرد ولى او به اين طرف و آن طرف مى دويد؛ هر دو 
د عد يدتد خا آن كسمفعرك اوؤا كقحب كن الادو:دشككن :را وير جاه اوو دست ديكرش زا بن سر وذو كرشق قرا 
داقن ذا ان محاظة كركو ابر ا سيف 1ق كاد ربوب وسكي متو انمه اعت لامر لعن لضي ر البعربي ةيطاق مره 
الأسباط)1(4) «حسين از من و من از اويم» خدا دوست بدارد هر كسى را كه حسين را دوست دارد. حسن و حسين دو سبط از 
اسباطندك.) 


در تفسير جمله «حسين منى و انا منه) مى كُوييم: 


جمله اول اشاره به اين مطلب دارد كه حسين از رسول خداست؛ زيرا اكر جه يدرش حضرت على عليه السلام است ولى از آن 
جا كه آن حضرت به نصٌّ آيه مباهله نفس رسول خداستء لذا امام حسين عليه السلام فرزند ييامبرصلى الله عليه وآله به 


در مورد جمله دوم مى كوييم: ييامبرصلى الله عليه وآله بعد از تبليغ رسالتش ديكر به عنوان يكك شخص مطرح نيست بلكه 
يك شخصيت رسالى به حساب مى آيد. وى رمز و نمونه اى است كه رسالتش به تمام ابعاد در او تحقق يافته است. يس 
حياتش همان رسالتش و رسالتش همان حياتش مى باشد. از طرف ديكّر مى دانيم كه سعى هر يدرى آن است كه فرزندى 
داشته باشد تا جانشين شخصيت او بوده و حافظ رسالت او و ادامه دهنده راهش باشد. در مورد امام حسين عليه السلام از آن 
جا كه او با قيام و شهادتش رسالت يبامبرصلى الله عليه وآله را زنده كرده استء لذا ييامبرصلى الله عليه وآله در شأن او مى 
فرمايد: من از حسينم؛ يعنى شخصيت رسالى من وادامه و استمرار آن به وجود حسين عليه السلام وابستككى دارد. و لذا كفته 
شده: «الاسلام محمّدى الحدوث و حسينى البقاء است). 


- يزيد بن ابى يزيد مى كويد: ييامبرصلى الله عليه وآله از حجره عايشه بيرون آمد و كذرش بر خانه فاطمه عليها السلام افتاد. 


عداق كريه سيق وا نيك رهد (ائ :فاظمه!) ايا تمى دان كه كرية أوهرا اذيك فى كد11 


١117: ص‎ 


.18١ المعجم الكبير» ج 77 ص 16؟؛ كنزالعمال» ج 7 ص 2287؛ تاريخ دمشق» ج 15. ص‎ .6٠١ -١ 


7 ١١؟.‏ مجمع الزوائد» ج 4 ص ١‏ . 


/- حاكم نيشابورى به سندش از ابوهريره نقل كرده كه كفت: رسول خداصلى الله عليه وآله را مشاهده كردم؛ در حالى كه 
حسين بن على را در بغل كرفته و مى فرمود: «اللَّهمَ إِنَى أحه فأحبه/1(4) «بار خدايا! من او را دوست دارم» تو نيز او را دوست 


بدار.) 
كفتار صحابه درباره امام حسين عليه السلام 


١‏ -انس بن مالكك مى كويد: «بعد از شهادت حسين بن على عليه السلام سر او را نزد ابن زياد آوردند. او شروع به زدن با 
جوب به دندان هاى حضرت كرد ... من در دلم كفتم: جه كار زشتى مى كنى» من مشاهده كردم رسول خداصلى الله عليه 


وآله را كه همين موضعى را كه جوب مى زنى مى بوسيد).2)70 


؟ - زيد بن ارقم مى كويد: «من نزد عبيدالله بن زياد نشسته بودم كه سر حسين را به نزد او آوردند؛ ابن زياد جوب دستى خود 
را برداشت و بين لبان حضرت كوبيد. به او كفتم: تو جوبت را به جايى مى زنى كه رسول خدا مكرر آن جا را مى بوسيد. ابن 


زياد كفت: برخيز تو ييرمردى هستى كه عقلت رااز دست داده اى29(.0) 


" - اسماعيل بن رجاء از يدرش نقل مى كند كه كفت: «من در مسجد رسول خداصلى الله عليه وآله در ميان دسته اى بودم كه 
در ميان آن ها ابوسعيد خدرى و عبدالله بن عمر بود. حسين بن على عليه السلام از كنار ما عبور كرده و سلام نمود. آنان او را 
جواب دادند. عبدالله بن عمر سكوت كرد تا مردم فارغ شوند. آن كاه صداى خود را بلند كرده و ككفت: و عليكك السلام و 
رخمه الله ورب ركاقه آن كاهنو وج قوم كردهبى كفت: ناشم راختر داهم به كين كه محبوت #زين اهل 'زمي به آسماة اسكة 
كندن: ار كنتك» أن شتخصن ابن هرد هاس اسك د !اق روؤثهاف صبنين با من سكن دكنفه اكه اكر او امن رافح 


كرلذه براق مخ خخوشا ينداتر الست ال ايى كه براق هن نشتران كراق قبت باشن:1 © 
#اسجاير ين عبد الله اتسناوى ,من كو وني كين دوست .دازة نظر كد تروف لاهن 
ص:18١‏ 


.١ا/ا/ مستدركك حاكم. ج ”ل ص‎ .6١١-١ 
12 اع ذخائر العقبى» ص‎ 
"١ اسدالغابه» ج 3 ص‎ 4٠ كنز العمال» ج 34 ص‎ .615 


ع- هاع. اسدالغابه. ج . ص 2. 


هيثمى نيز در «مجمع الزوائد» اين حديث را نقل كرده و در يايان مى كويد: «رجال اين حديث رجال صحيح استء غير از ربيع 
بن سعد كه او ثقه است).(5) 


- عمر بن خطاب خطاب به امام حسين عليه السلام عرض كرد: «آنجه كه بر سر ما روييده شده (يعنى اسلام) توسط شما 


خاندان بوده است). 0*0 


ع - عبدالله بن عباس ركاب اسب امام حسن و امام حسين عليهما السلام را كرفت. برخى او را از اين كار سرزنش كردند و 
كتعددة مث قر از اربق دو مشتر ايت 19 ابى عباس كفك: ايه د وكرزتدان وسول ندا عبهعندة ا باسعادت مونست كا كاب اب 
دو رابه دست بككيرم؟(6) 


امام حسين عليه السلام از ديدكاه تابعين 


و حسينئئند.(0) 


؟ - وليد بن عتبه بن ابى سفيان - والى مدينه - هنكامى كه مروان بن حكم به او ييشنهاد كشتن امام حسين عليه السلام را داد 


بهاو كفت: «به خدا سوكند اى مروان! دوست ندارم كه براى من دنيا و آنجه در آن است باشد؛ در حالى كه حسين عليه 
السلام را كشته باشم. سبحان الله!آيا به جهت بيعت نكردن حسين او را بكشم؟ به خدا سوكند! من يقين دارم شخصى كه 


" - ابراهيم نخعى مى كويد: «اككر من در ميان قاتلاءن حسين عليه السلام بودم آن كاه وارد بهشت مى شدم از نظر كردن بر 
صورت رسول خداصلى الله عليه وآله حيا مى كردم).(/2 


امام حسين عليه السلام از ديدكاه علماى اهل سنّت 


امام حسين عليه السلام از ديدكاه علماى اهل سنت 
با مراجعه به كتب تاريخ و تراجم اهل سنت بى مى بريم كه امام حسين عليه السلام مورد مدح و ستايش آنان بوده است: 


١١94:ص‎ 


١ع‏ نظم درر السمطين» زرندى» ص 0 البدايه والنهايه» ج 01 ص 10. 


8١7‏ مجمع الزوائد» ج 32 ص /ا/ا. 


راع الاصابه» ج 3 ص وخر 
ع 9١ع.‏ همان. 
ه- ١٠؟.‏ كامل سليمان» حسن بن على عليهما السلام» ص 177. 


ع .67١‏ كامل سليمان» حسن بن على عليهما السلام» ص 157. 
كروي الاصابه» ج 3 ص 01 


١‏ -ابن حجر عسقلانى 

وحمين بن على ين أن طالب عاشمن» ابوبدالله عد ثوه وسول خداضك الشدعليه وآلهووسته كل او"ازكياء ويك ازكو 
بزركوار جوانان اهل بهشت است)0.(١)‏ 

” - زرندى حنفى 

«حسين نماز و روزه وحج و عبادات بسيار انجام مى داد. او مردى با سخاوت و كريم بود. بيست و ينج بار بياده حج به جاى 
آورد».0) 

- يافعى 


اشع كل وسو خداضك لعلو الدو انو او وى كلاه ركسا محان وتعاقب و بور كرارق ابوعدداللت حمية يد 


ابن سيرين 
«آسمان بر كسى بعد از يحيى بن زكريا به جز حسين عليه السلام نككريست و هنكامى كه كشته شد آسمان سياه كشت» و 
ستا ركان كن روزء ووشن شدنده به حذى كه سفاره جؤوراء دوقت عصر ديذه شده و خاكف قرمر فرو ويخته و آسمان تااهفت 


شبانه روز به مانند لخته خونى بود).50) 
- عباس محمود عقاد 


فضيلتى است كه از يدران خود به ارث برده و به فرزندان بعد از خود به ارث كذارده است ... و در بين بنى آدم كسى شجاع 
تر از حيث قلب ديده نشده آن هنكام كه حسين عليه السلام در كربلا جنين اقدامى را انجام داد ... بس است او را اين كه در 


تاريخ اين دنيا تنها او در طول صدها سال شهيد فرزند شهيد و يدر شهيدان است ... ).(8) 


١١١ ص:‎ 


.599 7ع. تهذيب التهذيب؛ ج 7 ص‎ -١ 
.508 ع7ع. نظم دررالسمطين» ص‎ -١ 

“- 70؟. مرآه الجنان» ج ١‏ ص .1"١‏ 

ع- علع. تاريخ ابن عساكر, ج ع. ص 08م. 
ه- /ااع. ابوالشهداءء ص 198. 


ع - دكتر محمّد عبده يمانى 


«حسين عليه السلام مردى عابد و متواضع بود. هميشه او را روزه دار مشاهده مى كردند. شب ها را بيدار و مشغول عبادت بود. 


مكدر امور كيو اديك سقف عسية دن يك ا وكيك الاسرعة فى كرفت به 
/ - عمر رضا كحاله 

«حسين بن على؛ او بزركك اهل عراق در فقه و حال و جود و بخشش بود).(7) 

- اذعاى برترى شيخين بر امام حسن و امام حسين عليهما السلام 

1 - اذعاى برترى شيخين بر امام حسن و امام حسين عليهما السلام 


ابن تيميه مى كويد: «واين دو كرجه دو بزركوار جوانان اهل بهشتند ولى عمر و ابوبكر دو بزركوار از ييران اهل بهشتند» و 


اين صنف كامل تراز آن صنف است).7*0) 

ياسخ 

باسخ 

اين ادّعا نيز خالى از اشكال نيست. براى روشن شدن اين مطلب ياسخ را در دو بخش دنبال مى كنيم: 
الف) بررسى احاديث سروران جوانان بهشت 


الف) بررسى احاديث سروران جوانان بهشت 


خطيب بغدادى به سندش از اميرالمؤمنين عليه السلام نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «الحسن والحسين سيدا 
شباب أهل الجنه. وأبوهما خير منهما»؛(؟) «حسن و حسين دو آقاى اهل بهشتند و يدرشان از آن دو بهتر است.» 


متقى هندى به سندش از حضرت على عليه السلام نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله خطاب به فاطمه عليها السلام 
فرمود: «ألا ترضين أن تكونى سيبده نسآء أهل الجنه؛ وابنيك سيّدا شباب أهل الجنه)؛(2) «آيا راضى نمى شوى كه تو سر آمد 


زنان اهل بهشت باشى و دو فرزندت سر مد جوانان اهل بهشت باشند.») 


١7١١:ص‎ 


١-18ع.‏ علموا أولادكم محبه آل بيت النبى» ص 187. 
7- 679 اعلام النساءء ج ١‏ ص 58. 


يكار منهاج السنه» ج ص ١28‏ و28 1. 


لك ثري تاريخ بغداد» ج لك ص 6 المستدركك على الصحيحين» ج إلذ ص /ا١.‏ 
لك رض كنز العمال» ج 34 ص 0 


ابن عساكر به سندش از ابن عباس نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «الحسن والحسين سيّدا شباب أهل الجنه. 
من أحبهما فقد أحبنى ومن أبغضهما فقد أبغضنى)؛(1١)‏ «حسن و حسين دو آقاى جوانان اهل بهشتند» هر كس آن دورا دوست 


بدارد به طور حتم مرا دوست داشته و هر كس آن دورا دشمن بدارد به طور حتم مرا دشمن داشته است.) 
تصريح به صخت حديث 


جماعتى از علماى اهل سنّت تصريح به صحت حديث نموهه اند؛ از قبيل: 
١‏ - حافظ كنجى شافعى: «اين حديث حسن و ثابت است ...270.6 


؟ - امام اهل حديث ابوالقاسم طبرانى در «المعجم الكبير؛ در ترجمه امام حسين عليه السلام طرق اين حديث رااز تعدادى 
صحابه نقل كرده است ... آن كاه اسامى جماعتى از آنان و طرق احاديث شان را نقل كرده و سيبس مى كويد: انضمام اين 


اساتيك برك يه برغ اذيك ذليل بضغت ابن حديك امت 80 
* - حاكم نيشابورى: «اين حديث با زيادى «و ابوهما خير منهما؛ صحيح است ولى شيخين آن را نقل نكرده اند).(2) 


او در ذيل حديث ديكر مى كويد: «اين حديثى است كه از راه هاى زيادى قابل تصحيح است و من تعجب مى كنم كه جككونه 
اين دو آن را نقل نكرده اند).(0) 


* - ذهبى: «اين حديث صحيح است).(2) 

© - ترمذى: «اين حديث حسن و غريب از اين وجه است»).(/2 

او با سند ديكرى اين حديث را آورده و در ذيل آن مى كويد: «اين حديث صحيح و حسن است8(.0) 
- البانى نيز تصحيح ترمذى را قبول كرده و مى كويد: «مطلب همان است كه او 


1١7١7 ص:‎ 


.688 “الا. ترجمه امام حسين عليه السلام از تاريخ دمشق» ص‎ -١ 
"ع١ ؟- ع#ع. كفايه الطالب» ص‎ 

“#- هماء. همانء به تقل از طبرانى. 

ع- ع"ا©. المستدركك على الصحيحين؛ ج *؛ ص /127. 

ه- /الاع. المستدركك على الصحيحين؛ ج "*؛ ص /1217. 

ع- ل"ع. همان. 


ك5 اخرفة سئن ترمذى» ج له ص 0 


/-:88. تحفه الاحوذى بشرح صحيح الترمذى. ج 306 ص 1 


مى كويد). و نيز در حديث حسن ترمذى مى كويد: «سند آن صحيح و رجال آن ثقه اند به نحو رجال صحيح. غير از ميسره 


ابن حبيب كه ثقه است»1(.6) 

او نيز تصحيح حاكم و ذهبى را مورد قبول قرار داده است.70) 

- هيثمى در «مجمع الزوائد» حديث مورد بحث را از طريق ابى سعيد خدرى» تصريح به صحت آن كرده است.20 
6 - مصطفى بن عدوى.(25) 

4 - حوينى اثرى در تحقيق كتاب «خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام نيز اين حديث را تصحيح كرده است.(8) 

٠‏ -الدانى ابن منير آل زهوى.(2) 

-١‏ حمزه احمد الزين محقق كتاب «مسند احمد).(/) 

١‏ - ابن حبان اين حديث را در كتاب صحيح خود آورده است.(28) 

اين حديث در كثرت طرق به حدّى است كه سيوطى و سمعانى قاثل به تواتر آن شده اند.(90) 

ب) بررسى احاديث سروران بيران بهشت 

ب) بررسى احاديث سروران بيران بهشت 

برخى اين حديث شريف را قلب كرده و بر ابوبكر و عمر ثابت كرده اندء و از آن جا كه آن دو در اسلام جوان نبودند لذا 
غيارت ديك راعوقن كزؤهاو جاع شيات (لجواناة) كهول (مراة) قران دادة اند« 


1١17: ص‎ 


.878 - ©7* سلسله الاحاديث الصحيحه ج 7 ص‎ .6١ -١ 

؟- ”اعع. همان» ص 675. 

اعا©. مجمع الزوائد» ج 4 ص .7١١‏ 

ع- عا8ع. الصحيح المسند من فضائل الصحابه. ص 181. 

ه- هع؟. تهذيب خصائص الامام على عليه السلام» ص 49: ح .١75‏ 

ع- عع©. خخصائص اميرالمؤمنين عليه السلام؛ تحقيق آل زهوىء ص ٠١7‏ ح 150. 

1- /اتاع. مسند احمد با تحقيق حمزه احمد الزين» ج ١‏ ص ٠١١‏ و1948 و8١17‏ و1841. 


8- 8عاع. صحيح ابن حبانء ج 0١ء‏ ص 611؛ مؤسسه الرساله. 


49- 6894©. تحفه الاحوذى» ج غ3 ص 4/0 فيض القدير» ج 0 ص ل لداهك الانساب» ج 0 ص اا 


اينك به نقد و بررسى هر يكك از اين احاديث خواهيم يرداخت: 
١‏ -روايات ترمذى 


ترمذى با سه سند اين مضمون را نقل كرده است: 


سند اول: 


«حدّثنا على بن حُجرء أخبرنا وليد بن محمد الموقرى» عن الزهرى» عن على بن الحسين» عن على بن أبى طالبء قال: كنت مع 
رسول الله صلى الله عليه وآله إذ طلع أبوبكر وعمر فقال رسول الله صلى الله عليه وآله: هذان سيدا كهول أهل الجنّه من الاوّلين 
والآخرين إِلَا النبيين والمرسلين» يا على لاتخبرهما.» 


اين حديث از جهاتى اشكال دارد: 

الث تمض انمر سد كروي اقيق أت 

ثانياً: او مى كويد: وليد بن محمّد موقرى در حديث تضعيف شده است.(1) 
و نيز ديككران از رجاليين اهل سنّت او را تضعيف كرهده اند؛ از قبيل: 

بخارى درباره او مى كويد: «در حديئش منكرات است).(7) 

ابوحاتم او را ضعيف الحديث مى داند. 


انق عفان هن كويمده او تررس حروهات سل راققل كرهه كه زكري اصدلة آؤنها ,ديك كردو ابت ... لذا احتجاج به 


احاديث او به هيج وجه جايز نيست. 

ابن المدينى مى كويد: حديثش نوشته نمى شود. 

ذهبى او را در ديوان ضعفا و متروكين آورده و مى كويد: يحيى او را تكذيب كرده و دار قطنى او را ضعيف ينداشته است.(7) 
ابن خزيمه مى كويد: من به حديث او احتجاج نمى كنم. 

نسائى او را متروكك الحديث دانسته و مى كويد: يحيى بن معين او را تكذيب كرده است. 

حديث با جنين وضعيتى را جكونه مى توان به آن استدلال كرد. 


1١76: ص‎ 


.162١٠و‎ ١6898 صء٠ تحفه الاحوذى. ج‎ .58٠١0 -١ 
.١188 ؟- 601. الضعفاء الكبير» ص‎ 
."77 7هع. ديوان الضعفاء و المتروكين» ص‎ -* 


الثاً: زهرى كسى بود كه از اركان حكومت بنى مروان به حساب مى آمد و هميشه در ركاب آنان بود. يس جككونه مى توان 


به او اعتماد نمود. به همين جهت است كه خواهرش او را تفسيق نموده است.(١).‏ 


و نيز شافعى و دار قطنى او را متّصف به تدليس كرده و ابن حجر او را در مرتبه سوم از مدلُّسين برشمرده است.(1) تدليسى كه 


رابعاً: اين حديث مطابق ديدكاه اهل سنّت مشكل انقطاع سند دارد؛ زيرا امام زين العابدين عليه السلام در سنّى حضرت على 
بن ابى طالب عليه السلام را دركك نكرده كه متحمل حديث از آن حضرت شده و از او شنيده باشد. كر جه نزد ما اين اشكال 
قابل عل امت ولى أن ديد كاه اهل ستث اشفكال كارف 


خامسا: در بهشت همه مردم جوانند» و ييرمرد وجود ندارد. 
سادناء عد حيس .دار كه فاسرضك الللاعلية:والةدوالم ورك از تقر حكن جار كرض كرده اس 
سند دوم: 


ترمذى همين مضمون رااز حسن بن صباح بزار» از محتّرد بن كثيرء از اوزاعىء از قتاده؛ از انس از رسول خداصلى الله عليه 
وآله نقل كرده است. كه اين سند نيز مشكلاتى دارد: 


اؤلأ ترهذى اناو غريي داقع اكه 

تناكو سنن ]ذا يحون وى كا تصضى بيت تدده ان ا تعلبائن غاعه اوبرا تضهيت فيوده الله ازاقبيا + 

احمد بن حنبل مى كويد: نزد يدرم نام محمد بن كثير برده شدء او را جداً تضعيف نمود. و او را منكر الحديث دانست. 
صالح بن احمد از يدرش نقل كرده كه او نزد من ثقه نيست. 

ددابخ النديتى كفتيد كه محقديق كثير ال أوؤاغي: :از قثادمه او انس ايم عمد ينث .وا 


1١7١6: ص‎ 


0 تاريخ ابن عساكر» ترجمه امام على عليه السلام» ج ”. ص‎ .6078-١ 
./ اكاند0. طبقات المدلسين» ص‎ 


نقل كرده استء او كفت: من قبلا دوست داشتم كه اين شيخ را ببينم ولى الآن دوست ندارم او را ملاقات نمايم. 
ابوداوود مى كويد: او فهم حديث وا تداشت: 

ابواحمد حاكم او را قوى نزد اهل سنّت نمى داند. 
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ثالثاً: در سند اين حديث قتاده وجود دارد كه امام مدلّسين برشمرده شده است.(؟) 

سنك سوم: 


ترمذى همين مضمون را نيز از يعقوب بن ابراهيم دورقىء و او از سفيان بن عيينه» و او از داوود» از شعبى» از حارث از على 
عليه السلام از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده است. 


اين سند نيز مشكلاتى دارد: 


اول سفيان بن عيينه بنا بر تصريح نسائى و ديكران موصوف به تدليس است. ابن حجر نيز او را در مرتبه سوم از مدلّسين 
برشمرده است ولى لهجه خود را تخفيف داده و مى كويد او تنها از افراد ثقه تدليس كرده است. ولى جواب اين است كه در 
اين صورت جه ضرورتى بر تدليس وجود دارد؟ تدليسى كه مطابق رأى برخى از علماى عامّه از انواع كذب به حساب مى 
آيد.0) 


نارهو سعه ابن درغ فل داووه يوان عند اسيك كه اسمد ون صل آد وا كر الافتط ات العادت تحرف كرده است 201 
قالنا :ساود انك كه حكرنه شع از خازك روايك انق سن كند يا أبن كدااورا كاذي تن ذائك همان كرقه كة يعدا به آن 
اشاره خواهيم كرد. 


- روايت ابن ماجه 


أو عاط قراب خا يشر را بالف نفك لقا “قرده اك 
ص 1١7١2:‏ 


"نوع نصب الرايه» ج و3 ص 6 ؛ تحفيق الغايه» ص املكوة طبقات المدلسين» ابن حجر» ص 1 


*- /1هع. الكفايه» خطيب بغدادى» ص 88" به نقل از شعبه بن الحجاج. 


سند اوّل: 


از هشام بن عمار» از سفيان» از حسن بن عماره؛ از فراس» از شعبىء» از حارث؛ از على عليه السلام از رسول خداصلى الله عليه 


وآله اين مضمون را نقل كرده است.(١)‏ 
اين سند نيز مشكلاتى دارد: 


أن ةوسق أن ساق بن شيعه المع كاذ مد لهي ع حناني دس" بل لين ف ابتق ك1 تطورك وا مد كس اليك كه 


كه از او نشنيده اس 


اجون نتن أن عضن بى مهارد اسيك كه حال او السقياة دز دلي بلي امكو عيهور اهز لكان تفبميتك تمرده 
اند.52) 


بيهقى مى كويد: او متروكك بوده و احتجاج به احاديثش نمى شود.20) دارقطنى او را تضعيف كرده0)» و ابن حدّان او را در 


كتاب مجروحين ذكر كرده است.(2) يحيى بن معين نيز او را بى ارزش برشمرده است. 
ابن حتبان از شعبه نقل كرده كه كفت: كسى كه از حسن بن عماره روايت نقل كند كناهش كمتر از زنا در اسلام نيست؛ يعنى 
كناه اين دو براير است. 


ثالثاً: شعبى كسى است كه به دستككاه خلافت بنى اميه راه يافته و معلّم اولاد عبدالملكك بن مروان و قاضى او در كوفه در ايام 


ولايت حجاج و بعد از او به حساب مى آمد.(2) 


نقل است كه احنف به او كفت: بين دو نفر به رأى خدا قضاوت كن. او در جواب كفت: من به رأى يروردكارم قضاوت نمى 


كنمء بلكه به رأى خودم حكم مى كنم.(/1) 


ابن ابى الحديد نقل مى كند كه جميله دختر عيسى بن جراد كه زنى زيبا بود» با كسى كه اختالاف داشتء نزد شعبى - قاضى 
عبدالملك - آمدند؛ شعبى به نفع جميله حكم 


١717/: ص‎ 


98 - 8# ص‎ ١ 8ه. سئن ابن ماجهء ج‎ -١ 
7: لاك +88 طيقات المدلسيم: ص‎ 

١اعع.‏ سلسله الاحاديث الضعيفه البانى» ج 7 ص 88. 
ع- الع. سلسله الاحاديث الضعيفه البانى» ج #» ص 88. 
ه- 8#ع. كتاب المجروحين؛ ج ١‏ ص 575. 

#- عاقع. وكيع» اخبار القضاه؛ ج 7 ص 67١‏ - 818. 


/ا- 628. همان» ص وفضرة 


نمود. آن كاه شعر هذيل اشجعى را نقل مى كند كه در آن تصريح به قضاوت ظالمانه او شده است.(١)‏ 
وأبعا قمع وز اتكدرا الإطارظ شل كرف اسع كنس كدح او را شيش تكد بن كرد 


مسلم در مقدمه صحيحش به سند خود از شعبى نقل كرده كه كفت: حديث كرد ما را حارث اعور همدانى و او كذّاب 
است.(75) 


ابن حان از شعبى نقل كرده كه حديث كرد ما را حارث و من شهادت مى دهم كه او يكى از كذَّابينَ است.(*) 


ابن حجر در ترجمه حارث مى كويد: «او را شعبى در رأى خود تكذيب كرده است. او به رفض نسبت داده شده و در حديئش 


ضعف وجود دارد).250) 
نووى در اخلاصه) مى كويد: «اجماع در ضعف او است؛ زيرا او كذَّابٍ است)0(.0) 


فشن دى كويد وحعاركديع عبة الله سداق اعون لبور كان علماق ناسو اسك شعي بابق السقس اويزامكذيب كرد اتل 
0 ذا 


سنك دوم: 


ابن ماجه از ابو شعيب صالح بن هيثم طائى» از عبد القدوس بن بكربن خنيسء از مالكك بن مغولء از عون بن ابى جحيفه از 
يدرش از رسول خداصلى الله عليه وآله همين مضمون را نقل كرده است. 


در اسقاط اين حديث از اعتبار وجود عبد القدوس كفايت مى كندء كسى كه ابن حجر در مورد او مى كويد: «محمود بن 
غيلان از احمد وابن معين و خيثمه نقل كرده كه آنان بر روى حديث او خط كشيده اند».(/ 


١7/8: ص‎ 


.69 ##ع. شرح ابن ابى الحديد, ج 17 ص‎ -١ 

.37/ صحيح مسلم با شرح نووىء ج ١ء ص‎ .581/ -١ 

*- تع. كتاب المجروحين؛ ج ١‏ ص 718. 

ع 4*. تقريب التهذيب» ج ١ء‏ ص .15١‏ 

ه- .5/٠‏ تحقيق الغايه بترتيب الرواه المترجم لهم فى نصب الرايه» ص .17١‏ 
الا. تذكره الموضوعات» ض 188. 


ا ااا تهذيب التهذيب» ج ىّ ص المارة 


" - ووايت هيثمى 


مضمون اين حديث را هيثمى به سندش از ابى جحيفه نيز از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده است.010). 


ولى در سند آن» خنيس بن بكر بن خنئيس است كه صالح بن جزره او را تضعيف نموده است.70) 
؟ - روايت دولابى 


دولابى نيز به سند ديكرى از ابى جحيفه از رسول خداصلى الله عليه وآله همين مضمون را نقل كرده ولى در سند آن خنيس 


بن بكر بن خنيس وجود دارد كه تضعيف شده است. 

ه - روايت عبداللّه بن احمد حنبل 

غبداللهايى العين بن ععيل كد سعد از ماميرضين الله عليه اله اين مظبعرة را تقل كرك ابيت الالولن كن مفد ال عبداللة 
بن عمر يمانى است كه ذهبى او را مجهول معرفى كرده است.50) 


هم جنين در سند آن حسن بن زيد است كه والى منصور در مدينه بوده و سيس از هم نشينان مهدى عباسى شده است. ابن 
عدى مى كويد: احاديثش معضل است.(0) 


و نيز فتنى مى كويد: او ضعيف است.(2) 

م - روايات خطيب بغدادى 

بغدادى اين مضمون را به جهار سند نقل كرده است: 

سنك اول: 

وى به سند خود از انس بن مالكك اين مضمون را نقل كرده است.(/0) 


در تضعيف اين سند همين بس كه يحيى بن عنبسه در سند آن قرار كرفته است؛ ابن حدّان او را در كتاب «المجروحين» ذكر 


كرده و مى كويد: «اشيخ دجال كه وضع حديث 


1١١9: ص‎ 


.07/ ثالاع. موارد الضمآن الى زوائد ابن حبّان» ص‎ -١ 

؟'- علاع. ميزان الاعتدال» ج ١ء‏ ص 228؛ لسان الميزان» ج ؟ء ص ١١8؛‏ المغنى» ذهبى» ص .7١18‏ 
7 80/ا5. مسنك احمد.» ج ١‏ ص ./٠١‏ 

ع- علاع. المغنى» ص 8ه"؛ ديوان الضعفاءء ص .١78‏ 

ذ- /الا. ميزان الاعتدال» ج ١‏ ص 897. 

#- ثلا؟. قانون الموضوعات». ص 568. 


هاه تاريخ بغداد» ج زهة ص وان 


كرده و به ابن عبينه و داوود بن ابى هند و ابى حنيفه و ديكران از ثقات نسبت داده استء نقل روايت از او به هيج وجه صحيح 
نبسبت1 11 


دارقطنى او را دجالى كه وضع حديث كرده. معرفى مى كند و ابن عدى مى كويد: او منكر الحديثى است كه امرش مكشوف 
است.(5) ذهبى نيز او را در ديوان ضعفا و متروكين آورده است.0) 


وهم جنين در سند آن حميد طويل واقع است كه ذهبى مى كويد: ما نمى دانيم او كيست.() 
سنك دوم: 


بغدادى اين مضمون را نيز به سندش از امام على عليه السلام از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده استء كه در سند آن 


شعبى و حارث قرار دارد كه قبلا آن دو را تضعيف كرديم. 


ؤاثة قوسد آن شاريى موسن الكناف اث كد وخارى اورا متك الحدية وو ابح معي او ىا اذ دخاليخ وغ تقد و ابرزرعة 


اورا ضعيف معرفى كرده اند.20) 
و نيز به سند خود اين مضمون را از ابن عباس به دو طريق نقل كرده است.(2) 


ول :فى ظر يك اول هبةالله وق موسى اسنق ورا يمه اتشى عرق > ده انل للق لاس داعبال امقس نوين 


كسى جنين حديثى را نقل كرده باشد. خصوصاً آن كه احمد بن حنبل محدّثين را از نقل حديئش منع كرده است.(8) 


ونيز در سند طريق اول يونس بن ابى اسحاق وجود دارد كه برخى او را تضعيف كرده اند. احمد بن حنبل او را مضطرب 


الحديث و ضعيف معرفى كرده است.(8) 


١1 ١:ص‎ 


.176 كتاب المجروحينء ج *؛ ص‎ .١ -١ 
.8٠00 ميزان الاعتدال. ج *؛ ص‎ .ع4١‎ -١ 

«- 7مع. ديوان الضعفاء و المتروكين» ص 8*". 
ع- 8ع المغنى» ص .١198‏ 

ه- 88؟. تهذيب التهذيب» ج ١ء‏ ص .88١‏ 

ع- هاع. تاريخ بغداد» ج .٠١‏ ص 197. 

- #مع. ميزان الاعتدال» ج *؛ ص .١18‏ 


1- لامع. همان. 


4 لررع. تهذيب التهذيب» ج زه ص عا 


و در طريق دوم آن طلحه بن عمرو است كه كثيرى از رجاليين او را تضعيف كرده اند: احمد بن حنبل او را لاشى و متروكك 
الحديثء و ابن معين او را ضعيف. و جوزجانى او را غير مرضى در حديث,. و ابوحاتم او را غير قوى» و بخارى او را بى ارزش» 
و نسائى او را متروكك الحديث و غير ثقهء وابن المدينى او را ضعيف بى ارزشء و ابن حزم او را ركنى از اركان دروغ و 


متروكك الحديث معرفى كرده اند. 

ابن حئان مى كويد: او رواياتى را از افراد ثقه نقل مى كند كه در احاديث شان وجود ندارد.(١)‏ 

سند جهارم: 

و نيزاين مضمون را با سندى از ابن عباس نقل كرده كه در سند آن طلحه بن عمرو واقع است كه شرح حال او كذشت. 


بغدادى» اين مضمون را دركتاب «موضح اوهام الجمع والتفريق» آورده است.(1) كه در سند آن عكرمه بن ابراهيم آمده و ابن 
حبان مى كويد: او كسى بود كه اخبار را مقلوب كرده و مراسيل را مرفوع مى نمود و لذا احتجاج به احاديث او جايز نيست. و 


ابن معين و ابو داوود او رابى ارزش معرفى كرده و نسائى او را تضعيف نموده است.20. 
/ - روايت ابن حجر 


ابن مشهون راانن حي توبور لان النبراة» لاا نان عمو تق كردة اسك در سكد ١‏ واعببداللدون عهر وكرة داوق انق 
حجر قول احمد را درباره او نقل كرده كه ما مدّتى احاديث او را آتش مى زديم. و جوزجانى او را ضعيف الامر دانسته و 
تضعيفات ديكران را نيز درباره او ذكر كرده است.(8) 


١؟١:ص‎ 


21١ تهذيب التهذيب» ج ه» ص ١؛ كتاب المجروحين؛ ج 1 ص ١؛ الاحكام؛ ابن حزم؛ ج /. ص ١١٠؛ المحلى» ج‎ .584 -١ 
."0٠0 تاريخ بخارى (الكبير)» ج 5 ص‎ 76٠ ص 8/؟؛ ميزان الاعتدال» ج ؟ء ص‎ 

1- 90. موضح اوهام الجمع و التفريق» ج !. ص 2178 جاب حيدرآ باد. 

مد اوعز ريكفة المجرو حين» ارق حياة» هيران الأعتدال» ذهيى: 

- 897. لسان الميزان» ج #» ص 671. 

هه "اوع. همان. 


او در ذيل تاريخ بغداد به سندش از انس اين مضمون را نقل كرده است كه بين افراد سند آن محمّد بن كثير وجود دارد و ما 


قبلا اورا تضعيف نموديم. 
4 - روايت ابن عساكر 


اواين مضمون را به سندش از حسين بن على عليهما السلام نقل كرده است كه در سند آن محمّر.دبن يونس قرشى كديمى 


وجود دارد و دارقطنى او را متهم به وضع و جعل حديث معرفى كرده است. 


ابن حبان مى كويد: او جعل حديث مى كرد. و به افراد ثقه بيش از هزار حديث به دروغ نسبت داده است. ابن عدى نيز مى 


كويد: او متهم به جعل حديث استء لذا عموم مشايخ ما حديث او را تركك كرده اند. 
٠‏ - حديث ابن أبى شيبه 


او نيز اين مضمون را به سندش از حضرت على عليه السلام نقل كرده استء كه در سند آن موسى بن عبيده ربذى است. احمد 
وو مطل داريازة اوه كريد دوقن نرشه تن طرف لبائى و ذكراة اوى] فنفيت داتع ابن عداى من كريد فرعت قر 


روايتش آشكار است. و ابن معين او را بى ارزش معرفى كرده و يحيى بن سعيد مى كويد: ما از حديثش يرهيز مى كنيم. 


ودر سند آن ابى معاذ وجود دارد كه احمد بن حنبل از نقل روايت او منع كرده و ابن معين او را بى ارزش» و جوزجانى او را 
ساقطء و ابوداوود و دارقطنى او را متروكك معرفى كرده اند.00) 


علاوه براين خطاب «يا ابا الخطاب» كه ابى معاد ازاو روايت كرده. فردى مجهول و ناشناخته اسث. 
١١‏ - روايات طحاوى 


طحاوى اين حديث را با جهار سند در كتاب «مشكل الآثار» نقل كرده است: 
ص: ١17‏ 


.198 ميزان الاعتدال» ج ” ص‎ .695-١ 


سند اول: 


ذو يي شف ان الس :رد .عالكف ارون عقيموة وانقل كروة كناور اناعد ين كت نضا جره وار كداقاة اويا تفبسيك 


رسيي 


سئك دوم: 


در سند دوم اين مضمون رااز حضرت على عليه السلام نقل كرده كه در طريق آن ابى جناب يحيى بن ابى حته كلبى وجود 
دارد كه يحيى بن قطان» نقل روايت از او را حلال نمى شمرده است. فلاس او را متروكك و نسائى و دارقطنى و عثمان بن ابى 


شيبه او را تضعيف كرده اند.(0١)‏ 


ابن حبان مى كويد: او جيزى را كه از ضعفا شنيده بود» به ثقات نسبت مى داد ... و لذا يحيى بن سعيد قطان او را واهى 
شمرده و احمد بن حنبل حمله شديدى بر او نموده است.(1) مضافاً به اين كه شعبى هم در سند آن واقع است كه او را تضعيف 


نموديم. 
متك سوم : 


سند سوم را نيز از حضرت على عليه السلام نقل كرده كه در طريق آن شعبى از حارث وجود دارد كه قبلا آن دو را تضعيف 


نموديم. 
سند جهارم: 


سند جهارم رااز ابو سعيد خدرى نقل كرده استء ولى در سند آن اصبغ بن فرج قرار دارد كه از مواليان بنى اميه بوده 
است.(20 و نيز على بن عابس قرار دارد كه ابن حبان او را در كتاب المجروحين آورده و احتجاج به احاديئش را باطل دانسته 


است.60) و نيز كثير النداء در سند آن واقع است كه ذهبى اورا در ديوان ضعفا و متروكين آورده است.(2) 
؟١‏ - حديث ابن أبى حاتم 


اواين مضمون را با سه سند نقل كردهء ولى هر سه سند را ابطال نموده است.(2) 
ص 1١7:‏ 
.646-١‏ ميزان الاعتدال» ج 5 ص .37١‏ 


.١١١ 9#ع. كتاب المجروحين» ج م ص‎ ١ 


-/591. تهذيب التهذيب» ترجمه اصبغ بن فرج. 


- 48ع. كتاب المجروحين» ج 7 ص .٠١5‏ 
ه- 5494. ديوان الضعفاء و المتروكين» ص 188. 
9 . علل الحديث» ج ”. ص إككرة جاب سلفئه مصر. 


1 - حديث طبرانى 


او نيز اين مضمون را با دو سند نقل كرده است: 
سند اول: 


دراين سند كه از جحيفه از رسول خداصلى الله عليه وآله است(1» خنيس بن بكر قرار دارد كه صالح جزره او را تضعيف 


نموده» و بويصرى در او نظر دارد.72”) 
سنك دوم: 


قواانى سعد كه انس بن هالكف ال سول عتذاماق. الله عليه والة ابن نفسو رااتقل كرذه معدا بق كت قرا ذاره كدا قبل اوارا 


تضعيف نموديم. 
١5‏ - حديث ابن قتيبه 


او نيز اين مضمون را در اول كتاب خود آوردهء ولى در سند آن نوح بن ابى مريم قرار دارد كه ابن حتبان در شأن او كفته: او 
سندها را قلب مى كرده است. وى از ثقات احاديثى نقل كرده كه از حديث اثبات نيستء, لذا نمى توان در هيج حالى به 


احاديثش احتجاج نمود.0) 


مسلم و ديكران او را متروكك الحديثء و بخارى منكر الحديث» و حاكم و ابن الجوزى او را اهل جعل حديث دانسته اند.(6) 
لذا ابن الجوزى احاديث جعلى او را در جند موضع ذكر كرده است. حاكم درباره او مى كويد: همه جيز به او روزى داده شده 
به جز راستككويى.(0) 


همه اين ها احاديث سند دارى بود كه اهل سنّت درباره اين خبر نقل كرده اند. و واضح شد كه هيج يكك از اين سندها صحيح 


نيست. و برخى نيز اين مضمون را به طور مرسل كه از اقسام حديث ضعيف است در كتاب هاى حديثى خود آورده اند. 
ص 1١78:‏ 

88 المعجم الكبير» ج ؟7. ص 88 و‎ .201١--١ 

؟- 5807. الزوائد» ج لى ص .١‏ 


*- 07ه. كتاب المجروحين» ج 7 ص 58. 


ععءم, ميزان الاعتدال» ج ع ص 7/4 الموضوعات» ابن جورى» ج 2 ص ١؟.‏ 


ه- 00ه. تهذيب التهذيب؛ ج ٠١‏ ص 6888. 


مشكل متن حديث 


اشكال اساسى كه در متن حديث وجود دارد اين است كه ابوبكر و عمر دو سيد بيران اهل بهشت معرفى شده اند؛ در حالى 


كه مطابق روايات» در بهشت ييرى وجود ندارد» بلكه عموم مردم در سن سى سالكّى هستند: 


١‏ -ابوهريره از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: اهل بهشت؛ در حالى كه بلند قامت» بدون مو بر صورته. با 
موهاى فرى و سرمه كشيده و داراى سى سال هستند» وارد بهشت مى شوند. جوانى آن ها تمام نشده و لباس هايشان كهنه 


نخواهد شد.(1) 


” - ابو سعيد خدرى از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: هر كسى از اهل بهشت بميرد؛ جه كوجكك و جه بز ركك» 


سى ساله به بهد بهشت وارد مى شود و هركز براين سن افزوده نمى شود. اهل دوزخ نيز همين سن را دارند.2)72 
اعتراف به ناصبى بودن ابن تيميه اعتراف به ناصبى بودن ابن تيميه 
اشاره 


بدين جهت است كه عدّه اى از علماى اهل سنّت نيز به ناصبى بودن و معاند بودن ابن تيميه نسبت به اهل بيت عليهم السلام 
اعتراف كرده اند. اينكك به برخى از عبارات آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ -ابن حجر عسقلانى 


اودر بخشى از شرح حال ابن تيميه مى كويد: ١جه‏ بسيار از مبالغه اش در توهين كلام رافضى (علامه حلّى) كه منجر به تنقيص 
وتوهين به على شنك) :5 


ودر جايى ديكر مى كويد: «ابن تيميه در حقّ على عليه السلام مى كويد: او در هفده مورد اشتباهاتى با نصّ قرآن داشته 
اسث).() 


در جايى ديكر مى كويد: «مردم درباره ابن تيميه اختلاف دارند: برخى او را به 


١506: ص‎ 


.9/ ص‎ ٠١ سئن ترمذى» ج *؛ ص 6/17؛ سنن دارمى» ج 7 ص 78؛ مجمع الزوائد» ج‎ .008 -١ 
؟-/0ه. التاج الجامع للأصولء ج د ص ه/ا".‎ 

-08ش. لسان الميزان» ج 2 ص "١19‏ و ."7١‏ 

ع-و0ه. الدرر الكامنه» ج ١‏ ص *"107. 


تجسيم نسبت مى دهند و كروهى نيز او را به كفر و عده اى به نفاق نسبت داده اند» به جهت نسبت نا روايى كه به على عليه 
السلام مى دهد).0١)‏ 


؟ ابن حجر هيثمى 


او درباره ابن تيميه مى كويد: «وى كسى است كه خداوند متعال او را خوار و كمراه و كور و كر و ذليلش كرد. صاحبان علم 
به اين مطلب تصريح نموده اند).72) 


" - علامه زاهد كوثرى 


او دو يتفي از كلماتتن دووذ امن تنه من كويد ...از كلمات او آثار بُغض و دشمنى با على عليه السلام ظاهر مى 
كردد).0) 


ع - شيخ عبداللّه غمارى 


اودر بخشى از ردّيه اش عليه ابن تيميه مى كويد: «علماى عصرش او را به جهت انحرافش از على عليه السلام به نفاق نسبت 
دادند).(26) 


- حسن بن على سقّاف 


او مى كويد: «ابن تيميه كسى است كه او را شيخ الاسلام مى نامند و كروهى نيز به كلماتش استدلال مى كنند؛ در حالى كه 
او ناصبى و دشمن على است و به فاطمه عليها السلام نسبت نفاق داده است)»).(2) 


م - علامه شيخ كمال الحوت 


او نيز در ردٌ خود برابن تيميه بابى را به نام (افتراء ات ابن تيميه بر امام على عليه السلام) به اين موضوع اختصاص داده 
است.(2) 


١‏ - شيخ عبداللّه حبشى 


او مى كويد: «ابن تيميه» على بن ابى طالب عليه السلام را سرزنش مى كرد و مى كفت: جنكك هاى او به ضرر مسلمين بوده 
اشنت) اه 


١58: ص‎ 


.188 ص‎ ١ الكامنه» ج‎ رردلا.5٠١‎ -١ 
.١١8 الفتاوى الحديثيه» ص‎ .0١١-؟‎ 


-817. الحاوى فى سيره الطحاوى» ص 518. 


ع-18ش. الرسائل الغمارية: ض ١7١‏ و71 1, 

ه- 15ه. التنبيه و الدّدء سقاف»ء ص /. 

ع هاة. التؤفيق الرئاتى فى الردٌ على ابق ثبمية: صن هم 
/- 18ه. المقالات السنيه» ص .٠٠١‏ 


- حسن بن فرحان مالكى 


سليمان بن صالح خراشى در كتاب خود در دفاع از ابن تيميه مى كويد: «از شيخ حسن مالكى شنيدم كه در يكى از مجالس 


مئ كفت: در ابن تيميه مقدارى نصب و عداوت على وجود دارد).(0١)‏ 
8 - ناصر الدين البانى (محذث وهابى) 


وى بعد از تصحيح حديث «ولايت"» و هو - يعنى على - ولي كل مؤمن بعدى!ا كه از رسول خداصلى الله عليه وآله رسيده 
است. مى كويد: «عجيب اين كه جككونه شيخ الاسلام ابن تيميه» اين حديث را تكذيب و انكار مى كند.(1) همان كارى كه با 
حديث سابق كرد, با وجود سندهاى صحيح كه براى حديث وجود دارد واين جيزى جز تسرّع و مبالغه كُويى در رد بر شيعه 
لبست).270 


حكم بغض اميرمؤمنان على عليه السلام 


على عليه السلام منع كرده است. اينكك به ذكر برخى از روايات اشاره مى كنيم. 


١‏ - ابو رافع مى كويد: رسول خداصلى الله عليه وآله على را به عنوان امير بر يمن فرستاد» با حضرت شخصى از قبيله اسلم به 
نام عمرو بن شاس اسلمى حركت كرد. او از يمن بازكشت؛ در حالى كه على عليه السلام را مذمّت نموده و شكايت مى كرد. 
رسول خداصلى الله عليه وآله كسى را به سوى او فرستاد و فرمود: خفه شو اى عمرو! آيا از على ظلمى در حكم يا لغزشى در 
تقسيم مشاهده كردى؟ او كفت: هركز. حضرت فرمود: يس براى جه؛ مطلبى را مى كُويى كه به من رسيده است؟ او كفت: 
جلوى بغضم را نمى توانم بككيرم. حضرت جنان غضبناكك شد كه نتوانست جلوى خود را بككيرد به حّى كه غضب در جهره او 


ص 1١1/:‏ 
.2١7/-١‏ نحو انقاذ التاريخ الاسلامى» ص 6". 


“ات 314. سلسله الاحاديث الصحيحه.» رقم حديث 17377. 


تناياق تلب أن كاد كزسرد ومن اتمضوفلن احقيس ومن افقيص قل أنفقن اللدو وين أله ققد حنم ومن احس ققد عت 
الله تعالى/4(١)‏ «هر كس على را دشمن بدارد به طور حتم مرا دشمن داشته وهر كس مرا دشمن بدارد به طور حتم خدا را 
دشمن داشته است. و هر كس على را دوست بدارد به طور حتم مرا دوست داشته است و هر كس مرا دوست بدارد به طور 


حتم خدا را دوست داشته است.» 


ااكوريو ل خل ]عب اللداغلية و ]اله كرمز ىا عله نع سق فى الدناء عن فى الالظروه عن كه يي ومني تضييي الله 
وعدوٌّكك عدوّى» وعدوّى علدة اللهة والويل لمن أبغضك بعدى)؛(7) «اى على تو آقاى در دنيا و آقاى در آخرتى» دوستدار تو 
دوستدار من است و دوستدار من دوستدار خداست و دشمن تو دشمن من است و دشمن من دشمن خداست و واى تن كوخ 


كه بعد از من تو را دشمن بدارد.» 


“ - و نيز فرمود: ايا علىّ! طوبى لمن أحبكك وصدق فيكك وويل لمن أبغضكك وكذب فيكك)4() «اى على! خوشا به حال كسى 


5 8 مُ. - 2 .- 3 53 .- > 
كه تو را دوست داشته ودر مورد توراست بكخّويد. وواى بر كسى كه تورا دشمن داشته ودر مورد تو دروغ بكويد.) 


؟ - هم جنين به سند صحيح از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل شده كه بعد از حديث غدير و ابلاغ ولايت حضرت على 
عليه السلام فرمود: «اللَهِمَ وال من والاه» وعاد من عاداه ... )5(4) «بار خدايا! دوست بدار هر كس كه على را دوست بدارد و 


دشمن بدار هر كس كه على را دشمن دارد ...). 

ارج كاقل ساي اسيك كدنمين رازه يرا ادى سطذاررك كرف 

-وثيز فرموه: (عادى الله من عادى عليا»8(6) نخدا دشمن بدارة كسى را كه على را دشمن بدارد.) 

*- ابن عساكر از محقد بن منصور ثقل كرده كه كفت: ما ثزه احمدا بن ختبل بوديم كه شخصى بهاو كفت: اى اباعبدالله! جه 
مى كُويى درباره حديثى كه روايت مى شود كه 


١18: ص‎ 


.11/01/ مجمع الزوائد. ج 4 ص 11/8 ح‎ 2٠١ -١ 

1 071. مستدركك حاكمء ج ", ص 078 ح ٠26ع.‏ 

- 77ه. مستدركث حاكمى ج "2 ص 158 ح /ا28؟؟؛ مسند ابى يعلى؛ ج 7 ص 184 ح 18984. 

*-77ه. سنن ابن ماجه؛ ج ١‏ ص ".اح 112١؛مسنداحمدء‏ ج ع ص ١601.ح‏ 18802؛ مستدركك حاكم؛ ج "؛ ص 18ح 
ع/اهع. 


؟15م. كنز العمال» ج ١ءص‏ ١6ح‏ 76 


على عليه السلام فرمود: من تقسيم كننده آتشم؟ او كفت: جه جيز باعث شده كه اين حديث را انكار مى كنيد؟ آيا براى ما 
روايت نشده كه ييامبرصلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام فرمود: «لايحبكك إِلَّا مؤمن ولايبغضكك إلا منافق)؛ ادوست 


ندارد تو را مككر مؤمن و دشمن ندارد تو را مككر منافق.) 

ما كفتيم: آرى. احمد كفت: يس مؤمن كجاست؟ كفتند: در بهشت. كفت: و منافق كجاست؟ كفتند: در آتش. احمد كفت: 
يس على تقسيم كننده آتش است.(1١)‏ 

صفات دشمنان حضرت على عليه السلام 

صفات دشمنان حضرت على عليه السلام 


السلام ذكر كرده استء اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١|-خبث‏ ولادت 


ابن عباس از رسول خداصلى الله عليه وآله روايت كرده كه خطاب به حضرت على عليه السلام فرمود: الايبغضكك من العرب 
الاتتعع ولاتدى الانضاو إلا تمودى ولا هن سنائر النابي الا قناقن :3ل دشي ندا ردكي وا لغرب سكن وقال اممو ان الصان مكر 


يهودى و از ساير مردم مككر انسان با شقاوت.) 


ابن عساكر از ثابت واواز انس نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله على را در روز خيبر معرفى كرد و فرمود: ( ... يا 
ايها الناس! إمتحنوا أولا-دكم بحبه» فإنّ علدا لايدعو إلى ضلاله ولايبعد عن هدىء فمن أحبه فهو منكم ومن أبغضه فليس 
منكم)؛ «اى مردم! فرزندان خود را با حبٌ على امتحان نماييد؛ زيرا على شما را دعوت به ضلالت نمى كند و از هدايت دور 


نمى نمايد. يس هر فرزندى كه او را دوست بدارد اواز شما است وهر فرزندى كه او را دشمن بدارد از شما نيست.» 


المن بن فالكف من كويد بعدااز خيير كن بود كه فرركل ختدود زا برشاله اكن سوان من كرو آن كام ونبيق راد على هن 
ايستاد و جون نظرش به حضرت مى افتاد بجه را رو به او كرده و مى كفت: اى فرزندم! آيا اين مردى كه مى آيد را دوست 


دارى؟ اكر بجه 


١59 ص:‎ 


.60560-١‏ تاريخ دمشق» ج زفرة ص ١0ح‏ ارا طبقات الحنابله» ج 3 ص مور 


؟-2أم. مناقب خوارزمى» ص اح فرفر 


مى كنفةة أرق اويراعى بوسية و اكرمى كنت عين او زا ير ميو فى ود و يهاو فى كفك يرو يه مادوت ملبحق شو و 


؟ - نفاق 


امي رالمؤمنين عليه السلام در حديثى مى فرمايد: «والّذى فلق الحته وبرأ النسمه. إِنّه لعهد النبيئ الأميّ إليّ: إِنّه لايحبنى إلا مؤمن 
ولاتفي إن منافق»4(؟) «قسم به كسى كه دانه را شكافت و مردم را به خوبى خلق كردء همانا عهدى است از جانب ييامبر 


امَّى به من كه دوست ندارد مرا مكر مؤمن و دشمن ندارد مرا مكر منافق.» 
امّ سلمه مى كويد: رسول خداصلى الله عليه وآله هميشه مى فرمود: «لا_يحبٌ علتاً منافق ولايبغضه مؤمن)104) ١هيج‏ كاه منافق 


على را دوست ندارد و مؤمن نيز او را دشمن ندارد.» 


١6٠١ ص:‎ 


١-لاكم.‏ تاريخ دمشق» ج زفة ص 01ح 1" 
-058. صحيح مسلم» ج 3 ص لح اق كتاب الايمان؛ سئن ترمذى» ج زه ص اح 39),؟ مسنلك احمد» ج 3 ص 
0ح 6'7م؛ سنن ابن ماجه» ج ١‏ ص "اح 11 .١‏ 


- 219. سئن ترمذى» ج له ص 2588 ح 17/؛ المصنّفء ابن ابى شيبهء ج 217 ص /الاء ح .١7181“‏ 


ابوذر غفارى مى كويد: «ماكمّا نعرف المنافقين على عهد رسول الله صلى الله عليه وآله إلا بثلادث: بتكذيبهم الله ورسوله: 
والتخلد عن الصلاه؛ وبغضهم على بن أبى طالب)4(١)‏ «ما منافقين را در عهد رسول خداصلى الله عليه وآله تنها با سه خصلت 


مى شناختيم: به تكذيب خدا و رسول و تخلف از نماز و بغض على بن ابى طالب.) 


ابوسعيد خدرى مى كويد: ١كنّا‏ نعرف المنافقين - نحن معشر الأنصار - ببغضهم علتَاً»4(؟) «ما جماعت انصارء منافقين را با 


دشمنى على مى شناختيم.) 
- فسق 


ابوسعيد خدرى از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرذه كه فرمود: الاببغض عاياً إلا منافق أو فاسق أو صاحب دنيا؛؛() «على 


رابه جز منافق يا فاسق يا دنيا طلب دشمن ندارد.» 
دفاع ابن تيميه از مخالفان اهل بيت عليهم السلام 
دفاع ابن تيميه از مخالفان اهل بيت عليهم السلام 


ابن تيمه كسى بود كه نه تنها با اهل بيت عليهم السلام دشمنى داشت بلكه از مخالفان آنان نيز دفاع مى نمود. ما در اين بحث 


به نمونه هايى از اين موارد اشاره مى كنيم: 

١-اذعاى‏ افضليّت عمر بر امام على عليه السلام!! 

١‏ -ادّعاى افضليّت عمر بر امام على عليه السلام 

ابى كبسيهعى كويدة زو النااعسرة بسن اسعفادم على از اؤ يقن | ل استقافه عسر از او يوه :10 
باسخ 


اوْلاً: خليفه دوم جه علمى داشته تا بخواهد حضرت على عليه السلام از او استفاده برد انتكف يد يرع أن آرا و فتاواق .او اشاره 


مى كنيم تا براى خوانند كان اين مطلب روشن شود. 
١‏ - حكم بهء به جا نياوردن نماز براى كسى كه جنب بوده و آب در دسترس او نيست.(2) 


*- مسروق بن اجدع مى كويد: روزى عمر بر منبر رسول خداصلى الله عليه وآله قرار كرفت و ككفت: اى مردم! جرا مهر زنان 
را زياد قرار مى دهيد. رسول خداصلى الله عليه وآله و اصحابش مهر را جهارصد درهم و كمتر قرار مى دادند ... زنى در 
مجلس حاضر بودء كفت: آيا 


١61: صن‎ 


-١‏ ٠"ه.‏ الرياض النضرهء ج ". ص /127؛ كنز العمال؛ ج 17 ص 0٠١2‏ ح ع6الاعم. 
-١‏ الا. سنن ترمذىء ج له ص 297 ح 81/17. 

7ه. تاريخ دمشقء ج 57 ص 3788 ح 0117 

ع- “الاه. منهاج السنهء ج لك ص 5784. 

ه- ع"اه. صحيح مسلم؛ ج ١‏ ص 08 ح 41١7‏ سئن ابى داود ج ,١‏ ص الك ح 7737 
ع- ه"ث. مسند احمدء ج ١‏ ص 017 ح 4128١‏ سنن بيهقى» ج ا ص 8901 


نشنيده اى آنجه را كه خداوند در قرآن نازل كرده اسث؟ عمر كفت: كدامين آيه؟ زن كفت: آيا نشنيده اى كه خخداوند مى 
فرمايد: [ وَآتَيْتمْ إخدام قتطارا ا ع3ك همال قراواتي إبه عزو اق تمهر] وناو رداشده انل حير كنع بار كدان ناوا سكف 


تمام مردم از عمر دانا ترند.720) 
؟ - جهل خليفه به كلمه «ابٌ) در آيه: [ وَفاكهَه 1 
ه - جهل خليفه به تأويل قرآن.(5) 


از نماز به او كفتند: قرائت به جاى نياوردى. عمر كفت: ركوع و سجود من جكونه بود؟ كفتند: خوب بود. عمر كفت: يس 
أكى تبنت ,قا 


- جهل خليفه به كيفيت طلاق كنيز.(2) 
/ - جهل خليفه به سنت مشهور.(/20 
9 - اجتهاد خليفه در كريه بر مرده.(8) 


٠‏ -ابن ابى مليكه مى كويد: عمر درياره بجه اى از اهل عراق كه دزدى كرده بود جنين نوشت: او را وجب كنيد؛ اكر شش 
وجب بود دست او را قطع كنيد. او را وجب كردندء ديدند كه يكك بند انككشت كمتر استء لذا او را رها نمودند.80) 


ات الاضيرية كعاب كن هيوق سرد يذ القند كه وفكن راد عاطائة د ظللاق 
ص: ١671١‏ 


-١‏ م سوره نساءة ابه بر 

عونل سيره عمر» ص وخردلة درٌ المنثور» ج 3 ص عع السنن الكبرى» بيهقى» ج إه5 ص إرضرفة 

اتم. الطبقات الكبرى» ج 3 ص فرفرت مستدركك حاكم» ج 3 ص 14ح ا فتح البارى» ج وله ص غ388 
ع هوثم, مستدركك حاكم,» ج 3 ص 0ح 287 ١!‏ ؟؛ عمده القارى» ج 4 ص روه 

ه- ٠6ه.‏ سنن بيهقى» ج 7 ص /ا6”او81؛ المصنّفء عبدالرزاق» ج ”. ص 1377 ح 7758. 

+ ١8م,‏ مختصر تاريخ دمشق» ج /او3 ص اككرة 

/- 87م صحيح مسلم» ج ع ص 0ح ع كتاب الآداب؛ صحيح بخارى» ج 3 ص الك اح . 

/-439. مسندك احمد» ج 2 ص اأخارة ١ح‏ او مستدركك حاكم. ج وذ ص ٠‏ ١ح‏ 6 


9- ع25. المصئّفء ابن ابى شيبهء ج 4 ص 5888 و لامع, ح 85١2‏ و 5١١‏ 


داده و در اسلام نيز يكك طلاق داده است. او كفت: من تو را نه امر مى كنم و نه نهى. عبدالرحمن در آنجا حاضر بود و كفت: 


لكن من دستور مى دهم كه طلاقت را در شركك به حساب نياورى.(١)‏ 


١‏ - خرشه بن حر مى كويد: اعمر بن خطاب را ديدم كه بر كف دستان مردان به جهت روزه كرفتن در ماه رجب مى زد تا 
دستان خود را بر غذا وارد كنند و مى كفت: رجب! و نمى دانى رجب جيست؟ همانا رجب ماهى است كه اهل جاهليّت آن را 
تعظيم مى كردند و جون اسلام آمد رها شد5(.0) 


اين در حالى است كه روزه ماه رجب از مستحبات نزد فريقين بوده و ييامبرصلى الله عليه وآله در آن ماه روزه مى كرفته 
اسنت: 1 11 


ثانياً: استفاده عمر بن خطاب از حضرت على عليه السلام از مسلمات است. اينكك به نمونه هايى از آن ها اشاره مى كنيم: 


ادووؤزئ زنن كدابسه شقن مافهبه دنيا أورده بود رالزذعمر آوردثك. فستور ذاذ نااو وا سكاران كسد جواهرش ترد 
حضرت على عليه السلام آمد و عرض كرد: عمر مى خواهد خواهرم را سنكسار كند, تو را به خدا سوكند مى دهم اكر براى 
اوعةوق عن دالى مرا كير وم محقبرت فرهودة آرى يراض اوعندوى اسحدى ذا كام فرسرده تتداوقد فى فرمايدة (١‏ والوالدات 
يُؤْض عن ولاق حَؤْليِن كامليئن “60 «و مادران» فرزندان خود را دو سال تمام» شير مى دهند.) نيز فرمود: ويل وَقضالهُ 


تلذوق شور الاش ون دوراف شهل و اوشريار > ننس مو ناه اسك 


ونيز فرمود: [ وَفِصالهُ فى عامَيْنٍ 224 دو ذوران شبرخواركى او دن دو سال بايا من بابد) جه :ابن كد: حذاقل حملء شقن 
ماه است زنك 


١01: ص‎ 


.707908 ه6ه. كنز العمال. ج 4 ص 228 ح‎ -١ 

.١19١ 6#ه. المصنّفء ابن ابى شيبه» ج *؛ ص ١١٠؛ مجمع الزوائد» ج ”ا ص‎ -١ 

“'- /الاث. صحيح بخارىء ج ؟ء ص 848, ح 4141١‏ صحيح مسلمء ج ؟ء ص 8١7‏ ح 178. 
'- 58. سوره بقره؛ آبه 7377. 

ه- وعه. سوره احقافء آيه .١10‏ 

#- 0هه. سوره لقمانء آيه ؟١.‏ 


- 01ه. المصنّف. عبدالرزاق, ج لا ص 78٠0‏ ح 1768#؛ السئن الكبرى, ج /ا ص 5617. 


؟ -ابن عباس مى كويد: زن ديوانه اى را كه زنا داده بود به نزد عمر آوردند» عمر با عدة اى درباره حكم آن زن مشورت 
كردء آن كاه دستور داد تا او را سنككسار كنند. حضرت على عليه السلام كه از آنجا عبور مى كرد فرمود: كناه اين زن جيست؟ 
كفتند: اين زن ديوائه فلان قبيله است كه زنا داده و عمر امر كرده ثا او را ستكسار كنند. حضرت فرمود: او را بركردائيد. آن 
كاه به نزد عمر آمد و فرمود: آيا نمى دانى كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: قلم مؤاخذه از سه دسته برداشته شده است: 
از بجه تا بالغ كردد» واز خواب تا بيدار شود واز ديوانه تا عاقل كردد؟ اين زن ديوانه فلا-ن قبيله است, و شايد در حال 


جنودنش دست به جني كارى زده استء آن كاه زن را رها كرد و عمر كه در آنجا بود به علامت تأييد» تكبير كفت.(١2‏ 


" - زن آبستنى را نزد عمر آوردند كه اعتراف به زنا كرده بود. عمر دستور داد او را ستكسار كنند. حضرت على عليه السلام 
او را ديد» فرمود: اين زن را كجا مى بريد؟ كفتند: عمر دستور داده تا او را سنككسار كنيم. حضرت او را بركرداند و فرمود: تو 
اكر سلطه بر اين زن دارى جه حقى بر آن بجه اى دارى كه در شكم او قرار دارد؟ ... عمر آن زن را رها كرد و در آن هنكام 
كفت: زنان عاجزند كه مثل على بن ابى طالب را بزايند» اكأر على نبود به طور حتم عمر هلااكك شده بود.(7) 


كرده وازاو استفاده كرده باشدك. 


؟ - تقديم سه خليفه بر امام على عليه السلام 
" - تقديم سه خليفه بر امام على عليه السلام 
ابن تيميه مى كويد: «مردم ابوبكر را مقدّم داشتند؛ زيرا او برتر بود».(590) 


واودرافضابت عمر به اين حديث استدلال كرده كه حضرت رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «اكر من در ميان شما 


مبعوث نشده بودم عمر مبعوث مى شد).(5) 


ص :ع١‏ 


-١‏ هم سئن ابى داود» ج رق ص اح يضر ١!‏ لخرفرد سئن ابن ماجه» ج 2 ص 1ح سرد مستدركك حاكم. ج [ك ص 
مع ح 181؛ فتح البارى, ج 17 ص .١17١‏ 

-7نم. الرياض النضره. ج 3 ص اإشداة ذخائر العقبى» ص ٠١‏ 

8هم. منهاج السنه» ج رق ص إغوارة 


ع مهم. همان» ج 2و3 ص 6. 


باسخ 


االانذارق مي ةجراى كنات عطاق روبد الحاذيق كند كه كرد هوه اعل لق مصلل تردق عمست يردن آن ها 


اعتراف كرده اندك. 


از باب نمونه: حديث «لولم ابعث لبعث عمرا راابن جوزى در كتاب «الموضوعات» كه مخصوص احاديث جعلى است,ء آورده 


است. براى روشن شدن بيشتر اين مطلب به جلد ينجم «الغديرا مراجعه شود. 


ثانياً: جكونه ابوبكر برتر و افضل از امام على عليه السلام است؛ در حالى كه آن حضرت مشمول آيه ولايت» آيه تطهير» آيه 
مودّت»ء آيه شراءء آيه مباهله و آيات مدح ديكر است. و نيز اوست كه برادر بيامبرصلى الله عليه وآله بوده ودر كعبه متولد شد. 


واز طفولت تحت تربيت الهى به توسط ييامبرصلى الله عليه وآله قرار كرفت. بر هيج بتى سجده نكرد و لذا موصوف به «كرّم 


الله وجهه) كنك 


او اولين مؤمن به اسلام و محبوب ترين خلق به سوى خداوند بود. نور او و نور رسول خداصلى الله عليه وآله از يكك منشأ بود و 


از زاهدترين و شجاع ترين و داناترين افراد به حساب مى آمد. 


براى تحقيق بيشتر و بررسى مصادر تاريخى و حديثى و اطلاع از متن اين اخبار و روايات مى توانيد به كتاب «شيعه شناسى و 
ياسخ به شبهات» )١(‏ از نويسنده مراجعه نماييد. 


” - ادّعاى عدم رضايت يزيد به قتل امام حسين عليه السلام 

"' - اذّعاى عدم رضايت يزيد به قتل امام حسين عليه السلام 

ابن تيميه مى كويد: «يزيد اظهار رضايت به قتل حسين نكردء بلكه اعلان ناراحتى و دردمندى بر قتل او نمود).(1) 
باسخ 

اوَلاً: از تاريخ به طور وضوح استفاده مى شود كه يزيد راضى به كشته شدن 


١00:ص‎ 


-١‏ 008. شيعه شناسى و ياسخ به شبهات» ج ص 205 - اوم 


؟- لأذة. رأس الحسينء ص 117؟. 


امام حسين عليه السلام بوده و لذا ازاين امر خشنود بوده است. و مطابق روايات» هر كس بر عمل قومى راضى باشد از جمله 
آنان خواهد بود. اينكك به شواهدى براين مطلب اشاره مى كنيم: 


زرديه تعمان بن شير كفتث: يكاين داق را كه سين را كشت411 


هنكام تكبير بلندى كفت 1 


:' - و جون اسيران به شام رسيدندء يزيد بزركان اهل شام را دعوت كرد تا بر او وارد شده و به او به جهت اين ييروزى تبريكك 


؟ - مقريزى و ديكران نقل كرده اند كه جون سر امام حسين عليه السلام را نزد يزيد كذاردند» شروع به كوبيدن با قضيب به 
دندان هاى حضرت نمود و شعر خواند ... آن كاه دستور داد تا سر شريف آن حضرت را بر در قصر تا سه روز به دار 


و مطابق نص ديكر تا سه روز در دمشق سر را بر دار زد و سيس آن را در خزينه اسلحه خود قرار داد.(8) 
© - سيوطى مى نويسد: «خدا لعنت كند قاتل حسين عليه السلام را و ابن زياد و با او يزيد را20.0) 


© -ازابن جوزى درباره لعن يزيد سؤال شد؟ او كفت: احمد لعن او را جايز دانسته است و ما مى كوييم: يزيد را دوست 


اسيرى به شام بر روى هودج هاى شتران فرستاد.(/1 


١0ء:ص‎ 


.24 08ه. مقتل الحسين عليه السلام» خوارزمى؛ ج 7 ص‎ -١ 

"- 004. تاريخ يعقوبى» ج 7 ص ؟7؟. 

٠2ه.‏ البدايه و النهايه» ج 4 ص 41917 سير اعلام النبلاء» ج *؛ ص 04 
ع اءه. الخطط, مقريزى؛ ج ؟ء ص 584؛ سير اعلام النبلاء» ج “؛ ص 15 
ه- 21ه. البدايه و النهايه» ج ل ص 577. 

ع- #اءه. تاريخ الخلفاء» ص 507. 


لا عم مر آه الزمان» ج 01 ص ع صواعق المحرقه. ج 3 ص عا 


و منكرات انجام مى داد. دولتش را با كشتن حسين عليه السلام شروع كرد و با واقعه حرّه ختم نمود».(١)‏ 


- ابن خلدون درباره كشتن امام حسين عليه السلام مى نويسد: «همانا كشتن او از كارهاى يزيد به حساب مى آيد كه تأكيد 


كننده فسق او به حساب مى آيد» و حسين در اين واقعه شهيد در راه خدا بود).(11) 


ثانياً: مسعودى و ديكران نقل كرده اند كه: «يزيد هميشه اهل طرب بود ... روزى در مجلس شراب نشسته و در طرف راستش 


ابن زياد قرار داشت. و اين بعد از كشتن حسين عليه السلام بود. آن كاه رو به ساقى كرده و كفت: 
إسقنى شربه تروّى مشاشى 

ثم مل قاسقٍ مثلها ابن زياد 

صاحب السدّ والامانه عندى 

ولتسديد مغنمى وجهادى220 

«مرا شرابى ده كه سراسر وجودم را سيراب كند. آن كاه روى كن و به مثل آنء ابن زياد را سيراب كن. 


او كه صاحب سد و امانت نزد من است. به جهت تأييد غنيمت ها و جهاد من جنين كن.) 


سبط بن جوزى مى نويسد: «يزيدء ابن زياد را به سوى خود طلبيد و اموال بسيار و تحفه هاى بزركى به او عطا نمود» و او را به 
خود نزديكك كرده. منزلتش را رفيع كردانيد. و نيز او را بر زنان خود داخل كرده و هم يباله شرابش كردانيد. آن كاه به آوازه 
حوان كنفت: غنا يخوان. آن كاه خووش آن ذو بيك شابق را الشاء تمرد) 20 


ابن اعثم نقل كرده كه يزيد به ابن زياد يكك مليون درهم جايزه داد.(2) 


ثالثاً: از تاريخ استفاده مى شود كه يزيد - بعد از آن كه ابن زياد امام حسين عليه السلام را به شهادت رسانيد - جوايز بسيارى 


براى او فرستاد و نزد او اجر و قرب خاصى بيدا كرد. 


ص :/ا6 ١‏ 


.24 ص‎ ١ ءه. شذرات الذهبء ج‎ -١ 
.11١ د ءءق مقدمه ابق خلدون: ص‎ 
77 /انه. مروج الذهبء ج *؛ ص‎ -* 
.12٠ -88ه. تذكره الخواصء ص‎ 

ه- وءه. كتاب الفتوح ج ها ص 707 


١‏ ابن اثير مى نويسد: «جون سر حسين عليه السلام به يزيد رسيد. مقام و درجه ابن زياد نزد يزيد بالا رفته» هدايايى به او عطا 


نمود و به جهت آنجه انجام داده بود او را مسرور ساخت»1(.0١)‏ 


؟ - طبرى نقل مى كند: «جون عبيدالله بن زياد» حسين بن على و فرزندان يدرش را به قتل رسانيد سرهاى آنان را به سوى 


كل بن ساون فر ناف دو هذا ريك أت ان عملا سضترى قدو عبد الله حولت عقا تزه يزيد بيدا 5ر814 
رابعاً: از نصوص تاريخى استفاده مى شود كه يزيد نه تنها ابن زياد را به جهت كشتن امام حسين عليه السلام توبيخ نكرد» بلكه 
از توبيخ او نيز جل و كيرى نمود. 


طبرى و ديكران نقل كرده اند: «هنككامى كه اسرا را بر يزيد وارد كردندء يحيى بن حكم با خواندن دو بيت ابن زياد را براين 


اين حركت و جنين دفاع سرس خت از ابن زياد» نه تنها دليل بر رضايت يزيد بر عمل ابن زياد دارد بلكه امضاى بر عمل او بوده 


ودر حقيقت اين جنايت به امر او بوده است. 

؟ - افكار انتقال سر مبارك امام حسين عليه السلام به شام 

- انكار انتقال سر مبارك امام حسين عليه السلام به شام 

ابن تيميه مى كويد: «انتقال سر حسين به شام در زمان يزيد» اصل و اساسى ندارد».(5) 

ياسخ 

اؤلاً: از تاريخ استفاده مى شود كه قصد يزيد آن بوده كه در صورت بيعت نكردن امام حسين عليه السلام او را به قتل برسائد. 


يعقوبى در تاريخ خود مى نويسد: «يزيد در نامه اى به وليد بن عقبه بن ابى سفيان» عامل و والى خود در مدينه جنين نوشت: 


هر كاه اربق ثامه من يه شعت رسي سيق فن 


١6/8: ص‎ 


-١‏ ٠/ه.‏ كامل ابن اثير» ج 2 ص 00! تاريخ طبرى» ج ع ص 88؛ تاريخ الخلفاء» ص 88١7؛‏ البدايه و النهايه» ج ل ص 105؛ 
كتاب الفتوح» ج هه ص 107. 

.18/8 الاه. تاريخ طبرى» ج *. ص‎ -١ 

“- ”لال. كامل ابن اثير» ج 2 ص ١0"؟‏ تاريخ طبرى» ج , ص 187؟؛ البدايه و النهايه» ج لى ص .7١9‏ 

ع- #/اه. رأس الحسين عليه السلام» ص 7١5؛‏ الوصيّه الكبرى» ص .7١8‏ 


على و عبدالله بن زبير را احضار كن واز آن دو براى من بيعت بكير» ودر صورتى كه امتناع كردند كردن آن دو را بزن و 


سرهايشان را به نزد من بفرست ...»2 (21 


ثانياً: ابن اثير مى نويسد: «جون سر حسين عليه السلام به يزيد رسيد مقام و درجه ابن زياد نزد يزيد بالا رفته» هدايايى به او عطا 


نمود و به جهت آنجه انجام داده بود او را مسرور ساخت».(75) 


ثالثاً: طبرى نقل مى كند: «آن كاه يزيد به مردم اجازه داد تا بر او وارد شوند. مردم داخل دارالاماره يزيد شدند؛ در حالى كه 
سر حسين عليه السلام مقابلش بود و با جوب دستى خود بر كلوى حسين عليه السلام مى كوبيد ... شخصى از اصحاب رسول 
خداصلى الله عليه وآله به نام ابو برزه اسلمى خطاب به يزيد كفت: آيا با جوب دستى ات بر كلوى حسين عليه السلام ميكوبى؟ 
آكاه باش! تو جوبت را بر جايى ميكوبى كه من ديدم رسول خداصلى الله عليه وآله آن جا را مى بوسيد. اى يزيد! در روز 
قيامت خواهى آمد؛ در حالى كه شفيع تو ابن زياد است. ولى حسين عليه السلام در روز قيامت خواهد آمد؛ در حالى كه 
شفيعكن محشدصلى الله عليه و آله اسثء» آن كاه برخاست و بر او يشت كرة وااؤ مجلسش بيرون وفت):120 


رابعاً: ابن اثير نقل مى كند: «آن كاه يزيد بر مردم اذن داد تا بر او وارد شوند؛ در حالى كه سر مبارك امام حسين عليه السلام 
در مقابل او قرار داشتء و در دستان او جوبى بود كه با آن به كلوى آن حضرت مى كوبيد. آن كاه مشغول قرائت اشعار 
حسين بن حمام شد كه دلالت بر افتخار و تكتبر او در موضوع كشتن امام حسين عليه السلام دارد).0) 


اكر يزيد بر شهادت امام حسين عليه السلام و كشته شدن او راضى نبود جرا با جوب به كردن و بنابر نقل ديككر بر لب و دندان 


١094:ص‎ 


.١١ و‎ ٠١ ع/ال. تاريخ يعقوبى» ج 7 ص ١56؛ الفتوح؛ ج هه ص‎ -١ 

108 ثلاه. كامل ابن اثير» ج » ص ٠0؛ تاريخ طبرى؛ ج ع ص 88"؛ تاريخ الخلفاءء ص 5088؛ البدايه و النهايه. ج ل ص‎ -١ 
.187 كتاب الفتوح ج هه ص‎ 

*- ©/ه. تاريخ طبرى ج ع ص 88"؛ كامل ابن اثير» ج *؛ ص 19/8. 

ع- /الاه. كامل ابن اثير» ج *؛ ص /59. 


ابتدا از كشته شدن آن ها خوشحال كشتء ولى جون مشاهده كرد مسلمانان بدين جهت او را دشمن داشته و بغض او را بر دل 
كرفته اند لذا اظهار يشيمانى نمود. و جا داشت و اين حق مردم بود كه او را دشمن بدارند».(1) 

سبط بن جوزى نقل كرده: هنككامى كه سر حسين عليه السلام را به نزد يزيد كذاردند اهل شام را دعوت كرد و شروع به 
كوييدن حت عيزوان بر سر حشرت نمود. آن كاه اشعار ابن زبعرق راقراثت تمود كه مضهون آذ اين است كهها يز ركان 


بنى هاشم را در عوض بزر كان خود كه در بدر كشته شدند به قتل رسانديم و لذا دراين جهت اعتدال و تعديل برقرار 
شد).(7) 


هم -انكار به اسارت بردن حريم امام حسين عليه السلام 

- انكار به اسارت بردن حريم امام حسين عليه السلام 

ابن تيميه مى كويد: «يزيد حريمى از حسين را به اسيرى نككرفت, بلكه اهل بيت او را اكرام نمود».() 
باسخ 


اؤْلاً: طبرى و ديكران نقل كرده اند: «هنكامى كه اسرا را بر يزيد وارد كردند يحيى بن حكم با خواندن دو بيت ابن زياد را بر 


ثانياً: ابن اثير مى نويسد: «اهل بيت (امام) حسين عليه السلام هنكامى كه به كوفه رسيدند ابن زياد آنان را حبس نمود و خبر 
آن را بر يزيد فرستاد .. آن كاه نامه اى از طرف يزيد به ابن زياد فرستاده شد و در آن امر نمود اسرا را به طرف شام ارسال 
دارد ...2(.2) 


١85::ص‎ 


8 ثللاة. تاريخ الخلفاء. ص‎ ١ 

اد ؤباق. تذكره الخواضص» صن 8 

#اءلرة. منهاج السنه» ج 3 ص 1 

ع الرة. كامل ابن اثير» ج 3 ص المتكورة تاريخ طبرى» ج و3 ص 0 البدايه والنهايه» ج 0/1 ص 8 
6 اىرهم. كامل ابن اثبر» ج إلذ ص لحرن تاريخ طبرى» ج إزة ص 10. 


ع - انكار امر يزيد به قتل امام حسين عليه السلام 
ع - انكار امر يزيد به قتل امام حسين عليه السلام 


ابن تيميه مى كويد: «يس يزيد امر به كشتن حسين و حمل سر او در مقابلش نكرد؛ و هركز جوب به دندان هاى او نكوبيد 


بلكه اين ابن زياد بود كه جنين اعمالى را انجام داد ...1(.0) 
ياسخ 


اوَلاً: ابن اعثم نقل مى كند كه وليد بن عقبه در نامه اى به يزيد از اتفاقى كه بين او و امام حسين عليه السلام و ابن زبير افتاد او 
را باخبر ساخت. يزيد از اين واقعه غضبناكك شده و در نامه اى به او جنين مى نويسد: «هر كاه نامه من به دست تو رسيد بيعت 
يتناد از انق مده اكد و عاتب توي :1 نان مكتر اظيا السو ون واريها 515و إوغا وقد 'ابحث ال حسما دمن 
تواند فرار كند» ولى همراه جوابى كه براى من مى فرستى بايد سر حسين بن على باشد! اكر جنين كردى براى تو اسبان نجيب 


قرار مى دهم و نزد من جايزه و بهره اى زيادتر دارى 10 


ثانياً: ابن عساكر مى نويسد: «خبر خروج حسين عليه السلام به يزيد رسيدء وى نامه اى به عبيداللّه بن زياد كه عاملش در عراق 
بود نوشت واو را به جنكك و مقابله با حسين عليه السلام امر نمود و دستور داد كه اككر به امام حسين عليه السلام دسترسى بيدا 


كرد او را به سوى شام بفرستد».0) 


ابن اعثم مى نويسد: ابن زياد به اهل كوفه كفت: «يزيد بن معاويه نامه اى را با جهار هزار دينار و دويست هزار درهم براى من 
فرستاده تا آن را بين شما توزيع كنم و با آن شما را به جنكك با دشمنش حسين بن على بفرستم» يس به دستور او كوش فرا 
داده واو را اطاعت كنيد).20) 


سيوطى مى كويدة ايزيك ذوناسه اف جه وال كود در هراق د عييل الله ين زيادت كرون كه :يا حميق را ضادر تمود (18 


١8١:ص‎ 


.18 سؤال فى يزيد و معاويهء ص‎ .087 -١ 

.18 الفتوحء ابن اعثمء مجلد ؛ جزء د ص‎ .085 -١ 
.708 80ه. تاريخ دمشق» ج 15 ص‎ -* 

؟- 088. الفتوح, ابن اعثم» مجلد *؛ ج هه ص 4 
ه- /0مه. تاريخ الخلفاء. ص 197. 


ابن اعثم مى نويسد: «جون ابن زياد امام حسين عليه السلام را به قتل رسانيد» يزيد براى او يكك ميليون درهم جايزه فرستاد».(١)‏ 


سلم بن زياد برادر عبيدالله بن زياد هنكامى كه بعد از شهادت امام حسين عليه السلام بر يزيد وارد شدء يزيد به او كفت: «هر 


آينه محت و دوستى شما اى بنى زياد بر آل ابو سفيان واجب شد).(7) 


هنكامى كه ابن زياد به نزد يزيد آمدء يزيد به استقبال او رفت و بين دو جشمانش را بوسيد و او را بر تخت يادشاهى اش نشاند 
وبر زنانش وارد كرد و به آوازه خوان دستور داد ثا برايش بخواندء و به ساقى كفت: ما رااز شراب سيراب كن ... آن كاه 


يكك ميليون به او و عمر بن سعد جايزه داد. و تا يكك سال خراج عراق را به وى واككذار نمود.(90) 


ثالثاً: يعقوبى مى نويسد: «حسين عليه السلام از مكه به طرف عراق حركت نمود؛ در حالى كه يزيدء عبيدالله بن زياد را والى 
عراق كرده بود. يزيد به او جنين نوشت: خير به من رسيده كه اهل كوفه به حسين نامه نوشته وازاو دعوت كرهده اند تا بر آنان 
وارد شود» واو نيز از مكه به طرف كوفه در حركت است ... اككر او را به قتل رساندى كه هيج و كرنه تو را به نسب و يدرت 


باز خواهم كرداند. يس يبرهيز كه وقت از دست تو فوت نشود/.(6) 


از اين نصٌ تاربخى به خوبى استفاده مى شود كه يزيدء عبيداللُه بن زياد وا مأمور كشتن امام حسين عليه السلام كرده و او را در 


صورت نافرمانى تهديد نيز كرده است. 


رابعاً: ابن اعثم و ديكران نقل كرده اند كه حرٌ بن يزيد با اصحابش در مقابل امام فرود آمدند. او در نامه اى به ابن زياد از فرود 
آمدن امام حسين عليه السلام در سرزمين كربلا خبر داد. ابن زياد در نامه اى به امام حسين عليه السلام جنين نوشت: «اما بعد؛ 


اى حسين! به من 


1١837: ص‎ 


.188 الفتوح, ابن اعثمء مجلّد *؛ ج د ص‎ 084 -١ 
.1"8 84ه. همان» ص‎ -١ 
وداه تذكره الخواص» ص ١19؛ مروج الذهب» ج ص /م.‎ 


ع ١ؤم.‏ تاريخ يعقوبى» ج 3 ص لفرفة مختصر تاريخ دمشق» ج 31 ص 184 


خبر رسيده كه در كربلا فرود مده اىء اميرالمؤمنين - يزيد - در نامه اى به من نوشته كه بر جيزى تكيه ندهم واز نان سير 
نكردم نا آن كه تو را به لطيف خبير ملحق كرده يا به حكم خود و حكم يزيد باز كردانم».(1) 


ازاين نص تاريخى به خوبى استفاده مى شود كه يزيدء عبيدالله را در صورت بيعت نكردن امام حسين عليه السلام مأمور به 


قتل آن حضرت كرده است. 


ابن تيميه مى كويد: ٠يزيد‏ جميع اشراف را نكشت و تعداد كشته ها نيز به ده هزار نفر نرسيد» و خون ها نيز به قبر ييامبرصلى الله 


عليه وآله وروضه او نرسيد» و نيز كشتار در مسجد او واقع نشن):270 


باسخ 


واقعه حرّه؛ رخدادى بس تلخ و سنككين است كه به سال 8 ه.ق در روزكار سلطنت يزيد بن معاويه؛ ميان لشكريان شام و مردم 


مدينه به وقوع بيوست. 


«حرّه) در لغت به سرزمين هاى سنككلاخ و نا هموارى كفته مى شود كه داراى سنكك هاى سياه بوده» عبور از آن ها به دشوارى 
صورت مى كيرد.() واقعه حرّه از آن رو جنين نام كرفته كه هجوم لشكريان حكومتى شام به مردم مدينه از سمت شرقى آن؛ 
يعنى از ناحيه سرزمين هاى سنكلاخى آن شهر صورت كرفته است.(6) 


واقعه حرّه رابه حق بايد يكى از فجايع تاريخ دانست و در شمار زشت ترين حوادث سالطنت بنى اميه به حساب آورد. ابن 


مُشكويه مى نويسد: «واقعه حرّه از سهمكين ترين و سخت ترين وقايع است)0(.0) 
عوامل قيام مردم مدينه 
عوامل قيام مردم مدينه 
قيام مردم مدينه در سال ”© ه.ق عليه سلطنت يزيد و سلطه امويان» بيش از هر جيز 


1١87: ص‎ 


١-85ه.‏ الفتوح» ابن اعثم» ج هة ص 4 مقتل الحسين» خوارزمى» ج 3 ص 160 
؟-58وم. منهاج السنه» ج ع ص (44ده و /ام. 
2583. لسان العرب» ماده حرر. 


ع مم. عيون الاخبار. ابن قتيبه» ج 3 ص 7 


ه- 98ه. تجارب الأمم؛ ج 7 ص 4/. 


اعتراض كسترده و مردمى عليه سياست ها و برنامه هاى حكومتى بود. اين جريان خودجوش اجتماعى»؛ يس از همدلى در انكار 
ببلطداوق اميه صووف كر قتهدو كروة الصاو عبد الله بي تحتفالة و كرو مش معيد اللدديوى مظن را نه فرناكدهى كرروشاى و1 
خود انتخاب كرد.(١)‏ 


اين انقلاب و قيام عواملى داشته كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم. 
١‏ -احساسات دينى 


مدينه به عنوان شهر ييامبرصلى الله عليه وآله و سرزمين رشد و بالندكى ييام وحى از اهميت ويزه اى برخوردار بود» و كسترش 
معرفت دينى و بيان و تعليم و تبيين سنت ييامبرصلى الله عليه وآله و نيز فهم و تفسير كلام وحى در عصر آن حضرت در آن 
شهر صورت كرفته» اصحاب ييامبرصلى الله عليه وآله اعم از مهاجران و انصار در آن ديار زيسته اند. يس از رحلت رسول 


بديهى است كه انس مردم مدينه با روش ييامبرصلى الله عليه وآله و اوصيا و اصحاب آن حضرتء سبب شده بود تا روح اسلام 
خواهي آثان دن عقا سه با شاميان قوين قر باشداى تادرسى شيوة حا كماة ف والياق را اسان تر از شيكراق ذرياكد جر كه هميخ 
مردم بودند كه نخستين اعتراض سياسى خود را نسبت به عثمان بن عفان ابراز داشتند. اكنون همان مردم شاهد فرمانروايى 


جوانى نايخته شده اند كه نه از كار سياست جيزى مى داند و نه حريم هاى دينى را ياس مى داردء لذا اعتراضات آنان بلند شد. 


عثمان بن محيّرد بن ابى سفيان - حاكم مدينه - كروهى از مهاجرين و انصار را از مدينه به دمشق فرستاد تا با خليفه ملاقات 


كرديو اعترافات 'خود رايا يزيل فزهياة بكذاوتك وا يتفض هايشي انان زاساكك كد21 


يزيد دراين ملاقات نه تنها نتوانست توه آن ها را به خود جلب كند بلكه با اعمال جاهلانه اش بى كفايتى خود را به آن ها 
ثابت كرد.20) 


١65: ص‎ 


.32/ طبقات الكبرى» ج ص 8١٠؛ تاريخ طبرى» ج 5 ص‎ .091/-١ 
. 6 -/9هم. تاريخ طبرى» ج و3 ص ات عقدالفريد» ج هك ص‎ 


7 64914,. الفتوح» ج ص 724 .١3‏ 


آنان هنكامى كه به شهر مدينه بازكشتند, آنجه را از يزيد ديده بودند براى مردم تعريف كردند. آنان در مسجد بيامبرصلى الله 
عليه وآله فرياد مى زدند مااز نزد كسى مى آييم كه دين ندارد» شراب مى خورهد, تنبور مى نوازد» شب را با مردان يست و 


كنيزان آوازه خوان به سر مى برد و نماز را تركك مى نمايد.(١)‏ 


ردم أو عبد الله بح حنظله برسيدلد نه خب اوده اق ؟ كفت :ال لز مردى .ع "ابم كدابه داس و كدد اكر كنبتى غير لز 
فرزندانم با من نباشد با او مى جنكم. مردم كفتند: ما شنيده ايم كه يزيد به تو يول و هديه هايى داده است. عبدالله كفت: 
درست شنيده ايد. ولى من آن ها را نيذيرفتم مككر براى تداركك نيرو بر عليه خود او. به اين ترتيب عبدالله به تحريكك مردم عليه 


يزيد يرداخت و مردم نيز اجابت كردند.70) 
سيوطى مى نويسد: «سبب مخالفت اهل مدينه» اين بود كه يزيد در معاصى زياده روى كرد).20). 
" - واقعه كربلا وشهادت امام حسين عليه السلام 


ابن خلدون مى نويسد: «جون ستم يزيد و كاركزارانش فراكير شد و فرزند رسول خداصلى الله عليه وآله و يارانش را كشت» 


مردم سر به شورش برداشتند».(5) 


وقتى كه بشير بن جذلم خبر شهادت امام حسين عليه السلام و برككشتن اسيران را به اهل مدينه دادء كويا بانكك و خبر بشيرء 
نفخه صور بود كه عرصه مدينه را صبح قيامت كرد. زنان مدينه بى يرده از خانه ها بيرون آمدند و به طرف دروازه مدينه 
رهسيار شدند» به كونه اى كه هيج مرد و زنى نماند جز اين كه با ياى برهنه بيرون مى دويد وفرياد مى زد «وامحمّ داه 
واحسيناه)؛ مثل روزى كه ييامبر خداصلى الله عليه وآله از دنيا رفته بود.(ه) 


امام سجادعليه السلام خطبه اى خواند و سخنانش در مردم مدينه سخت اثر كرد. از سوى ديكر؛ زينب كبرى عليها السلام و 
مادران شهيدان كربلاء هر يكك فضاى كسترده اى از محيط 


١50: ص‎ 


-١‏ 200. تاريخ طبرى؛ ج ع ص 28" البدايه و النهايه» ج ع ص **؟. 
؟- 201. همان. 

*- 7٠ع.‏ تاريخ الخلفاء» ص 509. 

ع- "20. تاريخ ابن خلدون, ج 7 ص /”. 


معدي مقتل ابى مخنف.» ص الم 


جامعه خود را تحت تأثير رخدادهاى واقعه عاشورا و آنجه در راه كوفه و شام و مجلس يزيد ديده بودند» قرار مى داد. 
'' - نابسامانى هاى سياسى 


از ديكر عوامل مؤثر در قيام مردم مدينه در برابر دولت اموى» روش هاى ناشايست اخلاقى و تصميم كيرى هاى ناشيانه سياسى 
بود كه مردم مدينه شاهد آن بودند. عبدالله بن زبير در نامه اى به يزيد در انتقاد از وليد بن عقبه مى نويسد: «تو مردى خشن و 


سختكير را براى ما فرستاده اى كه به هيج وجه توبججهى به حق و حقيقت ندارد و به يند خيرخواهان و خردمندان اعتنا نمى كندء 


و حال آن كه اكر مرد نرم خويى را كسيل مى داشتىء اميد مى داشتم كه كارهاى دشوار و ييجيده را آسان سازد».(1) 


تجربه و بى دقت بود. به حكومت حجاز منصوب كرد.(2) و در زمانى كه او والى مدينه بود واقعه حدّه اتفاق افتاد.0*) 


همه اين عوامل عقده هايى متراكم و فرصتى مناسب براى انفجار بود و احتياج به جرقه اى داشت و آن جرقه به وجود آمد. ابن 
مينا نماينده تام الاختيار يزيد در جمع آورى اموال او در مدينه بود. مى كوشيد تا اموال كردآمده رااز محل حرّه خارج كند 


كه معترضان مدينه» راه را بر او بسته و آن ها را توقيف كردند.(25. 


ابن مينا موضوع توقيف اموال را به عثمان بن محمد بن ابى سفيانء والى مدينه كزارش داد ... او نيز موضوع راطي نامه اى به 


شام كزارش نمود و يزيد را بر عليه مردم مدينه برانكيخت. 


يزيد از شنيدن اين خبر خشمكين شد و اظهار داشت: «به خدا سوكند! لشكر انبوهى به طرف آن ها كسيل خواهم كرد و آنان 
را زير سم اسبان لكد مال خواهم نمود).(0) 


١58: ص‎ 


.5١8 نهايه الارب. ج ع ص‎ .200-١ 

؟- 202. همان. 

«-/207. المعارف. ص 60". 

-08*. تاريخ يعقوبى؛ ج 7 ص 180؛ الامامه و السياسه. ج ١‏ ص .5١08‏ 
ه- 04.ع. وفاء الوفاء. ج ١‏ ص 177. 


روباروبى آشكار 


عبدالله بن حنظله؛ مردم مدينه را براى مبارزه نهايى با يزيد و بنى اميه فرا خواند. جايكاه اجتماعى او در ميان مردم سبب شد تا 


مردم مدينه يس از بيعت با عبدالله بن حنظله در روز اول ماه محرم 8 ه.ق» عثمان بن محمّد بن ابى سفيان عامل يزيد و والى 
مدينه را از شهر اخراج كردند. سيبس بنى اميه و وابستكان آن ها و نيز قريشيانى را كه با بنى اميه هم عقيده بودند و شمار آن 


ها به هزار تن مى رسيد در خانه مروان حكم زندانى ساختند» بدون آن كه آسيبى به آن ها برسد.(؟7) 


امير مدينه بيراهن ياره ياره خود را براى يزيد به شام فرستاد و در نامه اى به او نوشت: (به فرياد ما برسيد! اهل مدينه قوم ما را 


از مدينه بيرون راندند».20) 


نوشته است كه اهل مدينه» بنى اميه را از شهر رانده اند. به خدا سوكند! اكر هيج سرسبزى و آبادى وجود نداشته باشد برايم 


"كواواتر ال شتيلان ابه حي اسسة 101 
اعزام نيرو به مدينه 


يزيد ابتدا فردى به نام ضحااك بن قيس فهرى و سيس عمروبن سعيد اشدق و يس از او عبيدالله بن زياد را براى انجام اين 


مأموريت دعوت كردء ولى هر كدام به شكلى از انجام اين مأموريت سر باز زدند.(0) 
سرانجام اين مأموريت متوجه شخصى به نام مسلم بن عقبه مُرَى شد و يزيد او را 


١ 6/: ص‎ 


ل 0 طبقات ابن سعد ج هك ص ا 

؟-١١2.‏ همان؛ كامل ابن اثير» ج ؟» ص ١؛‏ تاريخ ابن خلدون. ج ”. ص 37. 
يكت كامل ابن اثبر» ج ص 5١١؛‏ وفاء الوفاء» ج ١‏ ص 1727. 

ع 1م. الامامه و السياسه» ج ؟, ص 9؛ المحاسن والمساوى. ج ١‏ ص 5#. 


١ت‏ الفتوح» ج وذ ص 4 طبقات ابن سعد» ج هة ص 0 كامل ابن اثير» ج ع ص 1١‏ 


به فرماندهى لشكرى براى مقابله با اهل مدينه كماشت. او كه ببرمردى مريض و ذاراق تود و اندى سال بود اين مسؤوليت را 


لير فك 113 


مناديان حكومتى جار مى زدند: «اى مردم! براى جنككيدن با مردم حجاز بسيج شويد و يول خود را دريافت كنيد). هر كسى كه 
آماده مى شد در همان ساعت صد دينار به او مى دادند. مدّتى نككذشت كه حدوهد دوازده هزار نفر كرد آمدند.(75) و ينابر 
نقلى ديكر بيست هزار نفر سواره و هفت هزار نفر بياده آماده شدند. يزيد به هر كدام از سواره ها دويست دينار و براى هر 
كدام از يياده هاى نظام صد دينار جايزه داد و به آنان امر كرد كه به همراه مسلم بن عقبه حركت كنند.(22 


يزيد قريب به نيم فرسخ با مسلم بن عقبه و لشكريان همراه بود و آنان را بدرقه مى كرد.(6) 


در ميان اين لشكر مسيحيان شامى نيز ديده مى شدند كه براى جنكك با مردم مدينه آماده شده بودند.(0) 


يزيد درباره مردم مدينه به مسلم بن عقبه جنين سفارش كرد: «مردم مدينه را سه بار دعوت كنء اكر اجابت كردند جه بهتر 
اهل شام راز آنجه مى خواهند با دشمن خود انجام دهند باز مدار. جون مدت سه روز بككذرد ازادامه قتل وغارت دست 


بردار واز مردم بيعت بككير كه برده و بنده يزيد باشند! هر كاه از مدينه خارج شدى به سوى مكه حركت كن2(.0) 


مسلم بن عقبه همراه لشكريان خود از وادى القرى به سوى مدينه حركت كرد و در محلى به نام «جرف» كه در سه ميلى مدينه 
واقع شده اردو زد.للا) 


١5/8:ص‎ 


.1١ الفتوح, ج # ص‎ .ء١0‎ -١ 

.178 ص‎ ١ 18ع. كامل ابن اثير» ج ع ص ١7١1؛ وفاء الوفاء» ج‎ -١ 

*- 211. تاريخ طبرى» ج ع, ص ١/ا؛‏ اخبار الطوال» ص ٠١‏ 

5- 218. كامل ابن اثير» ج ؟؛ ص 28. 

ه- 2194. تاريخ العرب» ج ١‏ ص /75. 

.2”٠ -#‏ اخبار الطوال» ص "٠١‏ كامل ابن اثير» ج © ص 7١1؛‏ الفتوح, ج “ ص .18١‏ 
2731-١‏ الامامه و السياسه. ج ١ء‏ ص .5١١‏ 


از طرف ديككر. مردم مدينه ديرى بود كه از حركت لشكر شام اطلاع يافته و براى مقابله و دفاع آماده شده بودند. 


باتزديكك شدن لشكر شام به مدينه» عبداللّه بن حنظله در مسجد النبى صلى الله علية وآله مردم را به نزد متبر بيامبرصلى الله عليه 


وآله فرا خواند و از آنان خواست هر كدام با او همراهند تا ياى جان با او بيعت كنند. مردم نيز تا ياى جان با او بيعت نمودند. 


عبدالله بر منبر قرار كرفت و يس از حمد خداوند و بيان مطالبى كفت: «اى مردم مدينه! ما قيام نكرديم مكر به خاطر اين كه 
يزيد مردى زناكار» خمار و بى نماز است و تحمل حكومت او مايه نزول عذاب الهى است ...2 (1) 


دركيرى لشكر شام و قواى مدينه 


قواى مدينه از خندقى كه از زمان ييامبرصلى الله عليه وآله باقى مانده بود استفاده كردند. و بعيد مى دانستند كه لشكر شام از 
قسمت ناهموار و سنكلاخى شهر مدينه كه در شرق واقع شده است حمله را آغاز كنند» ويا در صورت آغاز جنكك از آنجا 
كارى از بيش ببرند. ولى لشكر شام از همان منطقه به مردم مدينه حمله كرد. قواى مدينه سرس ختانه مقاومت كردند و نبرد از 


صبح تا ظهر ادامه يافت. 


عبدالله بن حنظله به يكى از غلامانش كفت: مرا از يشت سر محافظت كن تا نماز كزارم. عبدالله نمازش را خواند(1) و به نبرد 
با شاميان ادامه داد. 


مسلم بن عقبه براى ورود به مدينه از مروان كمكك خواست. او نيز به سمت مدينه حركت كرد تا به قبيله بنى حارثه رسيد. يكى 
الغرداق آذاقيله راك قلا شتاسان كردة يوه فراخوائد وحك كفخوو كرق رمال نه وى وعده الحسان وجارره كاد كا ره 
براى نفوذ به مدينه نشان دهد. آن مرد فريب خورد و راهى را از جانب محله بنى الاشهل به مروان نشان داد و شاميان از همان 
راه به داخل مدينه نفوذ كردند.020) 


١24: ص‎ 


اي طبقات ابن سعد؛ ج إه5 ص ا 
اي طبقات افن سعدء جح زه5 ص ة الاعلام» ج ع ص ع 
ع7ي. الامامه و السياسه» ج ١ص‏ ١١!؛‏ اخبار الطوال» ص ١٠"؛‏ وفاء الوفاء» ج .١‏ ص 17559. 


مبارزان و مدافعان خط مقدّم مردم مدينه ناكهان صداى تكبير و ضبجه را از داخل مدينه شنيدند و يس از زمان نه جندان 
طولا-نى متوججه هجوم لشكر شام از يشت سر خود شدند. بسيارى از آنان جنكك را رها كرده و به خاطر دفاع از زن و فرزند 
خود به مدينه با زكشتند.(1١)‏ 


شاميان به هر سو حمله مى بردند و اهل مدينه را مى كشتند. آنان با كشتن عبدالله بن حنظله مقاومت باقى مانده مردم مدينه را 


قتل و غارت اهل مدينه 


ابن قتيبه مى نويسد: «ورود لشكر شام در بيست و هفتم ماه ذى الحجه "2ه.ق اتفاق افتاد و تا دميدن هلال ماه محرّمء مدينه به 
فديك مله ووز ون شكال سياه شام غارت شد).( 29 


مسلم بن عقبه جنان كه يزيد بن معاويه كفته بود به لشكر شام يس از تصرّف مدينه» كفت: «دست شما باز است» هرجه مى 


خواهيد انجام دهيد! سه روز مدينه را غارت كنيد).20) 


بدين ترتيب شهر مدينه بر لشكريان شام مباح شد و در معرض تاراج و بهره بردارى همه جانبه آنان قرار كرفت»ء و هيج زن و 


ناكوار تر از قتل و غارت شاميان نسبت به مردم مدينه و باقى مانده نسل صحابه رسول خداصلى الله عليه وآله و مهاجر و انصارء 


در هجوم شاميان به خانه هاى مدينه» هزاران زن هتكك حرمت شدندء هزاران كودكك زاييده شد كه يدرانشان معلوم نبود. از 


اين رو آنان را اولاد الحرّه مى ناميدند.(0) 
ص: 1١17١‏ 


.17١ ص‎ »١ وفاء الوفاء» ج‎ .2”0 -١ 

؟- 258. الامامه و السياسه» ج ١ص 377١‏ و9١55.‏ 

لالا. همان ج ؟ء ص .٠١‏ 

#- 258. الفتوح, ج » ص ١18؛‏ كامل ابن اثير» ج 5» ص 17. 

ه- 209. الامامه و السياسه. ج ؟» ص ١٠؛‏ الفتوحء ج *. ص ١18؛‏ البدء و التاريخ» ج 2 ص 5١؛‏ وفيات الاعيان» ج #, ص 778؛ 
تاريخ الخلفاء» ص 504. 


كوجة ها مديته از الحساد كشته شد كان ير و حوق ها نا مجك امير بر ومين زيخته شده بود:[١‏ كود كان در اغوش:مادران 


محكوم به مركك شده(7) و صحابه بير ييامبرصلى الله عليه وآله مورد آزار و بى حرمتى قرار مى كرفتند.() 


شدت كشتار به حدّى بود كه از آن يس مسلم بن عقبه را به خاطر زياده روى در كشتن مردم «مُسرف بن عقبه) ناميدند. اهل 


مدينه از آن يس لباس سياه يوشيدند و تا يكك سال صداى كريه و ناله از خانه هاى آنان قطع نشد.(26 


ابن قتيبه نقل مى كند: «در روز حرّه از اصحاب بيامبرصلى الله عليه وآله هشتاد مرد كشته شد. و بعد از آن از بدرى ها كسى 
باقى نماند. و از قريش و انصار هفتصد نفر به قتل رسيدند. و از ساير مردم از موالى و عرب و تابعين ده هزار نفر به قتل 


رسيدند).(0) 


سيوطى مى نويسد: «در سال 8 ه.ق اهل مدينه بر يزيد خروج كرده و او را از خلافت خلع نمودند. يزيد لشكر انبوهى را به 
سوى آنان فرستاد و دستور داد آن ها را به قتل رسانده و يس از آن به طرف مكه حركت كرده وابن زبير را به قتل برسانند. 
لشكر آمدند. و واقعه حدّه در مدينه طيبه اتفاق افتاد. و نمى دانى كه واقعه حرّه جه بود؟ حسن يكك بار نقل كرد كه به خدا 
سوكند! هيج كس در آن واقعه نجات نيافت. در آن واقعه جماعت بسيارى از صحابه و از ديكران به قتل رسيدند و مدينه 
غارت شد وازهزار دختر باكره ازاله بكارت شد يس ١‏ إِنا لَه وَِنَا لَه راجِعُونَ . رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «من 
أخاف أهل المنديعه ألخافه الله وغَليه لفن الله والملاتكه والناتن المع هركن اهل ستو رااتربياتن اود اوير ا خوامهد 


ترسانيد و لعنت خدا و ملائكه و همه مردم براو باد.» اين حديث را مسلم روايت كرده است).(2) 


ابن قتيبه مى نويسد: «مسلم بن عقبه هنكامى كه از جنكك و غارت با اهل مدينه فارغ شدء در نامه اى به يزيد جنين نوشت: 


فرار كننده را 


١/١: ص‎ 


.1١7* «اه. كامل ابن اثير» ج *, ص‎ -١ 

1- “اع الامامه و الاسياسهء ج ١‏ ص 8١؟.‏ 

9 5اي. اخبار الطوال» ص .”١8‏ 

ع ثلالام. الامامه والسياسه. ج 2١‏ ص .55١‏ 

ه- ع". همان ج ١‏ ص 8١7؛‏ البدايه و النهايه» ج ل ص 787. 


- ج02 تاريخ الخلفاء. ص ا سير اعلام النبلاء» ج و3 ص اللاو 


دنبال كرده و مجروحان را خلاءص كرديم. وسه بار خانه هايشان را غارت نموديم؛ همان كونه كه اميرالمؤمنين دستور داده 
بود اه 


سبط بن جوزى از مداينى در كتاب «حرّه) از زهرى نقل كرده كه كفت: «در روز حرّه از بزركان قريش و انصار و مهاجران و 
سرشناسان و از موالى هفتصد نفر به قتل رسيدند. و تعداد كسانى كه از برد كان و مردان و زنان به قتثل رسيدندء ده هزار نفر 


شد. 
مجاهد مى كويد: مردم به حجره رسول خداصلى الله عليه وآله و منبر او يناه بردند؛ ولى شمشيرها بود كه بر آنان وارد مى شد. 


مداينى از ابن قره و او از هشام بن حسان نقل كرده كه كفت: هزار زن بدون شوهر بعد از واقعه حرّه بجه دار شدند. و شخص 


ديكرى نقل كرده كه ده هزار زن بعد از واقعه حرّه بدون شوهر بجه دار شدند.2)720 
اعدام شدكان 


مسلم بن عقبه يس از استيلا بر مردم مدينه برخى از جهره هاى سرشناس و مؤثر در قيام مدينه را احضار كرد و طىّ محاكمه 
هاى ويزه» آنان را محكوم به اعدام نمود. ويزكى اين محاكمات از اين رو است كه مسلم از احضار شد كان مى خواست تا 


آنان به عنوان اين كه برده و بنده يزيد باشند» با وى بيعت كنند.(20 
كيه قاس شغروت اند كاك شار عبار هه انه 

١‏ - ابوبكر بن عبداللّه بن جعفر بن ابى طالب.(6) 

؟ - دو فرزند از زينب دخترامٌ سلمه.(2) 

" - ابوبكر بن عبيداللّه بن عبداللّه بن عمر بن خطاب.(2) 

1١1/7١ : ص‎ 


-١‏ عماع. الامامه و السياسه. ج ١‏ ص 18؟. 

؟- /الاع. تذكره الخواص. ص 84؟و120؛ البدايه و النهايه» ج ل ص 767؛ تهذيب التهذيب» ج 7 ص 18 
*- لاع. الفتوح. ج 7 ص 187. 

ع- فلاع. نهايه الارب. ج 8 ص 777. 

ه ٠ع2.‏ همان. 

ع- اع#. المعارف» ص 187. 


* - معقل بن سنان (يكى از يرجمداران يبامبرصلى الله عليه وآله در فتح مكه).(١)‏ 

ه - فضل بن عباس بن ربيعه بن حارث بن عبدالمطلب.70) 

- ابوسعيد خدرى (از اصحاب بيامبرصلى الله عليه وآله كه در دوازده غزوه همراه بيامبر بود).270). 

- عبداللّه بن مطيع.(6) 

-انكار امر يزيد به خراب كردن كعبه 

م -انكار امر يزيد به خراب كردن كعبه 

ابن تيميه مى كويد: «و درباره يادشاهان مسلمين از بنى اميه و بنى عباس و نايبان آنان» شكى نيست كه هيج يكك از آنان قصد 
اهانت به كعبه را نداشتند؛ نه نايب يزيد و نه نايب عبدالملك حجاج بن يوسف و نه غير از اين دو نفر» بلكه عموم مسلمين 
كعبه را تعظيم مى كردند. آرى مقصود آنان محصور كردن ابن زبير بود. و به منجنيق بستن هم به جهت او بود نه كعبه. و يزيد 


رخافت كزع واقعيك سو ةإندية 1ق 1 قن جد شرك روه تابياة اولوق عور الاق متنتماناة مسقاو ابخ قر زنك زيير 
بود كه كعبه را خراب نمود 60 


باسخ 


ابن اثير در كتاب «الكامل فى التاريخ» مى نويسد: «جون مسلم بن عقبه در جنكك با اهل مدينه و غارت آن فارغ شدء با افرادى 
كه غمراه أو نود به طرف مكه خ ركت كر ثا با ابخ بير مقابله كند ...جون به مشلل رسيد مرك أو را قرا كرفة ...يعد از 
آذه حصبين لشكز زابه طرق مكه ح رك يداد ينون :بد مكه وسيلاتك دو انها اقامك كزه نل وريقيه محلم و سف وسه ووز از 
ماه ربيع الاوّل را با فرزند زبير و طرفدارانش جنكيدند» در اين اثناء خانه خدا را به منجنيق بسته و آن را به آتش كشيدند ... 
.2 


ابن قتيبه در كتاب «الامامه و السياسه» مى نويسد: «لشكر حصين بن نمير حركت كرد تا به مككه رسيد. عده اى اسب سوار را 
فرستاذ ا يابين مكه را به دست كيرلك دز 


ا 


.1*" ص‎ ١ اع. وفاء الوفاء ج‎ -١ 
.577 ؟- #تاع. نهايه الارب؛ ج ع ص‎ 
"29 ص‎ ١ عا6ع. حليه الاولياء ج‎ -* 
."/58 نسب قريش» ص‎ .560 - 

ه- عع8. منهاج السنه. ج ع ص /لا2. 


علا كامل ابن اثير» ج بوذ ص 1 البدايه والنهايه» ج 3 ص رةه تاريخ طبرى» ج 0" ص الاو ا 


آنجا وسايل جنككّى و منجنيق ها را نصب نمودند و به لشكريان خود دستور داد تا روزى ده هزار صخره به طرف مكه رها 
كنند»).10) 


سيوطى در كتاب «تاريخ الخلفاء» از ذهبى نقل مى كند: «جون يزيد با اهل مدينه آن عمل را انجام داد ... لشكر حدّه به جهت 
جنكك با فرؤئد زبير به طرق مكه حركث كرد ... حون به آنجا رسيدندء فرزند زبير را محاصره كرده. با او به قتال برآ مده واو 


را جامتحتق سنك باراة تمودتد ...مال شراوت وشعله اتقن آثان برده عاق كعبه و سقف اذى ..+سورضت 1 
كلمات علماى اهل سنت درباره يزيد 


اكثر علماى اهل سنّت يزيد بن معاويه را به خاطر كشتن امام حسين عليه السلام و جنايات ديكرش شديداً مورد طعن و سرزنش 


قرار داده اند؛ 


١-الوسى‏ فى كويدة فر كسى كه يكويلة يؤزيك باايخ عملش معصيت تكرده و لعتقن جايز نبسكة بابل دن زهره اتصار يزيد 
قرار كيرد).(*) 


#حابن خلدون مى كويدة اغلط كرقة ابن العزى هالكى كدمى كويد حسين بد شمشير دكن كشته شد. آن كاه ين فسق يزيد 


اذعاى اجماع مى ك6 


* - تفتازانى مى كويد: «رضايت يزيد به كشتن حسين و خوشحالى او به آن و اهانت اهل بيت عليهم السلام از متواترات 


معنوى است).(0) 


ع - جاحظ مى كويد: «جناياتى كه يزيد مرتكب آن شد؛ از قبيل: كشتن حسينء به اسارت بردن اهل بيتش». جوب زدن به 
دندان ها و سر مباركك حضرتء ترساندن اهل مدينه» خراب كردن كعبه» همكى دلالت بر قساوت و غلظت و نفاق و خروج او 


از ايمان دارد. يس او فاسق و ملعون است و هر كس كه از دشنام دادن ملعون جلو كيرى كند خودش ملعون است).(2) 


١176: ص‎ 


.187 ص‎ ١ الامامه و السياسه» ج ؟. ص ١؟١؛ شذرات الذهبء ابن عماد حنبلى» ج‎ 88 -١ 
,.5١7؟ ص‎ ١ تاريخ الخلفاء» ص 5١7؛ اخبار مكه. ازرقى: ج‎ .8694-7 

"- ٠هع.‏ تفسير روح المعانى» ج 278 ص "7/. 

١ل2.‏ مقدمه ابن خلدون. ص 588. 

ه- امع. شرح عقائد نسفيهء ص .18١‏ 

ع- لامع. رسائل جاحظ. ص 798. 


د - دكتر طه حسين نويسنده مصرى مى كويد: «كروهى كمان مى كنند كه يزيد از كشته شدن حسين عليه السلام با اين وضع 
فجيع» تبرّى جسته و كناه اين عمل را به كردن عبيدالله انداختء اكر جنين است جرا عبيدالله را ملامت نكرد؟ جرا او را عقاب 
نكرد؟ جرا او را از ولايت عزل نكرد؟).(1١)‏ 


6- تمجيداز يزبديه 


ابن تيميه با طايفه غلات از يزيديهء ارتباط تنكاتنكى داشته كه شكك و ترديد انسان را از اين جهت برانكيخته و سؤال ها را در 
ذهن انسان نسبت به نصب و عداوت او به اهل بيت عليهم السلام بيشتر مى كند و مى تواند مهر تأييدى بر نصب و عداوت او 
نسبت به اهل بيت ييامبرعليهم السلام بلكه خود ييامبرصلى الله عليه وآله باشد. 


طايفه اى از يزيديه هستند كه در حقٌّ يزيد غلو مى كنند و منسوب به شيخ عَدى بن مسافر اموى مى باشند. اينان فرقه اى از 
غلاتند كه اجماع مسلمانان بر كفر و خروج آنان از اسلام است؛ زيرا صفت الوهيت به شيطان و نبوت به يزيد داده اند. 

ابن تيميه معاصر اين طايفه بوده است. او در نامه اى كه به اتباع اين فرقه داشته» مى كويد: «از احمد بن تيميه به هر كسى كه از 
مسلمانان منسوب به سنت و جماعت و منسوبين به جماعت شيخ عارف مقتدى ابوالبركات عدى بن مسافر اموى و هر كس كه 
موق امسق ونا ان كامديه او م :وسوس باقنة خداوقه شنا رانه مودة اعفن مرف كرداقد ...درودورحمت خداو 


٠١‏ - دفاع از خوارج 


ابن تيميه در دفاع از خوارج مى كويد: ١‏ ... خوارج از بزركك ترين مردم از حيث نماز و روزه وقرائت قرآن مى باشند كه 
داراى لشكر و لشك ركاه بودند. آنان متديّن به دين اسلام در باطن و ظاهر ند).000). 


١١/6: ص‎ 


.188 5ه. الفتنه الكبرى» ج ”ء ص‎ -١ 
.6© 0ثه6. الوصيه الكبرى» ابن تيميه» ص‎ -١ 


مم منهاج السنه» ج و3 ص /او إ/ر 


او مى كويد: «خوارج از رافضه راستككوتر ودين دار ترو باورع ترندء بلكه خبر نداريم كه خوارج عمدا دروغ بككويند» بلكه 
آنان راستكوترية مردمند).(0١)‏ 


او هم جنين مى كويد: «خوارج عاقل تر و راستكوتر و بيشتر دنبال كننده حقند از رافضه ... بسيارى از رهبران رافضه و عامه 
آنان زنديق و ملحدند!!).2)0 


ياسخ اين جملات را در ياسخ اشكال بعد خواهيم داد. 

١١؟-دفاع‏ از قاتلين حضرت على عليه السلام 

١١‏ - دفاع از قاتلين حضرت على عليه السلام 

ابن تيميه مى كويد: «و اما عليَ؛ يبس شكى نيست كه همراه با او طايفه اى از سابقين همجون سهل بن حنيف و عمار بن ياسر 
جكيننن وان كينا ك«:شهمراه با او حك تكردته برتر يووند وانكيي أن كسا كد ياد عنكة و سند كروتن هر كر 
خوار نشدندء بلكه هميشه و دائماً يارى شدهء كشورها را فتح و با كافران مى جنكيدند ... و لشكرى كه همراه معاويه مى 
جتكيدتن فركر وار تشدئده بلكه ست در كه با على نس سكو نه ممك آميت كه بيافيرضلى الله عليه وآلة كقته راشيد: باز 
خدايا! خار كن هر كس كه او را خوار كند)» بلكه شيعيان هميشه خوار و مغلوب بوده اند ...20.0 

رسيده. به هر تقديرء اين كار از آنان ضرر به ايمانشان وارد نمى كند و مانع از دخول در بهشت نمى شود).(5) 

باسخ 


را مأمور به نصرت و يارى اميرمؤمنان على بن ابى طالب عليه السلام در تمام جنكك ها كرده است. حضرت صلى الله عليه وآله 
به اصحابش دستور داده تا با ناكثين و قاسطين و مارقين بجنكند. اينكك به برخى از اين كلمات اشاره مى كنيم: 


١17/2: ص‎ 


6 لام منهاج السنه» ج 34 ص‎ ١ 
8 "رةه . همان» ج لل ص‎ 

رك اكه منهاج السنه» 2 ع ص /اث - 04. 
ع حي منهاج السنه» ج ع ص 1 


كرديم: اى رسول خدا! ما را به قتال با اين افراد دعوت نمودى, همراه با جه كسى با اين افراد بجنكيم؟ ييامبرصلى الله عليه وآله 
فرمود: «همراه با على بن ابى طالب)».00) 


بجنكم).(1) 


ونيز روايت كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «اى على! زود است كه تو را كروه ظالم به قتل برساند؛ درحالى كه 


تو بر حقى» يس هر كس تو را درآن روز يارى نكند از من نيست)2*0.2 


* - خليد عصرى مى كويد: از اميرالمؤمنين عليه السلام در روز نهروان شنيدم كه مى فرمود: «رسول خداصلى الله عليه وآله مرا 


امر كرد تا با ناكثين و قاسطين و مارقين بجنكم».() 


#دانرائوت الضارى دوعص خلافك غير رف خطات: من 35ت ورسول كذاعاى اللداعلله آله اهو يقال ينا كتين و فاطق 


و مارقين نموده است).(0) 


ه - عبداللّه بن مسعود مى كويد: «رسول خداصلى الله عليه وآله على عليه السلام را دستور داد تا با ناكثين و قاسطين و مارقين 
بجنكد).(2) 


تا بعد از او با ناكثين و قاسطين و مارقين بجنكم).(/0 


/- ابوسعيد مولى رباب مى كويد: از على عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: «من به قتال با ناكثين و قاسطين و مارقين امر شده 
ام).للم 


ص ://ا١‏ 


.5/8 تاريخ ابن عساكر ج لا ص 74؛ كفايه الطالب» ص *17, باب‎ .م2١‎ -١ 

؟- 287. مسند ابى يعلى» ج *؛ ص 03195 ح 41277 مجمع الزوائد» ج لا ص 77/8. 

#- لاعض. تاريخ ابن عساكرء ج 17 ص ٠/ا"؛‏ كنز العمال» ج ١١‏ ص اين ح .97917١‏ 

ع- عا8م. تاريخ بغداد» ج لف ص 27*6٠‏ رقم /ا5©؛ تاريخ ابن كثير» ج لا ص 7/8". 

ه- معء. مستدركك حاكمء ج * ص 18١‏ ح 21/8ع؛ الخصائص الكبرى» سيوطىء ج ؟ء ص 770. 
ع- ععع. المعجم الكبير» ج .٠١‏ ص .4١‏ ح 4٠٠١85‏ مجمع الزوائد؛ ج لا ص .١178‏ 

- /اعع. مجمع الزوائد ج /ا؛ ص 778؛ مسند ابى يعلى» ج ١‏ ص 7917 ح 019. 


/- 288. مناقب خوارزمى؛ ص ١7/8‏ ح 517. 


- سعد بن عباده مى كويد: على عليه السلام به من فرمود: «به من دستور داده شده تا با ناكثين و قاسطين و مارقين 


بجنكم».(1) 


4 - انس بن مالكك از يدرش از امام على عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «مأمور شده ام با سه دسته بجنككم: ناكثين و قاسطين 
و مارقين).(7) 


٠‏ - عبدالله بن مسعود مى كويد: رسول خداصلى الله عليه وآله از حجره خود خارج شد و به طرف منزل امّ سلمه رفت. على 
مارقين خواهد جنكيد.(2) 


اتفاق افتد. حضرت عرض كرد: من» اى رسول خدا!!؟ بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: آرى. باز حضرت عرض كرد: من؟ 
فرمود: هركزء ولى هنكامى كه جنين اتفاقى افتاد او (عايشه) را به مأمنش بازكردان.() 


ابن ابى الحديد مى كويد: «از ييامبرصلى الله عليه وآله ثابت شده كه خطاب به على عليه السلام فرمود: «تقاتل بعدى الناكثين 


والقاسطين والمارقين)؛(2) «تو بعد از من با ناكثين و قاسطين و مارقين قتال خواهى كرد.) 


مى دانيم كه مقصود از «ناكثين» عهد شكنان؛ يعنى اصحاب جمل و عايشه هستند. و مقصود از «قاسطين» ظالمان؛ يعنى همان 
افحات كيني وضيواة معاويه مى باشند. و مقصود از «مارقين») خارج شوندكان از دين» همان خوارج و اصحاب نهروان 


است. 


١/8: ص‎ 


."10017 ص 197, ح‎ 1١ فعع. تاريخ ابن كثير» ج /اء ص #8"؛ كنز العمال» ج‎ -١ 

.89/ تاريخ مدينه دمشق ج 17 ص /ا"؛ البدايه و النهايه» ج /. ص‎ .ها/ل٠‎ -١ 

9 الاع. تاريخ ابن كثير» ج /ا ص 4""؛ كنز العمال» ج ١‏ ص 13٠١‏ ح 721"؛ الرياض النضره؛ ج : ص 19/8. 

؟- الات. مسند احمدء ج /. ص /الالء ح اه82!؛ مجمع الزوائد. ج لا ص 775؛ المعجم الصغير» ج ١‏ ص 7707 ح 4948؛ كنز 
العمال ج 1١‏ ص 198 ح .817١8‏ 


١‏ دفاع از ابن ملجم 
١١‏ دفاع از ابن ملجم 


ابق سه مى. كونلة (آن كس كه على :زا كشكةه ثماز بدحاى من آوؤة و روزة فى كرفت و قرائت قران هي كرف على :زاية 
اعتقاد اين كه خدا و رسولش كشتن او را دوست دارندء به قتل رسانيد ...»202.6 


او در جايى ديككّر ابن ملجم را از عابدترين مردم معرفى كرده است.(1) 
باسخ 


شقى ترين مردم توصيف كرده استء همان كونه كه قرآن همين تعبير را درباره قاتل شتر صالح در ميان قوم ثمود به كار برده 


است. 


اين مضمون راابن ابى حاتم» ابن مردويه. بغوى» ابونعيم» طبرانى و سيوطى از اين افراد در «درٌ المنثور) در ذيل أيه شريفه: [إذ 
انْمِعَت أشقاها؟ وابن البر و ابن اثير در ترجمه امام على عليه السلام از كتاب «الاستيعاب» و در «اسد الغابه» و طحاوى در 


«مشكل الآثار» و ديكران درباره ابن ملجم نقل كرده اند.(6) 
_دفاع از بنى اميه 
١1“‏ - دفاع از بنى اميه 


ابن تيميه از بنى اميه بسيار دفاع كرده و آنان را مدح نموده است. او مى كويد: «همانا بنى اميه متولّى جميع اراضى اسلام شدند 


ودولت در زمان آنان عزيز بود».(02) 


او نيز مى كويد: «سنّت قبل از دولت بنى عباس ظاهرتر بود تا دولت آنان ...؛ زيرا در دولت بنى عباس بسيارى از شيعه و 
ديكران ازاهل بدعت وارد شده بودند).20) 


او هم جنين در جايى ديكر نزول آيه: [ وَالشَّجَرَةَ الْمَلْوونَهَ فى الْقَوْآنِ را در شأن بنى اميه انكار كرده و اين كونه تفسير رااز 


تحريفات شيعه در قرآن بر شمرده است.(/0) 
ص:1/9١‏ 


.187 علاع. منهاج السنهء ج لاء ص‎ -١ 
.67 هلاء. منهاج السنهء ج هش ص‎ -١ 


؟*- #/اث. مسئك احمد.» ج 2 ص ارة خصائص نسائى» ص اخوث طبقات ابن سعد» ج وذ ص "١‏ 


؟- لالاع. مشكل الآثار» ج ١‏ ص ."0١‏ 
ع- ولان. همان ج ع ص .17١‏ 


و م همان» ج و3 ص عتع, 


ياسخ تفسير «شجره ملعونه» به بنى اميه از بسيارى از اهل سنت وارد شده است؛ 


از قبيل: حاكم نيشابورى»(١)‏ خطيب بغدادى».(1) فخر رازى».() خازن.(؟) و سيوطى.(2) بلكه طبق قول ابى الفداء اين تفسير 


جنان كه مطابق برخى از روايات» ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مروان و يدرش را به طور خصوص لعن كرده است.(/20 


18٠١ ص:‎ 


.58١ المستدركك على الصحيحين» ج 5 ص‎ .68١ -١ 
.180 وج لل ص‎ 70١ 87ع. تاريخ بغداد» ج ع ص‎ -١ 
اع تفسير فخر رازئىء ذيل آيه.‎ -# 

#باعيزى سير كارن ذيل آنه 

ه- داء. در المنثورء ذيل آيه. 

ع- علمت. تاريخ ابى الفداء. ج , ص .١١8‏ 


.5٠١( /ا/. مسندك احمد.» ج 5 ص 0 مستدركك حاكم. ج ص‎ -١/ 


شناخت وهابيان 


شناخت وهابيان 


محمّد بن عبدالوهاب بن سليمان نجدى است. او كسى است كه با ادّعاى احياى توحيد و سلفى كرى, همان عقايد و افكار ابن 
ثيميه وا دو شبه جزيره غريستان يباده كرده» آل سعوةد نيز مجرى افكار آن ها كشت: اين فرقه از قرن دوازده تا كنون بر جاى 


مانده است. جا دارد درباره مؤسس و جكونكى كسترش آن بحث كنيم. 
شرح حال محمد بن عبدالوهاب 


محمّرد بن عبدالوهاب در سال ١١١١‏ ه.ق متولد شد ودر سال ٠٠١8‏ ه.ق از دنيا رفت. دوران كودكى را در شهر خود «عيينه) 
در حجاز و به ويه نجد سيرى كرد. بعد از مدتى وارد حوزه علميه حنبلى شد و نزد علماى «عيينه) به فرا كيرى علوم يرداخت. 
براى تكميل دروس خود. وارد مدينه منوّره شد. بعد از آن شروع به مسافرت به كشورهاى اسلامى نمود؛ جهار سال در بصره و 
ينج سال در بغداد اقامت نمود. و به ايران نيز مسافرت كرد؛ در كردستان يكك سال و در همدان دو سال ماند. آن كاه سفرى به 
اصفهان و قم نمود و بعد از فراكيرى فلسفه و تصوّفء به كشور خودء حجاز بازكشت. بعد از هشت ماه كه در خانه خود 


اعتكاف نموده بود بيرون آمد و دعوت خود را آغاز نمود. 
با يدرش به شهر «حريمله) هجرت كردء و تا وفات يدر در آنجا ماند؛ در حالى كه يدرش از او راضى نبود. 


١8١:ص‎ 


از آنجا كه محمد بن عبدالوهاب» عقايد خرافى خود را كه بر خلاق عامه مسلمانان بود ودر حقيقت همان عقايد ابن ثيميه 


بود منتشر مى ساخت,ء بعد از فوت يدرش خواستند او را بكشند كه به شهر خود «عيبينه) فرار كرد. 


قراز شهاهين شه عكمان بق معمرة اودرا يار كنل نا بقوائف اقكار وحقا يدش .وا دو صزيره العرب معشر سازة. نراق تأكيده ابن 
ميثاق» امير عيينه خواهرش جوهره را به نكاح محمّرد بن عبدالوهاب درآورد. لكن اين ميثاق وازدواج دوام نياورد. به همين 


دليل از ترس اين كه امير او را ترور كند به «درعيه» شهر مسيلمه كذابء فرار كرد. 


از همان موقع كه در «عبينه) بود به كمكك امير شهر درصدد اجراى عقايد و افكار خود برآمد و قبر زيد بن خطاب را خراب 
نمود واين امر منجدٌ به فتنه و آشوب شد. در «درعيه» نيز با محمد بن سعود - جد آل سعود - كه امير آن شهر بود» ملاقات 


كرد. قرار شد محمّد بن سعود هم او را يارى كند و در عوضء او نيز حكومتش را تأييد نمايد. 


محمّد بن سعود نيز به جهت تأييد اين ميثاق» يكى از دختران خود را به نكاح او درآورد. اوّلين كار اواين بود كه حكم به كفر 
و شركك وو ترور امير «عيينه») داد و سيس آل سعود را براى حمله به «عيينه) تشويق كرد. در اثر آن حمله تعداد زيادى كشته. 
خانه هايشان غارت و ويران شد و به نواميس شان هم تجاوز نمودند. اين كونه بود كه وهابيان حركت خود را به اسم نصرت و 


يارى توحيد و محاربه با بلدعت و شرك و مظاهر آن شروع كردند. 


محمد بن عبدالوهاب همه مسلمانان راء بدون استثناء تكفير مى نمود؛ به اتهام اين كه آنان متوسل به ييامبر اسلام صلى الله عليه 
وآله مى شوند و بر قبور اولياى خود كنبد و باركاه مى سازند و به قصد زيارت قبور سفر مى كنند و از اوليا طلب شفاعت مى 


يس از ييروزى بر «عبينه) به سرزمين هاى ديكر لشك ركشى كرده و به بهانه كسترش توحيد و نفى «بدعت»» «شركك» و مظاهر 


آنء از ميان مسلمين به سرزمين نجد 
ص: 181١‏ 


-١‏ 688. ر.كك: تاريخ نجدء آلوسى؛ الصواعق الالهيه» سليمان بن عبدالوهاب؛ فتنه الوهابيه. 


واطراف آن؛ مثل يمن و حجاز و نواحى سوريه وعراق» حمله ور شدند» وهر شهرى كه عقايد آنان را قبول نمى كرد غارت 
كرده» افرادش را به خاكك و خون مى كشيدند.00) 


يس از ورود به قريه «فصول» از حوالى أحسا و عرضه كردن عقايد خود, مردم با آنان بيعت نكردندء در نتيجه سيصد نفر از 


مردان قريه را كشته» اموال و ثروت آنان را به غارت بردند.(7) 


وعاتاة بااين افكان عدي نافرك لكاو تلاقو تقكف ودر كرض ساة سلمن قدقة. و الكعيار وا سسترو ترد جاب 
كه «لورد كورزون» در توصيف شريعت وهابيت مى كويد: «اين عالى ترين و يربهاترين دينى است كه براى مردم به ارمغان 


آورده شده است)».(2*0 


بااين كه محمّد بن عبدالوهاب از دنيا رفته است ولى مستشرقين و استعماركران دائماً درصدد دفاع از افكار او هستند» تا جايى 
كه مستشرق يهودى «جولد تسهير» او را ييامبر حجاز خوانده و مردم را به متابعت از افكار او تحريكك مى نمايد.(5) 

كشتار بى رحمانه شيعيان در كربلا 

كشتار وهابيان در عتبات عاليات به راستى صفحه تاريخ را سياه كرده؛ لكه ننكك هميشكى بر بيشانى وهابيان نهاده است. 
صلا-ح الدين مختار كه خود وهابى استء مى نويسد: در سال 17١8‏ ه.ق امير سعود با لشكر انبوهى از مردم نجد و عشاير 
جنوب و حجاز و ديكر نقاط» به قصد عراق حركت كرد و در ماه ذيقعده به كربلا رسيدند. آنان تمام برج و باروى شهر را 
خراب كرده و بيشتر مردم را كه در كوجه و بازار بودند به قتل رساندند» نزديكك ظهر با اموال و غنايم فراوان از شهر خارج 


فده آن كا كعسين اموال غارف كه رخو سفرد 


1١/7: ص‎ 


."ع١ جزيره العرب فى القرن العشرين» ص‎ .684 -١ 

.2١ ص‎ ١ تاريخ المملكه العربيه السعوديه» ج‎ .240 -١ 
1 المخططات الاستعماريه لمكافحه الاسلام» ص‎ .ع9١‎ -“ 
.١٠١8 ع- 287. همان» ص‎ 


برداشت و بقيه را به نسبت هر بياده يكك سهم وهر سواره دو سهم بين لشكريان تقسيم نمود.(١)‏ 


شيخ عثمان نجدى از مورّخان وهابى مى نويسد: وهابيان» غافلكيرانه وارد كربلا شدند» بسيارى از اهل آن را در كوجه و بازار 
و خانه ها كشتند» روى قبر حسين عليه السلام را خراب كردند و آنجه در داخل قبه بودء به جياول بردند و هر جه در شهر از 
اموال» اسلحه» لباس» فرش» طلاء و قرآن هاى نفيس يافتند» ربودند. نزديكك ظهر از شهر خارج شدند؛ در حالى كه قريب به دو 
عزاو قر و اهاك كريلوارا كتتعه يردتد زلا 


ينج هزار وهابى وارد كربلا شدند و صداى «اقتلوا المشركين و اذبحوا الكافرين)»؛ مش ركان را بكشيد و كافران را ذبح كنيد» سر 
مى دادند» بيش از ينج هزار نفر را كشتند و زخمى ها حساب نداشت. صحن مقدّس امام حسين عليه السلام از لاشه مقتولين ير 


و خون از بدن هاى سر بريده روان بود. 


من بعد از يازده ماه مجدداً به كربلا رفته بودم» ديدم كه مردم آن حادثه دلخراش را نقل و كريه مى كنندء به طورى كه از 


وهابيان بعد از كشتار بى رحمانه اهل كربلا و هتكك حرمت حرم حسينى عليه السلام با همان لشكر راهى نجف اشرف شدندء 
ولى مردم نجف به خاطر 1 كاهى از جريان قتل و غارت كربلا و آمادكى دفاعى به مقابله برخاستند و حتى زن ها از منزل ها 


بيرون آمده و مردان خود را به دفاع» تشجيع و تحريكك مى كردند تا اسير قتل و جياول وهابيان نشوند. 
در سال 11١0‏ ه.ق نيز كروهى از وهابيان براى انهدام مرقد مطهر حضرت اميرعليه السلام 

1١/815: ص‎ 

./7" تاريخ المملكه السعوديه ج *؛ ص‎ .291 -١ 

-١‏ 8845 عنوان المجد فى تاريخ نجد. ج ١‏ ص 217١‏ حوادث سال 17١8‏ ه.ق. 


عد عة2 سير طاليىاضن 2:4 


عازم نجف اشرف شدند كه در مسير با عدّه اى از اعراب دركير شده و شكست خوردند.(1) 
آنان در مدت نزديكك به ده سال» جندين بار حملات شديدى به شهر كربلا و نجف داشتند.(؟) 


قتل عام مردم طائف 


شايد بعضى تصور كتند كه وهابيان فقط بلاد شيعه نشين را مورد تاخت و تاز قرار داده اندء ولى با يكك نكاهى به عملكرد سياه 


آنان در حجاز و شام روشن خواهد شد كه حتى مناطق سنى نشين نيز از حملات وحشيانه آنان در امان نبوده است. 


جميل صدقى زهاوى درباره حمله وهابيان به طائف مى نويسد: از زشت ترين كارهاى وهابيان در سال 17١7‏ ه.ق قتل عام 
مردم طائف است كه بر صغير و كبير رحم نكردند؛ طفل شيرخوار را بر روى سينه مادرش سر بريدند» جمعى را كه مشغول فرا 
كرفتن قرآن بودند كشتند و حتى كروهى كه در مسجد مشغول نماز بودند به قتل رساندند» و كتاب ها كه در ميان آن ها 
تعدادى قرآن و نسخه هايى از صحيح بخارى و مسلم و ديكر كتب حديث وفقه بود» در كوجه و بازار افكندند و آن هارا 
يايمال كردند.0) 


وهابيان يس از قتل عام مردم طائفء طى نامه اى علماى مكه را به آبين خود دعوت كردند. آنان در كعبه كرد آمدند تا به 
نامه وهابيان ياسخ كويند كه ناكهان جمعى از ستمديدكان طائف داخل مسجد الحرام شدند و آنجه بر آنان كذشته بود بيان 


داشتند و مردم سخت به و حشت افتادثده حتدان كه كوي قيافت ير يا شدةاست: 


آن كاه علما و مفشان مذاه اربعه اها سيّت كه از مكة مك مه و ساد بلاد اساا اى اداى مناسكك مده ندند نه 
0-0 عدار ر و ساون مى براى اداى م بودكه, 
كفر وهابيان حكم كردند و بر امير مكه واجب 


ص :1/86 


١-/اؤ.‏ ماضى النجف و حاضرهاء ج ١‏ ص 30". 
"-848. تاريخ المملكه السعوديه؛ ج ١‏ ص 47. 


كه الفجر الصادق» ص 33. 


شدنء شهيد خواهند بود.0١)‏ 


تصميم به كشتار عمومى علماى اهل سنت 


دريادار سرتيب ائُوب صبرى» سريرست مدرسه عالى نيروى دريايى در دولت عثمانى مى نويسد: عبدالعزيز بن سعود كه تحت 
آبادى ها را به تصرّف خود درآوريم واحكام وعقايد خود را به آنان بياموزيم ... براى تحقق بخشيدن به اين آرزو ناكزير 


هستيم كه عالمان اهل سنت را كه مدّعى يبروى از سنت ستيه نبويّه و شريعت شريفه محمّديّه هستند از روى زمين برداريم. 


و به عبارت ديكر. مشركانى را كه خود را به عنوان علماى اهل سنّت قلمداد مى كنند از دم شمشير بككذرانيم؛ به ويزه علماى 
سرشناس و مورد توه را؛ زيرا تااين ها زنده هستند هم كيشان ما روى خوشى نخواهند ديد. ازاين رهككذر بايد نخست 


كسانى كه خود را به عنوان عالم خودنمايى مى كنند ريشه كن نموده. سيس بغداد را تصرّف كرد.10) 


همو مى نويسد: سعود بن عبدالعزيز در سال 171١8‏ ه.ق به هنكام تسلط بر مكه مكرمه؛ بسيارى از دانشمندان اهل سنّت را بى 
دليل به شهادت رساند و بسيارى از اعيان و اشراف را بدون هيج اتّهامى به دار آويخت و هر كه در اعتقادات مذهبى ثبات قدم 
نشان داد. به انواع شكنجه ها تهديد كرد. آن كاه مناديانى فرستاد كه در كوجه و بازار بانكك زدند: «أدخلوا فى دين سعود 


وتظلرا بظلله التهدوى) حاةااى مردهاة! نشي سعوه واخل شونه وكر زيرسايه كسترده اكن مأوا كرد ااقة 
ص :188 
1--:غل/ا. سيف الجبر المسلول على الأعداء؛ شاه فضل رسول قادرع؛ صن ؟. 


- 01 تاريخ وهابيان» ص إزذرة 


./١7 -*‏ همان ص 76. 


سعود بن عبد العزيز يس از تصرف مدينه منوّره؛ همه اهالى مدينه را در مسجد النبى كرد آورد و درهاى مسجد را بست و اين 
كونه سخن آغاز نمود: «هان اى مردم مدينه! بر اساس آيه شريفه [ أَلْيَوْمَ أكمَلتٌ لَكم دِينَكم ؛ دين و آيين شما امروز به كمال 
هركز از آن ها به نيكى ياد نكنيد» از درود و رحمت فرستادن بر آن ها به شدّت يرهيز نمابيد؛ زيرا همه آن ها به آبيين شركك 
د ركذشته اند».(1) 


انهدام ميراث فرهنكى 


حفظ تاريخ كذشتكان و صيانت از ميراث فرهنككى نياكان» نشانكر تمدن يكك جامعه به شمار مى رود كه دولت ها براى 
ياسدارى از آن هاء اداراث ويزه تأسيس نموده و كارشناسان ماهر تربيت مى كنند و در اين عرصه اجازه نمى دهند كه حتى 
يكك سفال و يا كتيبه كوجكك سنككى از بين برود. 


شكى نيست كه تمدن اسلامى تنها تمدن يبشتاز عصر خويش بود كه مسلمانان در يرتو تعاليم آسمانى خويش آن را بى ريزى 


طريق اندلس و جنكك هاى صليبى به ارويا يكى از مهم ترين علل شكوفايى و رنسانس غرب در قرون اخير به شمار مى رود. 


آثان و اثيه مريوط به شتخصن ببافيرضلى اللاعليه وآلهو ياراث باوفاى او حر از غيراث عسوم ابن تمدن ورك يودة حفظ و 
صيانت از آن ها نشانه تقدير از بنيانكذاران اين فرهنكك و تمدن به شمار مى رود. اقدام به تخريب و نابودى اين آثار» نشانه 


انحطاط فكرى و بى توجهى به سازند كان و بنيان كذاران تاريخ و تمدن مى باشد كه در اثر مرور زمان» 


1١/1/: ص‎ 


”ثلا تاريخ وهابيان» ص .٠١7‏ 


واقعيت تاريخ و اصالت دينى به دست فراموشى سيرده مى شود. واز همه مهم ترء عامل ركود انكّيزه هاى فكرى و نابودى 
استعدادهاى درخشان در جامعه طرف من كرد 


با مراجعه به قرآن كريم روشن مى شود كه امت هاى يبشين براى حفظ و صيانت از آثار ييامبران خود اهتمام مى ورزيدند و به 
ا 0 

كرةند ثا از طريق تبركق به آن بر دشمق ييبروز كردتد: خحداوئد متعال ذو ايقن زميته مى فرمايد: [ وَقال لَهُمْ نيِهُمْ انان شلك 
ام وتنك ون ونا ترك آذ قرس و01 هازوة الللووو عام شان يا وها كلت ناف بسكزيرك 
اف امن انيت كه "متلوق عمد " رابةسوى كنبا عوافند آورة إعسان صتدوقن كه دن اث ارامقتى انيرو ره كار شهماو 


ياد كَارهاى خاندان موسى و هارون قرار دارد.») 


جلال الدين سيوطى نقل مى كند كه وقتى رسول اكرم صلى الله عليه وآله آيه شريفه ( فِى يُيُوتٍ أَذْنَ الله أن ترق وَيُذْكرَ يها 
اشعة را در مسجد تلانوث ثموة فرذئ برخاست و يرسيد: مقصوه أن اين انه هاحيست؟ يبامير كرامى ضلى الله عليه وآله 
فرمود: خانه هاى ييامبران. در اين موقع ابوبكر برخاست و به خانه على و زهرا عليهما السلام اشاره كرد و كفت: اى يبامبر خدا! 
اين خانه از همين خانه هاست كه خدا رخصت بر رفعت و منزلت آن داده است؟ حضرت فرمود: آرىء بلكه از برترين آن ها 
أستث 111 


اين قضيه نشان مى دهد كه خانه هاى ييامبران و صالحان. از اعتبار و جايككاه خاصّى برخوردار است و بيدا است كه اين منزلت 
ارتباط به جنبه مادى و خشت و كل و آجر آن ها ندارد؛ بلكه اين ارزش به خاطر انسان هاى والايى است كه در آنجا سكونت 


كزيده اتلك 


حفظ قبور آنان و ساختن بناهاى مجلل بر روى آن هاء اهتمام خاصى مى ورزيدندء و سياه اسلام نيز هنكام فتح شامات دست 


ب 


١/8/8: ص‎ 


-#6ولمل سوره بقره. ابه 1 


7- 4 درٌ المنثور» اج ا ص 7507. 


تخريب قبور ييامبران نزدندء بلكه خادمان آن ها را در مأموريت خود ابقا كردند. و لذا اين بناها تا امروز محفوظ مانده و براى 
مسلمانان» بلكه براى تمام موحدان جهان جاذبه خاصى دارد. 


اك نافع تاي فقون اقيااو وبا كانه شر كف رهد نيا واشت فاسان سصوت از عرف علفان تخريي و تاتردى أن الس 


كتنب تاريكن وسقرثامة عاء كواه وجود صدها ارامكاه و عرقد نا شكوه دن سرزميق وحن و كتتووقاق ابتلاي اسثة. 


مسعودى متوفاى 0"”..ق مورخ معروف». مشخصات كامل قبور ائمه بقيع و اهل بيت را بيان نموده است.(١)‏ و ابن جبير 
الدلسى جهانكر د معروف اؤاخر قرن ششم كه مشرق زميق راسه بان ؤبر باثهاقه اسع دز سفرثامه خو د مشاهد انبيا و صالحان 
وائمه اهل بيت عليهم السلام را در مصرء مكه. مدينه» عراق و شام به تفصيل بيان داشته و در ضمن ويزكى هاى روضه ائمه 


بقيع و خصوصيات ضريح آن ها را بيان نموده است.50) 
تخريب آثار بزركان مكه 


وهابيان در سال 4 ه..ق يس از مسلط شدن بر مكه. تمام آثار بزركان دين را تخريب نمودند. آنان در معلى قبه زاد كاه 


بيامبر كرامى صلى الله عليه وآله را و همجنين قبه زادكاه ابوبكر و امام على عليه السلام و حضرت خديجه عليها السلام را ويران 
و با خاكك يكسان كردند. 


و تمام آثار باستانى كه در اطراف خانه خدا و بر روى زمزم بود» تخريب كرده و در تمام مناطقى كه مسلط مى شدندء آثار 


صالحين را نابود مى كردند. آنان هنكام تخريب» طبل مى زدند و به رقص و آوازه خوانى مى يرداختند.(9) 
ص:894١1‏ 


.5// يلال مروج الذهب» ج " ص‎ ١ 
- ١54 رحله ابن جبير» ص ”17 جهت اطلااع بيشتر رجوع شود به كتاب «وهابيت» مبانى فكرى و كارنامه عملى) ص‎ .ل١ا/-؟‎ 
. لاا تابث «الششل رانو كله ترانا ضرت ادق الله سحات‎ 


آنان شقاوت را به جايى رساندند كه خانه حضرت خديجه عليها السلام را به توالت تبديل كردند و تصميم داشتند كه زادكاه 
جل وكيرى نمود.(١)‏ 

آقش زدن كتابخانه هاى بزرى 

درذناكك تريخ كنارى كه وهاييت مرتكب شد و نفك آن يراق ابد ذرييشاتى آنان باقى غانتده اتش وزدن كتابخانه يزرك 
«المكتبه العربيّه» بود كه بيش از 86 هزار عنوان كتاب كرانقدر كم نظير و بيش از اهران شبح خملل متخما يه كرد داش 


وجود داشتء و همجنين آثار خطى حضرت على عليه السلام و ابوبكر و عمر و خالد بن وليد و طارق بن زياد و برخى از 


«للات)» «عزّى)» «منات» و «هبل») وجود داشت. 

ناصر السعيد از قول يكى از مورّخان نقل مى كند كه هنكام تسلط وهابيان» اين كتابخانه را به بهانه وجود كفريات در آن به 
اش كقيدته ينغا كدر ديل كرود 11 

تخريب آثار بزركان مدينه 

آل سعود در سال 16 ه.ق كه تسلط كامل بر حجاز يافت» تمام آثار صحابه را در مدينه نابود كرد؛ مانند زادكاه امام حسن و 
امام حسين عليهما السلام در مدينه» قبور شهداى بدرء. 


١5١ ص:‎ 


١-5ثملا.‏ ر.كك: نصيحتى لإخواننا النجديين. 
> ث6 ر.كك: تاريخ آل سعوة بج 2 ص 188١؛‏ كشف الارتياب» ج زهاهة ص 1١/1/‏ و ع5 اعيان الشيعه» ج 3 ص ا 
الصحيح من سيره النبى الأعظم؛ ج ١‏ ص ١‏ آل سعود من أين إلى أين» ص 5/7. 


با ركاه ائمه بقيع » امام حسن» امام سجاد» امام باقر و امام صادق عليهم السلام» وست الأحزانى كه امام على عليه السلام براى 


حضرت زهراعليها السلام بنا نهاده بود و مرقد مطهر فاطمه بنت اسد مادر اميرمؤمنان عليه السلام. 
برخى از عقايد و فتاواى وهابيان 

١‏ - حرمت رفتن به زيارت قبور اولياى الهى. 

؟ - حرمت بنا بر قبور انبيا و اولياء به خاطر شركك دانستن اين عمل. 

© - حرمت ساختن مسجد بر قبور اوليا. 

ع - حرمت نماز و دعا خواندن در كنار قبور اوليا. 

- حرمت و شرك دانستن تبرّكك به آثار انبيا و اوليا. 

© - حرمت صدا زدن انبيا و اوليا بعد از مركك و شرك دانستن آن. 

لا -عدرمتة استفاثه به اولياى مخد| يعد ان م ركف و ش ركف داتسدة آن. 

4 - حرمت كمكك خواستن از اولياى الهى بعد از مركك و شرك دانستن آن. 

4 - حرمت شفاعت خواستن از اوليا بعد از مركك و شركك دانستن آن. 

٠‏ - حرمت قسم خوردن به غير خدا؛ مثل بيامبر يا ولى يا كعبه و شرك دانستن آن. 
١‏ - حرمت قسم دادن بر خدا به حقٌّ نبى يا ولى. 

١‏ - حرمت نذر براى ييامبر يا ولى. 

#الادحرفة بريات تعفن :در اضياه .و هوالية اثنيا و اوليا. 

١*‏ - حرمت بريايى عزا در سوكك اوليا. 

٠‏ - حرمت جراغ روشن كردن بر سر قبور. 

82- حرمت تعمير قبور اوليا و تزيين آن ها. 


/ا - حرمت اقامه عزا و مجالس فاتحه. 


- حرمت توسل به انبيا و اوليا و نسبت شرك دادن به آن. 


١9١:ص‎ 


مسلمانان از ديدكاه وهابيان 


وهابيان» تنها خود را مسلمان و اهل توحيد خالص دانسته و بقيه مسلمانان را مشرك و فاقد احترام مى دانند كه خانه هايشان 
حاف شرب وير كك سكو انون كد أهنها نيدت يزلا اله الآ اللدتو سخضة وول اللمه كاقى تسق وز عاك كه لهات 
تبركك به مسجد رسولء يا قصد زيارت رسول يا طلب شفاعت از او و غيره دارد. آنان معتقدند: كسانى كه معتقد به توسل» 
شفاعت, استغاثه به ارواح اولياى الهى» تبركك و غيره اند» مش ركند هر جند اسم مسلمان را بر خود نهاده اند و جه بسا شركك 
آنان از شركك عصر جاهليت خطرناكك تر است.(1) 

محمّد بن عبدالوهاب در كتاب «كشف الشبهات»» لفظ شرك و مشركين را بر مسلمانانى كه تابع عقايد ايشان نيستند تقريباً ؟" 
بان تكران كرده اسئ: هنحتيق تعبير هاب از قبيل: كفار» عبادت كنيد كان يث» عرتدين» مش ركين» ذشمتان توحيد» ودشمئان دا 


و مدعيان اسلام راء در حدود بيست بار به كار برده است. 


تشابه بين وهابيان و خوارج 


با مراجعه به تاريخ خوارج و بررسى حالات آنان روشن مى شود كه در موارد كوناكونى اين دو فرقه شبيه يكديكر ند كه به 
برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - همان كونه كه خوارج آراى شاذ و خلاف مشهور داشتند؛ مثل قول به اين كه مرتكب كناه كبيره كافر استء وهٌّابيان نيز 


١‏ - خوارج معتقدند مى توان دار الاسلام را در صورتى كه ساكنان آن مرتكب كناه كبيره شوند» دار الحرب ناميد. وهابيان نيز 


اين كونه اند. 


دوو سحت كبرى دودين واجمود و فخبر دز فهي أن شببه هم بودئدة خوارج يه كليه ولا حك إلا كلهة سك كرده و امام 
على عليه السلام را از حكم خلع كردندء وهابيان نيز با ملا-حظه برخى از آيات وعدم توجّه به بقيه حكم به تكفير مسلمين 


نمودنك. 
ص:97١‏ 


؛68١و‎ 5١ الرسائل العلميه» محم ل بن عبدالوهاب» ص 4 تطهير الاعتقاد» صنعانى» ص 7١؟ فتح المجيد.ء ص‎ :كك.رر.الا١-‎ ١ 
كشف الشبهات.‎ 


بخارى حديثى آمده است كه بر آنان قابل انطباق است: 


قرآن مى خوانند» ولى از كلوى آنان تجاوز نمى كندء از دين خارج مى شوند؛ همان كونه كه تير از كمان خارج مى شود. 


قسطلانى در ارشاد السارى(1) در شرح اين حديث مى كويد: «من قبل المشرق» يعنى از طرف شرق مدينه؛ مثل نجد و مانند 


ان. 


مى دانيم كه نجد مركز وهابيان و موطن اصلى آنان بود كه از آنجا به ديكر شهرها منتشر شدند. و همجنين تراشيدن موى سر و 
بلند كذاشتق ريش از شعارها و تشانه.هاى آنان اسث: 


ه - در احاديث در وصف خوارج مى خوانيم: «آنان اهل اسلام را مى كشند و بت يرستان را وفاتض كتنل ايد عمل هيا 


در وهابيان مشاهده مى شود. 


- عبدالله بن عمر در وصف خوارج مى كويد: «اينان آياتى را كه در شأن كفار نازل كشته مى كرفتند و بر مؤمنين حمل مى 


نمودند). اين عمل در وهابيان نيز هست. 

روش هاى دعوت وهابيان 

روش هاى دعوت وهابيان 

اينان براى ييشبرد عقايد و افكار خود از راه هاى مختلف استفاده مى كنند كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ - مبارزه و مقابله با كتاب هاى شيعه 


وهابيان با شيوه هاى مختلف درصدد مقابله با شيعه و آثار علمى آنان برآمده انل؛ زيرا شيعه اماميه بيشتر از بقيه مذاهب اسلامى 


به طرح مباحث علمى مى بردازد. جرا 
ص: ١97‏ 
١‏ 5؟الال. صحيح بخارى» كتاب التوحيد» باب /الق ح يرف 


؟- 1. ارشاد السارى؛ ج ١0‏ ص 2718. 


ا © الا مجموع فتاواء ابن تيميه») ج ؟ثء ا ص 32. 


اين همه مقابله با شيعه؟ اكر حرف آنان مطابق با حق است و ديكران بر باطل» جرا از باطل مى ترسند؟ جرا مانع از نشر كتاب 
هاى شيعه در ميان جوانانند؟ جرا اكر يكك دانشجوى وهابى كتابى از شيعه در دستش باشدء بايد از مراكز علمى اخراج شود؟ 
جرا نمى كذارند صاحبان فكر و انديشه» خود تصميم بككيرند؟ جرا آثار شيعى كه در نمايشكاه بين المللى كتاب مصر عرضه 


شدء بايد توسط وهابيان خريدارى و سوزانده شود؟(١)‏ 
؟ - تحريف كتاب ها 


يكى از راه هاى مقابله با مخالفين نزد وهّابيان» تحريف كتاب هاى حديثى و تفسيرى و تاريخى اهل سنّت است. روايات و 
كلماتى كه بر ضِدٌ آنان آمده را تحريف مى كنندء آن كاه سفارش جاب آن را به جاب خانه ها مى دهند. لذا اكر كسى در 
كتاب خود به حديثى استدلال كرده؛ و مصدر آن را نيز ذكر مى نموده؛ با مراجعه به جاب هاى جديد اثرى از حديث نمى 
يابد ولى با مراجعه به جاب هاى قديم بى مى بريم كه اين حديث در جاب هاى بعد حذف شده است. خصوصاً اين كه سعى 
مى كنند با جايخانه ها ارتباط برقرار كرده يا با آنان شريكك شوندء و با يايين آوردن قيمت كتاب هاى تحريف شده. يا مجانى 


محققد نورى ديرثوى هى كويد: «تحريف.وحذق: احاديث از كازهائى دايع و هميشكى وهابيان اسة؛ به عنوان تموئهة تعمان 


- . 5 5 5 
واكراين تحريف نبود تفسير او نمونه تفاسير محسوب مى شد). 


نمونه ديكر اين كه در مغنى ابن قدامه حنبلى» بحث «استغاثه» را حذف كردند؛ زيرا در نظر آنان شركك محسوب مى شودء آن 


كاه آن را جاب نمودند. شرح صحيح مسلم را با حذف احاديث صفات» جاب مجدد نمودند.(7) 
ص ١95:‏ 


١-16١لا.‏ السلفيه بين اهل السنه و الاماميه. ص 0 


؟"- #الا. ردود على شبهات السلفيه. شيخ ديرثوى» ص 159. 


اهل بيت عليهم السلام در آن بوده ويا ذكرى از لغزش خلفا و يا يكى از صحابه است. 


از باب نمونه در تفسير «جامع البيان» طبرى در ذيل آيه شريفه 0 عَشِيرَتَكك ْأقْرَِينَ حديث آغاز دعوت را اين كونه نقل 
مى كند كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «كدام يكك از شما وزير و كمكك كار من در اين امر - امر رسالت - خواهد شد تا 
برادر من و كذا و كذا باشد». بعد از آن كه على عليه السلام اين مقام را يذيرفت ييامبر به على عليه السلام فرمود: «تو برادر من 
و كذاو كذا هستى).(1١)‏ با مراجعه به تاريخ طبرى بى مى بريم كه به جاى كذا و كذا «وصيى و خليفتى» بوده كه دست 
تحريفء آن هارا حذف كرده و به جاى آن كلماتى مبهم قرار داده است؛ زيرا اين كونه احاديث با عقايدشان سازكارى 


ندارد. 


كاهى هم لغزش هاى خلفا يا مناقب اهل بيت عليهم السلام رااين كونه تحريف مى كنند كه به جاى آن ها جند نقطه مى 


كذارند. خواننده نمى داند كه به جاى اين نقطه هاء جه مطالب حسّاسى است كه مى تواند سرنوشت تاريخ را عوض كند. 


در برخى از موارد نيز صدر يا ذيل حديث را حذف مى كنند؛ زيرا با عقايدشان سا زكارى ندارد» همان كونه كه بخارى در 
فواوة زياذى ابن دين كرده اسك كاهى تير اكر مهديك زا يديت شعيرت فى كزان حذت كتند دوصده تضعيت آن 
بدون هيج دليل و مدركى برمى آيند؛ همان كونه كه ابن تيميه نسبت به حديث غدير و حديث ولايت و ديككر احاديث اين 
جنين كرده است. در برخى از موارد هم كلمات را تغيير داده تا معنايى ديكر از آن فهميده شود همان كونه كه در قضيه «ليله 
المبيت» به جاى كلمه: بات على فراشه» كلمه «بال)؛ يعنى بول كردء آورده اند. 


از جمله شواهد بر تحريف به نقصانء اين است كه برخى از مصادر حديثى كه از كتابى نقل مى كنندء با مراجعه به آن كتاب 


١316:ص‎ 


١-7١لا.‏ جامع البيان» ذيل آيه شريفه. 


به عنوان مثال: حديث «امان» را كه بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «النجوم أمان لأهل السمآء فإذا ذهبت ذهبواء وأهل بيتى أمان 
لأهل الأرض فإذا ذهب أهل ببتى ذهب أهل الأرض؛ را برخى از مصادر حديثى از مسند احمد بن حتبل نقل مى كنندء ولى 


الآؤدر آن كتات مورحوة سيت 


ونيز حديث: «وأنا مدينه العلم وعلىٌ بابها») را اب اثير در جامع الأعول و سيوظ. در تاريخ الخلفا وابن حجر در الصواعق 
المحرقه از صحيح ترمذى نقل مى كنند در حالى كه اين حديث الآن در آن كتاب موجود نيست. 


" - مختصر كردن كتاب ها 


يكى ديكر از راه كارهاى تبليغى وهابيان» مختصر كردن كتاب ها و متون اصلى حديثى» تاريخى و تفسيرى است؛ به اين طريق 
كه بخش هايى را كه موافق با عقايدشان نيست به عنوان اين كه كتاب را مى خواهند مختصر كنند تا براى مردم بيشتر قابل نفع 
باشدء حذف مى كنند و سيس آن را به جاب خانه ها مى دهند و با همان وضع به بازار عرضه كرده» كاهى به صورت رايكان 
در بين مردم بخش مى كنند و اين كونه حقايق را تحريف كرده و به عنوان مسلمات تاريخ» حديث و تفسير به جامعه تحميل 


ما با تلخيص برخى از كتاب هاى مطوّل و مفص لى مخالف نيستيم؛ زيرا امروزه بشر به جهت اشتغال زياد» كمتر مى تواند به 
مطالعه كتاب هاى مفصّل بيردازد» لكن با اختصار كزينشى و مغرضانه مخالفيم. 


دراين كتاب هاى مختصر تاريخىء مطاعنى را كه در خصوص خلفا حتى معاويه» يزيد و برخى از صحابه وارد شده حذف مى 
كنند و نيز فضايل اهل بيت عليهم السلام را از جاى جاى آن كتاب ها برمى دارند؛ در حالى كه به احاديث جعلى كه در شأن 
و منزلت خلفا و برخى از صحابه در آن كتاب آمدهء كارى ندارند! و معلوم است با اين عمل زشت و جنايت فرهنكى, جه 
ظلمي ذرحيقٌ خوانند كان كه قضاوت كنتدكان در طول تازيختدء فى شود. و حكونه كسائى كه نامقدستل: مقدس شمرده شده 


ودر مقابل» كسانى كه مقدسند به فراموشى سيرده مى شوند. 


١918:ص‎ 


© - استفاده از موسم حج 


يكى ديكر از شكردهاى تبليغى» استفاده فراوان از موسم حج است؛ موسمى كه در آن صدها هزار حاجى مسلمان از اطراف 
عالم جمع مى شوندء وهابيان از اين موقعييت به خوبى در نشر افكار خود سوء استفاده مى كنند. مبلغين را بين حتجاج به زبان 
هاى مخدلق فى فرستتد؛ ونا بحث على و اهذاى كتاب و وغوت به مراكز غلمى كان داكر ا شخصضيت فاق غلس «اندد - 
به تبليغ مذهب خود مى يردازند. حتّى اخيراً مشاهده شده كه در بين حجاج ايرانى كتاب هاى فارسى بر ضدّ شيعه را در تيراز 
بسيار بالا به طور رايكان توزيع مى كنندء كتاب هايى كه بسيار مرموزانه نوشته شده و درصدد تثبيت عقايد خود و تخريب 


عقايد شيعه و مذاهب ديكر اسلامى است. 


لازم به ذكر است عقايد يوج وهابيان نه تنها به شيعيان تأثير نمى كذارد. بلكه ساير مذاهب اهل سنّت نيز از عقايد و عملكرد 


آن ها بيزار هستند. نمونه شكست آنان را در ايجاد كروه انحرافى طالبان و القاعده و فرجام آنان مى توان دريافت. 


طبق اظهارات يكى از بزركان» در كشور تاجيكستان از سوى وهابى ها باغ بزركى تهيه و از فرهنكيان جهت تدريس در محيط 
دانشكاه و مدارس اقدام به ثبت نام نموده و يس از يكك دوره سه ماههء حدود 56٠١0‏ نفر از بركزيد كان را به عربستان برده و در 
دانشكاه «الاسلاميه) مدينه منوره طى دو سال دوره آموزش مبانى وهابيت و راه مبارزه با فرهنكك شيعه آنان را به شهرهاى 
مختلف تاجيكستان و ديكر كشورهاى آسياى ميانه اعزام كرده اند. مشابه اين كار در آذربايجان شوروى نيز انجام كرفته و 
حتى اسم كسانى را كه همنام ائمه عليهم السلام بودند» تغيير داده و سيس آنان را براى ترويج افكار وهابيت به كشور مبدأ 


اعزام نموده اند. 


فقط در ايّام حجٌ سال »,2١‏ ده ميليون و 288 هزار جلد كتاب به ٠١‏ زبان زنده دنياء (غانا بر كرك شيع توشط دولت سعودى 


در ميان زائران خانه خداء توزيع شده است.(2)1 
ص ١9317:‏ 


.11/4/8١ مجله ميقات» شماره 8# ص 198 به نقل از روزنامه عكاظء مورّخ‎ .18-١ 


يكى از روحانيون سرشناس شيعه در منطقه قطيف كشور سعودىء» در شب ١‏ رجب سال جارى 11 در مكه مكمه 
اظهار داشت: كتاب «لله ثم للتاريخ» كه ضد شيعه است را با كاميون هاى بزركك در منطقه قطيف و احساء در ميان شيعيان به 


رايكان توزيع كرده انك. 


هميق كنات در كشون 'كونت سال 18٠‏ در يكضد غزاز تبراز حاب:و مشر كرديد كه تواشط واتشكتك متعهن جنات آقائ 
مهرى (نماينده ولى فقيه) به دولت كويت اعلام كرديد: اكر از نشر و توزيع اين كتاب موهن و ضدّ شيعه جل و كيرى نشود» بيم 
آن مى رود كه كويتء به لبنان ديكرى در منطقه تبديل شود.(١)‏ 


- تهمت ها بر ضد شيعه 


آقاى دكتر عبدالله محمّد غريب از دانشمندان مصرى در كتاب مملوّ از دروغ و تهمت خود «و جآء دور المجوس» مى نويسد: 
«إنَّ الثوره الخميتيه مجوسيه وليست إسلاميه» أعجميه وليست عربيّه» كسرويه وليست محمّديّه)؛70) «نهضت (امام) خمينى» يكك 


نهضت مجوسىء عجمى و كسروى است. نه نهضت اسلامى» عربى و محمّدى.) 


او كينه توزى و دشمنى را تا آنجا بيش برده كه مى نويسد: «نعلم أن حكام طهران أشدّ خطراً على الإسلام من اليهود, ولاننتظر 
خيراً منهم؛ وندركك جبداً أنْهم سيتعاونون مع اليهود فى حرب المسلمين)04) «مى دانيم كه خطر حاكمان تهران بر اسلام از 
خطر يهود بر اسلام» سخت تر است واز آنان هيج اميد خيرى انتظار نمى رود و نيكك مى دانيم كه آنان به زودى با يهود. 
كد بيقن شده و يدستكك بااسبلداتان خوراعيك هذا 


اين در حالى است كه تمام دنيا مى دانند كه امروز براى حكومت غاصب صههيونيستى» دشمنى» سخت تر از نظام اسلامى 


تعطيل و به جاى آن سفارت فلسطين را كشود. 


١98: ص‎ 


-١‏ 19لا. جريده الرأى العام الكويتيه» به تاريخ ١‏ انمه مذكور در سايت هاى مختلف اينترنت قرار كرفته است. 
؟- ١"الا.‏ ورجاء دور المجوس. ص 017". 


١ال.‏ همان» ص ع/ا". 


دقر لاطير الفدرق قثا دع ال شافيك داق كا رجاف :دونه كوو ذو كتانب وأضوك عقافك: لفون الأماعيهة كدرما لد كرا اوقد 
نوشته است: «أدخل الخمينى إسمه فى أذان الصلوات» وقدّم إسمه حتّى على إسم النبيّ الكريم» فأذان الصلوات فى ايران بعد 
انقلام العميى لحك يرق كل جرامعها كما يلق : الله اكيز الله كبر حدق برهيره أى الشميق هو القائذه ف أكنهة أن معدا 
سول الله3[4) «(امام) خميتىء ثام خوة را در اذان ثمازها ذاخل كرده وى خام نوه زا بر نام ببامير ثيز مقلكام اتموده است. در 
ايزاذ» أذان د تهاؤها -يعنه از دست كرفكق (امام) خميتى زمام حكوهت واه غدوان حاكم ايران وحاكم هسه جوامع 
(مينلماناة) سي السدكة اللدنا كني للد كوه ميض هر نا يعاق كمي ينشو اع ناتك سمس ان كر كاتني | سيدا 
وسؤال اللدانة 


دروغ بودن اين نسبت ناروا مى برد. آرى! آنجه واقعيت دارد اين كه نما زكزاران يس از اتمام نماز در دعاى دسته جمعى كه 


از عوامل تهاجم بر ضد شيعه 


يكى از انككيزه هاى تهاجم وسيع وهابيت بر ضدٌ مذهب اهل بيت عليهم السلام» ترس و وحشت آنان از كسترش فرهنكك 
برخاسته از قرآن در ميان جوانان و دانشمندان تحصيل كرده و استقبال آنان از اين مكتب نورانى مطابق با سنت راستين 


محمّدى صلى الله عليه وآله است. به جند نمونه توه كنيد: 


دكتر عصام العماد. فارغ التحصيل دانشكاه «الإمام محمد بن سعودا در رياض و شاكرد بن باز (مفتى اعظم سعودى) و امام 


«الصله بين الإثنى عشريّه و فرق الغلاه» نوشته استء با آشنايى با يكى از جوان هاى شيعه. با 
ص:19١1‏ 


اكمروة؟ اصول مذهب الشيعه الإماميّه» ج 3 ص رده 


فرهنكك نورانى تشع آشنا شده و از فرقه وهّابئت دست مى كشد و به مذهب شيعه مشرّف مى كردد. 


دكتر عصام در كتابى كه به همين مناسبت تأليف نموده؛ مى نويسد: «وكلما نقرأ كتابات إخواننا الوكّرابيين نزداد يقيناً بأَنْ 
المسلمين)؛0١)‏ «و هر اندازه كه كتاب هاى برادران خود از وهابيان رامى خوانيم» به يقينمان اضافه مى شود كه آينده براى 


مذهب دوازده امامى است؛ زيرا آنان به دنيال حركت سريع براى اين مذهب در بين وهابيان وديكر مسلمانان مى باشند.») 


آن كاه از قول شيخ عبدالله العُنيمان استاد «الجامعه الإسلاميّه» در مدينه منوّره نقل مى كند: «إِنّ الومّرابتيين على يقين بأنّ 
المذهب (الأتتى عشر) هو الذئ سوق يجذت إلبه كل أهل السته وكل الوقافين فى المستقبل القريب 200 اوقاببان به يقين 
دريافته اند» تنها مذهبى كه در آينده؛ اهل سنّت و وهّابتت را به طرف خود جذب خواهد كردء همان مذهب شيعه امامى 


است.» 


آقاى شيخ ربيع بن محتردء از نويسند كان بزركك سعودى مى نويسد: «وممما زاد عجبى من هذا الأمر أن إخواناً لنا ومنهم أبنآء 
أحد العلمآء الكبار المشهورين فى مصرء ومنهم طلاب علم طالما جلسوا معنا فى حلقات العلم» ومنهم بعض الإخوان الّذين كنا 
تكسن الظن بهم؛ سلكوا هذا الدَربْء وهذا التتجاه الجديد هو (التشيّع)؛ وبطبعه الحال أدركت مبف اللحظة الأولى أن هولاة 
الإسخوه - كغيرهم فى العالم الإسلامى - بهرتهم أضوآء الثوره الإيرائيه)104) «و از جمله امورى كه تعجبم را ازاين جهت زياد 
كرده اين است كه برادرانى از ما واز آن جمله فرزندان يكى از علماى بزركك و مشهور در مصر وهم جنين طالبان علمى كه 
مدتى طولانى با ما در حلقه هاى علم مجالست داشته اند» و نيز برخى از برادرانى كه ما حسن ظَنٌ به آن ها داشتيم؛ اين راه و 


روش را دنبال كرده اند و اين راه جديد همان " تشيع " است. و به طبيعت 


٠٠١:ص‎ 


كرورغ المنهج الجديد و الصحيح ف الحوار مع الوهابئين» ص 1 
إكانوة »1 المنهج الجديد و الصحيح فى الحوار ف الوهابيئين» ص 1. 
./1١0 -‏ مقدّمه كتاب الشيعه الإماميه فى ميزان الإسلام» ص 2. 


حالء من از اولين لحظه درك كردم كه اين برادران را همانند ديكر افراد در عالم اسلام» يرتوهاى نورانيت انقلااب اسلام 


مبهوت كرده اسسية:) 


شيخ محمد مغراوى از ديكر نويسند كان مشهور وقّوابى مى كويد: «بعد انتشار المذهب الإ-ثنى عشرى فى مشرق العالم 
الإسلامى» فخفت على الشباب فى بلاد المغرب ... )١(4)‏ (بعد از انتشار مذهب دوازده امامى در شرق عالم اسلامى» بر جوانان 


در كشورهاى مغرب ترسيدم ...2. 


دكتر ناصر بن عبداللّه بن على قفارى استاد دانشكاه هاى مدينه مى نويسد: «وقد تشيع بسبب الجهود الّتى يبذلها شيوخ الإثنى 
عشريّه من شباب المسلمين» ومن يطالع كتاب «عنوان المجد فى تاريخ البصره ونجد يَهُولُه الأمر حيث يجدٌ قبائل بأكملها قد 
تشيّعت)1(4) «و به طور جزم به سبب كوشش هايى كه بزركان دوازده امامى انجام داده اند عدّه اى از جوانان مسلمان» شيعه 
كنلجه اكد وهر كنبى كنات "عنوان المجد فى تاريخ البصره و نجد" را مطالعه كندء اين امر او را به وحشت مى اندازد كه 
بيعي ان قبايل هاما ابي لاه الدج 


جالب تر از اين هاء سخن شيخ مجدى محمد على محمد نويسنده بزركك ومَّابى است كه مى كويد: «جآءنى شابٌ من أهل 
السنّه حيران» و سبب حيرته أنه قد امتدت إليه أيدى الشيعه ... حتّى ظَنّ المسكين أنّهم ملائكه الرحمه وفرسان الحقّ)04) «يكى 
از جوان هاى اهل سنّت با حالت حيرت نزد من آمد. انككيزه حيرت او را جويا شدم, دريافتم كه دست يكك شيعه به وى رسيده 


است و اين جوان سنْى تصوّر كرده كه شيعيان» ملائكه رحمت و شير بيشه حق مى باشند.») 

وهابيت» عامل تفرقه 

ملت مسلمان كه با الهام از رهنمودهاى حيات بخش اسلام توانسته بود ييوند اخوت در ميان خود ايجاد نمايد و در يرتو كلمه 
توحيد و توحيد كلمه در برابر تهاجم 


7١7:ص‎ 


لويد وليه #بانت مرخ مك الفيها يدو معاويه ذاله هار هصن © 
-١‏ 77/. مقدمه أصول مذهب الشيعه الإماميّه الاثنى عشريّهء ج ١‏ ص 4. 


ث/الا. انتصار الحق» ص ١لو؟٠.‏ 


سنككين صليبيان و قساوت هاى ثنويان (مغول) ثابت و استوار بمانند» ولى با كمال تأسف با ظهور مكتب وهابيت در قرن هفتم 
اين وحدت در هم شكست. و با اتهام نادرست بدعت و شرك به مسلمانان» ضربات جبران نايذيرى به صفوف به هم ييوسته 
آنان وارد ساخت,. و با نابودى آثار بزركان دين و كاستن از مقام انبيا و اولياء در خدمت استعمار شوم غرب و دشمنان ديرينه 
اسلام درآمد. 


در قرن ١‏ ه.ق محمّد بن عبدالوهاب مروج اصلى افكار وهابيت» مسلمانان را به جرم استغاثه به انبيا و اولياى الهى مشركك و 
حساب آورد و لذا هزاران مسلمان بى كناه را به خاكك و خون كشيدند. 


امروز مفتيان سعودى كه عملاً در خدمت بيكانكان قرار كرفته اندء با فتوا به حرمت ازدواج با شيعه و نجاست ذبيحه آنان و 


حرمت يرداخت زكات به فقراى شيعه راه هر كونه وحدت را مسدود مى كنند. 


شيخ عبدالله جبرين» يكى از علماى بزركك و عضو دار الافتاى عربستان؛ در ياسخ به استفتايى درباره مجزى بودن يرداخت 
زكات و صددقات به فقراى شيعه مى كويد: «زكات نبايد به كافر و بدعت ككذار يرداخت شود و رافضيان ... بدون شكك 
كاف رند ...لذااكر صدقه به ايشان يرداخت شده باشد بايد اعاده شود؛ زيرا اين صدقه به كسى داده شده كه از آن براى كفر 


كمكك مى كيرد و در حال جنكك با اسلام و تسنّن است؛ يرداخت زكات به اين كروه حرام است). 
كفته مى شود: وى فتوا هاى ديكرى نيز بر ضدّ شيعه صادر كرده كه از جمله آن؛ مباح شمردن قتل شيعيان است.(1١)‏ 


هيأت دائم افتاى سعودى در ياسخ به استفتايى در مورد ازدواج با شيعه مى نويسد: «لا يجوز تزويج بنات أهل السنّه من أبناء 
الشيعه ولا من الشيوعيين وإذا وقع النكاح فهو باطل؛ لأنٌ المعروف عن الشيعه دعآء أهل البيت والإستغاثه بهم وذلك شركك 
أكبر)؛(7) «ازدواج 


7١ ص:7‎ 


.17 ص‎ //94/8١ بركزيده اخبار» شماره 18» مورخ‎ .79 -١ 


.59/8 فتاوى اللجنه الدائمه للبحوث العلميّه و الإفتاءء ج 18 ص‎ .7٠ -١ 


اهل سنّت با شيعه و كمونيست جايز نيست و اكر جنان ازدواجى صورت كرفته» باطل است» جون عادت شيعه استغاثه به اهل 


بيت [عصمت و طهارت عليهم السلام]است و اين بزركك ترين شرك به شمار مى رود.) 


بااين كه اين كروه درباره ازدواج با يهودى و مسيحى ياسخ داده اند: «يجوز للمسلم أن يتزوّج كتاببه - يهوديّه أو نصرائيه - إذا 
كانت محصنه وهى الحرّه العفيفه)104١)‏ «ازدواج مسلمان با اهل كتاب؛ اعم از يهودى و نصرانى» در صورتى كه اهل فحشا 


تناشلة جارة انك 


يادر كتابى كه با حمايت حاكمان مكه و مدينه در همين سال هاى اخير به نام «مسأله التقريب» منتشر شدء اولين بيش شرط 


بديهى است مادامى كه نككرش آنان به شيعه يكك نككاه برون مذهبى است و با تبعيت از اسلاف خوده شيعه را بدتر از يهود مى 
دانند و وجدان بشرى را زير يا نهاده وبا دشمنان قسم خورده اسلام هم صدا كرديده اند جكونه مى شود به تقريب مذاهب 
اسلامى و وحدت مسلمين دست يافت؟ 


كزارشى از برخى فعاليت هاى تبليغى 

در آخر اين بحث به بخشى از فعاليت هاى تبليغى يكك ساله وهابيان - به طور خلاصه - اشاره مى كنيم: 
١‏ - فعاليت 80٠‏ مبلغ در موسم حج سال 18117 ه.ق؛ 

؟ - دعوت از ٠٠٠١‏ حجنى به عنوان ميهمان فهد در سال /ا١5١‏ ه.ق؛ 

* - دعوت از ١٠١‏ حاجى از آسياى ميانه به عنوان ميهمان فهد در سال ١151١8‏ ه.ق؛ 

ناسين كتايخاتة دن «الشكاة ها سح ؛ 

- تبليغ وهابيت در كنفرانس هاى جهانى؛ 

"١7: ص‎ 


."١8 فتاوى اللجنه الدائمه للبحوث العلميّه والإفتاءء ج 18 ص‎ ./١ -١ 


ء - اعزام ٠٠٠١‏ مبلّغ و ٠000590‏ فعاليت تبليغى در مدت يكك سال؛ 
/ا- در سال 1818 ه.ق ٠00070١8‏ فعاليت تبليغى در عربستان؛ 


- در بحرين ماه صفر ١51١/8‏ ه.ق ٠‏ جلسه درس دينى در مساجد؛ ودر سال /ااعاودق. 0 سخنرانى و درس دينى» و 


توزيع ١8051١‏ نسخه نشريات دينى؛ 

4 - در دبى 840/ مورد فعاليت تبليغى» و يخش 24801١‏ نسخه از نشريات كوناكون؛ 
٠‏ - در قطر ١6١68‏ سخنرانى و موعظه. و نشر /١821‏ نشريه دينى؛ 

١‏ - در فجيره امارات» ماه رمضان 1818 ه.ق 20٠0٠0‏ فعاليت تبليغى؛ 

١‏ - در ياكستان 7982188 مورد فعاليت تبليغى در سال /ا١5١‏ ه.ق؛ 

١‏ - اعزام مبلغ به افغانستان» ايران» هند» نبال» موريتانى» بريتانياء ياريس و هلند؛ 


5 - در بريتانيا سال ١2١17‏ ه.ق ٠‏ فعاليت تبليغى كه شامل ٠٠‏ مورد درس علمى در مدارسء زندان هاء و بيمارستان 


ها و ...بوده است؟؛ 

- دوره آموزشى براى مبلغان اندونرى؛؟ 

١٠8‏ -دوره آموزشى براى طلاب تاتارستان؛ 

١١/‏ - دوره شرعى عربى براى رؤساى جمعيت ها و مراكز اسلامى ونزوئلا؛ 

8 - دوره فشرده براى مبلغان آمريكاى لاتين در آرزانتين؛ 

4 - دوره آموزشى براى مبلغان قزاقستان؛ 

٠‏ - دوره آموزشى براى مبلغان در كنيا؛ 

١‏ - بريايى همايش مبلغان در تايلند؛ 

االاديوباق فباس ميلغان. در متكال؛ 

37 - بركزارى دوره آموزشى جهت ائمه جماعات و مبلغان در غرب آفريقا؛ 


؟” - بركزارى دوره 7موزشى جهت ائمه جماعات و مبلغان در قرقيزستان؛ 


0 - ب ركزارى دوره آموزشى جهت ائمه جماعات و مبلغان در آمريكا؛ 
8" - بركزارى دوره تربيت مبلغ در اوكراين؛ 


7١ ص:5‎ 


احير كرارق دوره تربيت مبلغ در روسيه؛ 

8 - تأسيس دانش سراى تربيت مبلغ در ججن؛ 

9 - ملاقات دبير كل «رابطه العالم الاسلامى» با مسؤولين سياسى كشورها؛ 
- رسيد كَى به مساجد بوسنى؛ 

١‏ ساخت ٠١5‏ مسجد در فيلييين؟؛ 

5 - ساخت و ترميم ٠‏ مسجل در بوسنى؛ 

"ا" - سهيم شدن در ساخت 1789 مسجد در جهان؛ 

ع7 - كمكك به 7٠١‏ مسجد در بلزيكك؛ 

8" - فعاليث در دانشكاه مسكو؛ 

2" - اعطاى بورسيه تحصيلى به دانشجويان 6" كشور؛ 

33 - ايجاد دانش سراى علوم عربى و اسلامى در توكيو؛ 

-411075 فارغ التحصيل از دانش سراى علوم اسلامى و عربى اندونزى؛ 
9- به راه انداختن كاروان هاى تبليغى در كردستان عراق؛ 

٠‏ - ساخت 18 مسجد در كردستان عراق؛؟ 

١ع‏ - كمكك رسانى به ٠00.3٠١‏ يناهنده آذربايجانى؛ 

"ع - جاب ٠00017١‏ نسخه كتاب براى بوسنى؛ 

تأليفات بر ضد وهابيان 


بعد از ظهور افكار ابن تيميه به عنوان مؤسس مكتب وهابيان توسط محمّد بن عبدالوهاب تاكنون, علماى اسلام؛ اعم از شيعه و 
مك اذ مقابل ابن فرقهشدييدا حبهه كبرق كردهز از هر طريق تمكو نا اه ودمقابله ورداخعه افد از قله كتانب هاي زياد 
در رد افكار آنان تأليف شده است. اينكك به اسامى برخى از آنان اشاره مى كنيم: 


١-«آل‏ سعو د من اين و الى اين؟)» محمد صخر. طبع دار القصيم. 


- «آيين وهابئّت»» شيخ جعفر سبحانى. 


بوك «ابن ثيميه حياته و عقائده»)» صائب عبدالحميد. 


7١6: ص‎ 


؟ - «ابن تيميه فى صورته الحقيقه»» صائب عبدالحميد. 

ه - «ابن تيميه و امامه على عليه السلام»» سيد على حسينى ميلانى. 

* - «اتحاف اهل الزمان بأخبار ملوكك تونس و عهد الأمان»» احمد بن ابى الضباف. 

اق كتاتدورة :وفابحت اسبتاء 

7-17 العطاء اق مداق بحن زسؤل اللااضلن' الداغلئه وآلة و القل يتنه مد شرق د كر مود سيد صني: 
«ازاحه الغي فى الردّ على عبدالحي»» سيّد على بن الحسن عسكرى. 

اين كتاب در رد كتاب «الصراط المستقيم» عبدالحيّ است و در آن بحث از بريايى عزادارى براى سيّدالشهداعليه السلام است. 
4 - «ازاحه الوسوسه عن تقبيل الأعتاب المقدّسه؛؛ شيخ عبداللّه مامقانى. 

٠‏ - «ازهاق الباطل»؛ امام الحرمين ميرزا محمّد بن عبدالومٌاب آل داوود همدانى. 

١‏ - «اصل الاسلام و حقيقه التوحيد»» محمّد بن عبداللّه مسعودى. 

١‏ - «اظهار العقوق ممّن منع التوسّل بالنبئ و الول الصدوق»» شيخ مشرفى مالكى جزايرى. 

٠١‏ - «اعتراضات على ابن تيميه)» احمد بن ابراهيم سروطى حنفى. 

١‏ - «اعلام النبيل بجواز التقبيل»» ابوالفضل عبداللّه بن محمد صديق غمارى. 

- «اكمال السنه فى نقض منهاج السنه)» سيد مهدى بن صالح موسوى قزوينى. 

١8‏ - «اكمال المنّه فى نقض منهاج السنه)»» سراج الدين حسن بن عيسى يمانى. 

١‏ - «الأجوبه النجديّه عن الأسئله النُجديّه)ء ابن السفارينى حنبلى. 

178 خارالا خويية عن الأسئله الهنديه»» نعمان بن محمود معروف به ابن الآلوسى. 

9 - «الأدله القطعتّه على عدم مشروعيه الدوله السعوديه؛ محمد بن عبداللّهِ المسعرى. 

٠‏ - «الارض و التربه الحسينيه»» شيخ محمّد حسين آل كاشف الغطاء. 


١‏ -«الاستشراق و آل سعود)» دكتر احمد عبدالحميد غراب. طبع دار القصيم. 


7١‏ - «الاسلام السعودى الممسوخ)؛ سيد طالب خرسان. 

7 - «الاسلام و الايمان فى الردود على الوهابيه)» حسين حلمى. 

١‏ - «الاسلام و الوثنيه السعوديه»» فهد قحطانى. 

0 - «الاصول الأربعه فى ترديد الوهّابيه» محمّد حسن جان صاحب سرهندى. 
8 - «الاقوال المرضيه فى الردّ على الوهابيه»» فقيه عطاكسم دمشقى حنفى. 

- «الامامه الكبرى و الخلافه العظمى»» سيد حسن قزوينى حائرى. 

اين كتاب در ردٌ منهاج السنه ابن تيميه است. 

8 - «الانتصار للأولياء الأبرار»» شيخ طاهر سنبل حنفى. 

اين كتاب درباره جواز توسّل به بيامبرصلى الله عليه وآله است. 


4 -«(الانصاف و الانتتصاف لاهل الحقّ من الاسراف ع الردٌ على ابن تيميه الحنبلىئ الحرّانى)»» اين كتاب در سال (ل/اهلاه.ق) 


تأليف شد و نسخه اى از آن در كتابخانه آستان قدس رضوى موجود است. 
"٠‏ - «الأوراق البغدايه فى الجوابات النجديّه)» شيخ ابراهيم سراوى بغدادى. 


”١‏ - «الآيات البتئنات فى قمع البدع والضلالات)» شيخ محمّد حسين كاشف الغطاء. بخشى از آن در ردٌ وهابيت است به اسم 


«رساله نقض فتاوى الوهابته). 

؟” - «الآيات الجليله فى ردّ شبهات الوهايه»» شيخ مرتضى كاشف الغطاء. 

- «البراهين الجليه فى دفع شبهات الوهابته)» سيد محمّد حسن قزوينى. 

- «البراهين الجليّه فى ضلال ابن تيميه»» سيد حسن صدر كاظمى. 

دراين كتاب به ابن قم جوزيه و وهابيان به طور ضمنى اشاره شده و كمراهى آنان را ثابت كرده است. 
0 - «البراهين الساطعه»» شيخ سلامه عزامى. 

8" - «البراءه من الاختلاف»» شيخ على زين الدين سودانى. در ردّ اهل شقاق و نفاق و رد فرقه وهابيان. 


7 - «البصائر لمنكرى التوسل باهل المقابر»» حمد الله داجوى حنفى هندى. 


8" - «البصائر»» مولوى غلام نبى الله معروف به مجد الدوله. 
ديك لسعو فى هنا وكا لقبوزه ميلد علو قن نر 


٠‏ - «التبركك»» على احمدى ميانجى. او متعرّض اذعاى وهابيان در مسأله تبرككث شده و جواز آن را از قرآن و روايات به طور 


مبسوط ثابت كرده است. 

١؟‏ - «التحذير من المجازفه بالتكفير)» سيد محمّد علوى مالكى حسنى. 

3 - «التحفه الاماميه فى دحض حجج الوهابيه؛ سيد محمّد حسن قزوينى. 

"5 - «التحفه المختاره فى الرّدٌ على منكر الزياره»» تاج الدين عمر بن على لخمى مالكى. 

* - «التحفه الوهبّئه فى الردٌ على الوهابته»» شيخ داوود بن سليمان بغدادى. 

- «التوسل بالموتى). 

8 - «التوسل بالنبى و الصالحين و جهله الوهّابين»» ابو حامد بن مرزوق دمشقى شامى. 

- «التوسل»» مفتى محمد عبدالقتيوم قادرى. 

8 - «التوفيق عن توحيد الخلاق فى جواب اهل العراق على محمد بن عبد الوهّاب»» عبد الله افنلدى راوى. 


نسخهاى از اين كتاب در دانشكاه كمبريج لندن به عنوان رد وهابيان موجود است. و نسخه اى نيز در كتابخانه اوقاف بغداد 


عفر ةدارا 
- «الجوابات): ابن عبذالرزاق حتبلى. 

١‏ - «الحبل المتين فى اتّباع السلف الصالحين»» مولوى سعيد الرحمن تيراهى» جاب تركيه. 

١‏ - «الحسينيه فى اثبات حليه التشبيه فى عزاء الحسين عليه السلام»» سيد ميرزا ابى القاسم موسى زنجانى. 
"نه - «الحقائق الاسلاميه فى الردٌ على المزاعم الوهابِه بادلّه الكتاب و السنه النَبويّه» مالكك بن شيخ محمود. 
0 - «الحقّ المبين فى الرّدٌ على الوهابئين»» شيخ احمد سعيد سرهندى نقشبندى. 

06 - «الحقٌّ اليقين فى الردّ على الوهايه»» شيخ يوسف فقيه حاريصى عاملى. 


7١/8: ص‎ 


هه - «الحقيقه الاسلاميه فى الردٌ على الوهابيه»» عبدالغنى بن صالح حماده. 
2ق رزلبة القرية فى الدواء قن الشعل الشوداء عرزا على درعقي تيوستاق: 
/إذت والد5 الشبفة فق زيازه اها ١‏ اليك الغزيت» احمد رح الحم مصرئ. 
<«الدوى المعدض لز على الوهافة ساديم لاسن ةملس شاف 


49 - «الدرّه المضيئه فى الردٌ على ابن تيميه)» شيخ على بن عبدالكافى. وى معروف به شيخ الاسلام بوده ودر عصر ابن تيميه 


مى زيسته است. 

ابن كثات وكتات هاق ديكرنرا دوارة ابن ثيمية ذو زان حبات او نشته اسث. 
٠‏ - «الدرّه المضيئه فى الردٌ على ابن تيميه»» محمد بن على شافعى دمشقى. 

١‏ - «الدعوه الحسينيه الى مواهب النبيّ الستنه)» محمد باقر همدانى. 

اين كتاب در اثبات استحباب كريه بر امام حسين عليه السلام به حسب موازين شرعى تأليف شده است. 
67 - «الردٌ على ابن تيميه)» عيسى بن مسعود منكلاتى. 

“ام - «الردٌ على ابن تيميه فى الاعتقادات»» محمّد حميد الدين حنفى دمشقى. 
م - «الردٌ على ابن عبدالوهاب»» شيخ الاسلام اسماعيل تميمى مالكى تونسى. 
0م - «الرد على ابن عبدالوهّاب»» شيخ محمّد بن عبداللطيف أحسائى. 

8 - «الردٌ على الشبهات الوهايته»» شيخ غلامرضا كاردان. 

- «الردٌ على الصنعانى الذى مدح ابن عبدالوهاب»» سيد طباطبايى بصرى. 
88 - «الردٌ على المتعضّب العنيد المانع من لعن يزيد ابن الجوزى. 

8 - «الرّد على المشبّهه». قاضى بدر الدين ابن جماعه محمّدين ابراهيم شافعى. 
٠‏ «الردٌ على الوهابه»» ابراهيم بن عبدالقادر طرابلسى رياحى تونسى مالكى. 


١‏ «الردٌ على الوهابيّه)» سيد محمّد بن محمود لواسانى. 


"7 - «الردٌ على الوهابيّه»» شيخ صالح كواش تونسى. 
"ا - «الردٌ على الوهابيّه»» شيخ محمد جواد بلاغى. 
7 - «الردٌ على الوهابته»» شيخ محمّد صالح زمزمى شافعىء امام مقام ابراهيم در مكه. 


”١95:ص‎ 


0 «الرد على الوهابته»» شيخ محمّد على اردو بادى. 

«الردّ على الوهابته»» شيخ مهدى اصفهانى. 

- «الردٌ على الوهايته»» شيخ مهدى بن محمّد اصفهانى. 

8 - «الردٌ على الوهايئه»» شيخ هادى آل كاشف الغطاء. 

9 - «الرد على الوهايته»» عبد المحسن اشيقرى حنبلى» مفتى شهر زبير در بصره. 
٠‏ «الردٌ على الوهايئه)» عمر محجوب. 


نسخه خطى اين كتاب در دارالكتاب الوطنيه تونس موجود است. و نسخه عكس بردارى شده آن در معهد المخطوطات العربيه 


در شهر قاهره مصر وجود دارد. 

١‏ - «الردٌ على الوهابيه فى تحريمهم بناء القبورا» شيخ عبدالكريم الزين. 

6١‏ - «الردٌ على فتاوى الوهابييّن»» سيد حسن صدر كاظمى. 

8 - «الردٌ على محمّد بن عبدالوهاب»» اسماعيل تميمى مالكى» شيخ الاسلام تونس. 

66 - «الرد على محمّد بن عبدالوهاب»» محمّد بن سليمان كردى شافعىء استاد محمّد بن عبدالوهاب. 
- «الرّد على منكرى الحسن و القبح)» سيد ابى المكارم حمزه بن على. 

88 - «الردود السته على ابن تيميه فى الامامه)؛ سيد عبداللّه بن ابى القاسم بلادى. 

31 - «الردود على محمّد بن عبدالوهاب»» شيخ صالح فلابى مغربى. 


مذاهب اربعه: حنفيه» مالكيه» شافعيه و حنابله در ردٌ بر محمّد بن عبدالوهاب است. 

رانك جز اله الزاؤ فل انتانق امام عدم عقا دعوو 

5 «الرساله المرضيه فى الردٌ على من ينكر الزياره المحمّديه)» محمّد سعد مالكى. 

١‏ -«السعوديه بين الاستبداد و الديمقراطيه)» محمّد عبدالحميد» طبع مؤسسه الرافد للنشر و التوزيع. 


١‏ - «السلفيه الوهابيه. افكارها الاساسيه» و جذورها التاريخيه»» حسن بن على سقّاف شافعى. طبع دار الامام النووى. عمان. 


57١٠١ ص:‎ 


47 - «السياسه الدينيه لدفع الشبهات على المظاهرات الحسينيه)» شيخ عبد المهدى بن ابراهيم آل مظفّر. 

“له > «السيقةالباتر لق المنكر على الأكابن)» سند غلوئ بن !احمد الحداد: 

95 - «السيف الثقيل فى ردٌ ابن تيميه و ابن قيِم الجوزيه)» تقى الدين سبكى. 

اين كتاب با تكمله اى بر آنء از شيخ مجد زاهد كوثرى در مصر به طبع رسيده است. 

0 - «السيف الحيدرى فى جواز تقبيل ضريح الحسين بن على عليهما السلام»» ولايت على اكبر فورى. 

اين كتاب در ردّ كتاب «الصراط المستقيم» عبدالحيّ تأليف شده است. 

8؟ - «السيف الهندى فى اماته طريقه النجدى» شيخ عبداللّه بن عيسى صنعانى يمنى. 

/9 - «السيوف الصقال فى اعناق من انكر على الاولياء بعد الانتقال»» يكى از علماى بيت المقدس. 

8 - «السيوف المشرقتِه لقطع اعناق القائلين بالجهه و الجسميّه)» على بن محمّد ميلى جمالى تونسى مغربى مالكى. 
4 - «الشعائر الحسينيه)» شيخ محمّد حسين آل مظفر. 

٠‏ - «الشعائر الحسينيه فى العراق»؛ طامس لائل. 

١‏ - «الشيعه و الوهابيه»» سيد مهدى قزوينى كاظمى. 

- «الصارم الهندى فى عنق النجدى)» شيخ عطاء مكى. 

- «الصراط المستقيم فى استحباب العزاء لسيدالشهداءعليه السلام»» مولوى غلام على بهاونكرى هندى. 
٠٠‏ - «الصوارم الماضيه لردٌ الفرقه الهاويه و تحقيق الفرقه الناجيه)» سيد محمد مهدى قزوينى حلى. 
«الصواعق الالهيه فى الردّ على الوهابيه»» شيخ سليمان بن عبدالومابء برادر محمّدبن عبدالوهاب. 


1١١:ص‎ 


- «الصواعق و الرعود)» شيخ عفيف الدين عبداللّه بن داوود حنبلى. 

١/‏ -«العقائد التسعا» شيخ احمد بن عبدالاحد فاروقى حنفى نقشبندى. 

- «العقائد الصحيحه فى ترديد الوهابيّه النجديّه)» خواجه حافظ محمّد حسن خان سرهندى. 

9 - «العقود الدريّه)» منظومه شعر در ردّ بر وهابيان» سيد محسن امين عاملى. 

٠‏ - «(العلاقات الامريكيه السعوديّه)» محمّد نيرب» جاب مكتبه مدبولى» قاهره. 

كس الماعاه ول العرسن قات «اللفافه فى السموة 100 انووهيها للكعابا مؤسية الزاقة: 

-«(الفجر الصادق فى الردّ على منكرى التوسل و الكرامات و الفوارق»» جميل صدقى زهاوى افندى بغدادى. 
اين كتاب در مصر در سال 177 ه.ق جاب شد و تجديد طبع آن به توسط حسين حلمى در استانبول انجام كرفت. 
١1“‏ - «الفرقه الوهابئه فى خدمه من؟». سيد ابوالعلى تقوى. 

1١+‏ - «الفصول المهمه فى مشروعيه زياره النبيئ و الأئمه». شيخ مهدى ساعدى عمارى نجفى. 

6 «الكلمات التامّات فى المظاهر العزائيه»» ميرزا محمّد على اردوبادى. 

1 -«الكلمات الجامعه حول المظاهر القرآنيه»» ميرزا محمّد على اردوبادى. 

7 - «المدارج السنيه فى رد الوهابيه»» عامر قادرى. 

- «المسائل المنتخبه»» قاضى حبيب الحقٌ بن عبدالحق. 

9 - «المشاهد المشرّفه و الوهابيون»» شيخ محمد على سنقرى حائرى. 

- «المقالات السنيه فى كشف ضلالات احمد بن تيميه)» شيخ عبدالله هروى معروف به حئشى. 

١‏ - «المقالات الوفيه فى الردٌ على الوهابه»» شيخ حسن قزبكك. 

1 «المقالة الدرقيه ف ال على انف تسم قامتن: الفقيارةا الكو تق ١‏ الديون رف عي لهاست افثانى: 


7١١:ص‎ 


30 المناهج الحائريه فى نقض كتاب الهدايه السنبّه)» سيد محمّد حسن قزوينى. 
1 - «المنح الالهيه فى طمس الضلاله الوهايته»» اسماعيل تميمى تونسى. 


اين كتاب در دارالكتب الوطنيه تونس به صورت مخطوط موجود است. و عكسى از آن در معهد المخطوطات العربيّه در قاهره 


وخوة:دازاذ: 

«المنحه الوهبّيه فى الردّ على الوهابتته»» شيخ داوود بن سليمان نقشبندى بغدادى. 

8 - «المواسم و المراسم فى الاسلام»؛ جعفر مرتضى العاملى. 

- «المواهب الرّحمائيه و السهام الأحعدة فى نحور الوهابته»» شيخ احمد شيخ داوود. 

- «الميزان الكبرى»» عبدالوهاب البصرى. 

اين كتاب همراه كتاب «علماء المسلمين و الوهابيون» به جاب رسيده است. 

8 «النفع العميم فى انتفاع اموات المسلمين بالقرآن العظيم)» م ركز جمعيه المشاريع الخيريه الاسلاميه. 
- «النقول الشرعيه فى الردّ على الوهابته»» شيخ مصطفى بن احمد الشطى الحنبلى الدمشقى. 
١‏ - «الوجيزه فى رد الوهابته»» على بن على رضا خويى؛ به عربى. 

7 - «الوجيزه فى رد الوهاببه»» على بن على رضا خويىء به فارسى. 

“1 - «الوهابيون و البيوت المرفوعه»» شيخ محمد على بن حسن همدانى سنقرى كردستانى. 

1 - «الوهابيه» دعاوى و ردوداء نجم الدين طبسى. 

١١0‏ - «الوهابته» فكراً و ممارسه)» محممّد عوض الخطيب, مطبعه المعراج للطباعه و النشر و التوزيع. 
1 - «الوهابته فى نظر علماء المسلمين»» احسان عبداللطيف بكرى. 

7 - «الوهابته و اصول الاعتقاد»» محمّد جواد بلاغى. 

- «الوهابيه و التوحيد)»» على الكورانى العاملى. 


4 «(الهادى فى جواب مغالطات الفرقه الوهابيه)» شيخ محمّد فارسى حائرى دليمى. 


71١7١: ص‎ 


اين كتاب در ردٌ كتاب «كشف الشبهات» محمّد بن عبدالوهاب تأليف شده است. 

1١‏ - «الهديّه الستيه فى ابطال مذهب الوهابتّه)» سيد محمّد حسن قزوينى. 

١‏ - «انتفاضه الحرم)»» منظمه الثوره الاسلاميه فى الجزيره العربيه. 

167 - «اهداء الحقير معنى حديث الغدير الى اخيه البارع البصير)» سيد مرتضى خسرو شاهى. 
اين كتاب در ردٌ برخى از اوهام وهابيان است. 

18 - «اين است آبينه وهابيت)»» سيد ابراهيم سيد علوى. 

1 - «بحوث مع اهل السنه و السلفيه»» سيد مهدى حسينى روحانى. 

اين كتاب در رد مقاله ابراهيم سليمان جهمان تأليف شده است. 

0" - «برائه الشيعه مع مفترات الوهابيه)» محمد احمد حامد سودانى. 

62 - «بريطانيا و ابن سعود). محمّد على سعيد. 

٠‏ - «تاريخ آل سعوداء ناصر السعيد. 

دراين كتاب تاريخ سياه آل سعود ثبت شده است. 

68 - «تاريخ الوهابيه»» ايوب صبرى ياشا رومى. 

4 - «تبيين ضلالات الألبانى»؛ شيخ الوهابته المتحدث شيخ عبداللّه هروى. 

١‏ - «تجديد كشف الارتياب»» سيد حسن امين. 

١‏ - «تجريد سيف الجهاد لمدّعى الاجتهادا» شيخ فندا للك مراعية للقي شافدى 1 اباد متستكرة فيد لهات 
١1‏ - «تحريض الاغنياء على الاستغاثه بالأنبياء و الاولياء»» شيخ عبداللّه بن ابراهيم مير غنى. 
١0#‏ - اتخليلى نو بر عقايك وهانيان)» محفد حسن ابزاهيمى. 

١0‏ - «تطهير الفؤاد من دنس الاعتقاد»» شيخ محمّد بخيت مطبعى حنفى از علماى الازهر. 


- «تهكم المقلّدين بمن ادّعى تجديد الدين»؛ شيخ محمد بن عبدالرحمن حنبلى. 


7١؟:ص‎ 


ردّيه اى است بر ضِدّ محمد بن عبدالوهاب در هر مسأله اى كه او بدعت كذاشته است. 
8 - «ثامن شوّال)»» سيد عبدالرزاق موسى مقرّم. 

در اين كتاب بحث از حوادثى است كه در سال 177 ه.ق اتفاق افتاد؛ از قبيل خراب شدن قبور بقيع به دست وهابيان. 
1ذ١‏ - «جلاء الحق فى كشف احوال اشرار الخلق)»؛ شيخ ابراهيم حلمى قادرى. 

8 - اجلاء العينين فى محاكمه الأحمدين»؛ شيخ نعمان بن محمود آلوسى بغدادى. 
اين كتاب در ردٌ احمد بن تيميه و احمد بن حجر هيثمى است. 

4 - («جنايت وهابيت»» سيد حسن ميرد امادى. 

-«جوابات الوهابيئين)» سيد محمّد حسين موسى. 

١‏ - «جواز اقامه العزاء لسيّد الشهداء»» سيد على بن دلدار على نقوى. 

"16 - «جواز العزاء للحسين عليه السلام»» سيد ظفر حسن امروهى. 

12 - «جواز لعن يزيد اشقى بنى اميه)» شيخ هادى آل كاشف الغطاء. 

1*5 - «جهره حقيقى ابن تيميه)» محسن اسلامى. 

ه18 - «حسن المقصد فى عمل المولد». جلال الدين سيوطى. 


اين كتاب درباره تأثير مولودى خوانى براى ييامبرصلى الله عليه وآله است و آن را در ردٌ كسى نوشته كه فتوا به تحريم آن داده 


اليلق 

١88‏ - «خداى وهابيها»» سيد محمود عظيمى. 

2 - «خلاصه الكلام فى بيان امراء البلد الحرام»» سيد احمد زينى دحلان مكى شافعى. جاب تركيه. 
- «خيرالحيجه فى الردٌ على ابن تيميه فى العقائد»» احمد بن حسين بن جبرئيل شافعى. 

69 - «دراسات فى منهاج السنه)»» سيد على حسينى ميلانى. 


«دعوه الحقّ الى ائمه الخلق»» سيد محمّد هادى بجستانى خراسانى. 


١‏ - «دعوى الهدى الى الورع فى الأفعال و الفتوى»» شيخ محمّد جواد بلاغى. 
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اين كتاب در رد فتاواى وهابيان به تخريب بقاع متبرٌكه تأليف شده است. 

7 - «دفع الشبه عن الرسول و الرساله)؛ ابوبكر بن محمّد بن عبدالمؤمن تقى الدين حصينى دمشقى. 
107 - «دفع شبه التشبيه فى الردّ على جهله الحنابله»» ابى الفرج ابن الجوزى حتبلى. 

10 - «دفع شبَه من شه و تمرّداء تقى الدين حصنى دمشقى. 


اين كتاب در رد ابن تيميه و آراى فاسد او در عقايد؛ همجون تجسيم تأليف شده و در آن به طور تفصيل متعرّض مسأله 


زيارت قبور نيز شده است. 

- «دفع شبهه التشبيه بأكفٌ التنريه)» ابوالفرج عبدالرحمن بن الجوزى الحنبلى. 
1 - «دليل واقعى در جواب وهابى»» سيد حسين عرب باغى. 

- «دو محور عقائد وهابيان»» داوود الهامى. 

-«ردٌ البدع و الشبهات»» شيخ محمد حسين خراسانى. 

4 - «ردٌ الفتوى بهدم قبور الائمه فى البقيع)» محمّد جواد بلاغى. 

ا رودن سمو لحن د تح مادق كمال اندر 

١‏ - «ردٌ على ابن عبدالوهاب»» شيخ احمد مصرى احسائى. 

47 - ورد غلى ابن عبذالوقاب6 شيخ عبد الله بن عيسى مويئ, 

#وركتصورة عن ار عبةالوقاك ارعاقه بركات قافس اعدف مكن: 

©18 - «ردٌ على الشيخ ابن تيميه)» شيخ نجم الدين بن ابى الدرٌ بغدادى. 

0 - «ردٌ وهابى»» مفتى محمود بن المفتى عبدالقتوم. 

18 - «رساله فى الردّ على ابن تيميه فى التجسيم والاستواء والجهه)» شهاب الدين احمد بن يحيى الكلابى حلبى. 
17 - «رساله فى الردٌ على ابن تيميه فى الطلاق»» محمّد بن على مازنى. 


- «رساله فى الردٌ على ابن تيميه فى مسأله حوادث لا اوّل لهان» بهاءالدين عبدالوهاب الأخميمى شافعى معروف به مصرى. 


شيخ قاسم ابى الفضل محجوب مالكى. 
9 - «رساله فى الردٌ على الوهابيه»» شيخ قاسم ابى الفضل : 
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- «رساله فى تحقيق الربطه»» شيخ خالد البغدادى. 

ايخ كتات دن :فسن كتات «علماء المسلمين و الوهاشين)» جاب ذه :اسنث. 

١‏ - «رساله فى جواز التوسل»» علامه مفتى فاس شيخ مهدى وازنانى. 

اين كتاب در رد محمّد بن عبدالوهاب تأليف شده است. 

7 - «رساله فى حكم التوسل بالانبياء و الاولياء»» شيخ محمّد حنين مخلوق. 

1913 - «رساله فى مسأله الزياره)» در ردٌ برابن تيميه از محمد بن على مازنى. 

14 - «رساله فى هدم المشاهد)» سيد ابو تراب خونسارى. 

- «رساله مسبجعه محكمهاء علامه شيخ صالح كواشى تونسى. 

8 - «سبيل النجاه عن بدع اهل الزيغ والضلاله»» عبدالرحمن القوتتى هندى. جاب تركيه. 
917 - «سبيل النجاه عن بدعه اهل الزيغ و الضلاله»» قاضى عبدالرحمن قوتى. 


- «سعاده الدارين فى الردّ على الفرقتين: الوهابيه و مقلّده الظاهريّه» ابراهيم بن عثمان بن سمنودى منصورى مصرىء در دو 


8 دسيقالجبان السبلول على اغعذاء الأبراوءشأة فضل سول قادرئ: 

٠‏ - (سيف حسينى فى الردٌ على من حرّم عزاء الحسين). 

ال الاك ورياك التلفيةم واه عسي ربلمت 

الاك رقنهات الؤهافى عب ابن ابو الماك : 

٠‏ - «شرح كلمات الصوفيه؛ الردّ على ابن تيميه)» محمود محمود الغراب. 

٠٠‏ - «شفاء السقام فى زياره خير الأنام عليه الصلاه و السلام»» شيخ ابوالحسن على تقى الدين سبكى شافعى» قاضى القضاه. 
٠0‏ - «شواهد الحقّ فى التوسل بسّد الخلق»» شيخ يوسف بن اسماعيل نهبانى» رئيس محكمه حقوق در بيروت. 


8 - «(شؤون الشيعه و الوهابيه»» سيد محمّد مهدى قزوينى كاظمى. 


7 - «صدق الخبر فى خوارج القرن الشائن ع ادو عي للد سروه مافنا سشاففع دن تماكوانق ك هاب ان 
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4 - «صريح البيان فى الردٌ على من خالف القرآن»؛ شيخ عبدالله هروى. 

ريده عن السهوة الوغاعية ىآ زا علماء الله :ف الوهافيدا» مي مر نص رخو 

«صلح الاخوان»» شيخ داوود بن سليمان نقشبندى بغدادى. 

اين كتاب در ردٌ بر وهابيئان به جهت تكفير مسلمين نوشته شده است. 

١‏ - «صواعق محرقه)» شيخ ابى الحسن بن محمد دولت آبادى مرندى. در رد وهابيان در تخريب بقاع متبرّكه است. 
(ضلالات الوهابيه)» حسين حلمى. 

7١7‏ - («ضياء الصدور لمنكر التوسل بأهل القبور)» ظاهر شاه ميان هندى. 

7١‏ - «عقد نفيس فى رد شبهات الوهابى التعيس»» اسماعيل ابوالفداء تميمى تونسىء فقيه مورّخ. 

- «علماء المسلمين و الوهايون»» جمع كننده حسين حلمى ايشيق. 

دراين كتاب ينج رساله است كه در رد وهابيان نوشته شده است. 


8 - «غايه البيان فى تنزيه الل عن الجهه و المكان» قسم الابحاث و الدراسات الاسلاميه فى جمعده المشاريع الخيريه 
الاسلاميه. 


7 - (غفله الوهابيه عن الحقائق الدينيه)» سيد مهدى قزوينى كاظمى. 

- («غوث العباد يبيان الرشاد)» شيخ مصطفى حمامى مصرى. 

48 - «فتنه الوهابيئيين»» احمد بن زينى دحلان» مفتى شافعيان در مكه و مدينه و مدرس در مسجد الحرام مكه. 
اين قسمتى از كتاب او به نام «الفتوحات الاسلاميه» مى باشد كه به طور مستقل جاب شده است. 

- «فرقان القرآن بين الجهات الخالق و جهات الأكوان»؛ شيخ سلامه عزامى قضاعى شافعى. 

مؤلّف دراين كتاب نظر ابن تيميه و وهابيان را در قول به تجسيم رد كرده است. 
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اين كتاب در مصر به اهتمام محمّرد امين كردى در مقدمه كتاب «الأسماء و الصفات» بيهقى جاب شدءو جاب مجدّد آن به 


توسط دار احياء التراث العربى در بيروت انجام كرفت. 
١‏ - افرقه وهّابى و ياسخ به شبهات آن هاا» سيد حسن قزوينى حائرى. 
اين ترجمه كتاب «البراهين الجليّه» است, كه به توسط على دوانى انجام كرفته است. 


ا - «فصل الخطاب فى الردٌ على محمد بن عبدالوهاب)»» شيخ سليمان بن عبدالوهاب» برادر محمد بن عبدالوهاب (مؤسس 


وهايّت). 

ايق اولين كتارى :است كه ذر رك وهانان ونه شد اسع 

73٠*‏ - «فصل الخطاب فى رد ضلالات ابن عبدالوهاب»» احمد بن على بصرى. مشهور به قيانى. 
7١‏ - «فصل الخطاب فى نقض مقاله ابن عبدالوهاب»» شيخ محمّد بن عبدالنبيٌ نيشابورى اخبارى. 
0 - «فضل الذاكرين و الردٌ على المنكرين)»» عبدالغنى حماده. 

- «فلسفه عزادارى)؛ غلام حسين بن محمد ولى. 

7 - «قاعده اهل الباطل بدفع شبهات المجادل»» على بن عبد اللّهِ بحرانى. 

اين كتاب در رد كسانى است كه اقامه عزادارى بر امام حسين عليه السلام را تحريم كرده اند. 

- «قرائه فى كتاب التوحيد)», د كتر عبدالهادى فضلى. 

8 - «قصيده فى الردٌ على ابن عبدالوهاب)» علامه سيو معمى. 

3٠‏ - «قصيده فى الردٌ على الصنعانى الذى مدح ابن عبدالوهّاب»» سيد مصطفى مصرى بولاقى. 
3١‏ - «قصيده فى الردٌ على الصنعانى فى مدح ابن عبدالوهّاب»؛ شيخ ابن غلبون ليبى. 

"3 - «قصيده فى رد الوهابيه)» شيخ عبدالعزيز قرشى علجى مالكى احسائى. 


“73 - «قيام العرش السعودى؛» ناصر فرج. نويسنده در اين كتاب بحث كسترده اى درباره ارتباطات سعودى ها با انكلستان 


دارد. 
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ركان مناعقه العذاب» اص الدية الحيك بف عبدالله: 


70- «كشف الارتياب فى رد عقائد ابن عبدالوهاب): سيد محسن امين عاملىء فرزئد ايشان اين كتاب :زا با مقدمه اى مَفْضل با 


عنوان «تجديد كشف الارتياب» به جاب رسانده است. 

7١‏ - «كشف النقاب عن عقائد ابن عبدالوهاب»» سيد على نقى نقوى لكهنوى هندى. 

31 - (كفر الوهايه»» شيخ محمد على قمى كربلايى حائرى. 

١ - 3‏ كفتكوى بى ستيزا» د كتر عصام العباد. 

9 - الفحات الوجد من فعلات اهل نجدا؛ محسن بن عبدالكريم بن اسحاق. 

اين كتاب در ردّ عقيده ييروان محمّد بن عبدالوهاب نوشته شده است. 

"8٠‏ - «لمحه عن انتهاكات النظام السعودى لحقوق الشيعه فى الحجاز»» مركز الحرمين للاعلام اسلامى. 
"3١‏ -«ليس من الاسلام»» محمد غزالى. 

اين كتاب در مكتبه وهبه قاهره به جاب رسيده است. 

3 - «مخالفه الوهابيه للقرآن و السنه)» عمر عبدالسلام. 

#وواعوود 5 اف دئاص اعدو سانا تامور كنف با شوقن [دكلتمو داريا وتات 

76 - «مصباح الأنام و جلاء الضلام فى ردّ شبه البدعى النجدى الّتى اضل بها العوام»» سيد على بن احمد حدّاد. 
ادا كنات رو نا تكاته عامه مغر :فو سال81 1180 ق جات ارسيةة امي 

70 - «مع الوهاييين فى خططهم و عقائدهم)؛ شيخ جعفر سبحانى. 

762 - «مقالات الكوثرى)» شيخ محمد زاهد كوثرى. 

/78 - امكداء دكتر شيخ محمّد هادى امينى. 

1 زان ]فلاف الكدامى ان نه حزان امحل وغ ور 


- «منظومه فى الردّ على الوهايته»» در ١8٠١‏ بيت» شيخ عبدالحسين خيامى عاملى. 
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- «من معرّبات المكتوبات»» شيخ احمد بن عبدالأحد قادرى نقشبندى حنفى. 

اين كتاب همراه با كتاب «علماء المسلمين و الوهابيون» به جاب رسيده است. 

١‏ - «منهاج الشريعه فى الردٌ على ابن تيميه)» سيد مهدى موسوى قزوينى. 

107 - «منهج الرشاد لمن اراد السداد فى الردّ على الوهابته»» شيخ جعفر كاشف الغطاء. 

*0 - «منهج السلف فى فهم النصوص بين النظريّه التطبيق»» سيد محمّد بن سيد علوى مالكى حسنى. 

10 - «نبذه من السياسه الحسينيه)» شيخ محمّد حسين آل كاشف الغطاء. 

- «نجم المهتدين برجم المعتدين فى رد ابن تيميه)» فخر ابن المعلّم قرشى. 

02 - «نظره فى كتاب منهاج السنه النبويّه)؛ احمد كنانى. 

اين كتاب بر كرفته از كتاب «الغدير)» علامه امينى رحمه الله است كه درباره منهاج السنه نوشته شده است. 
017 - «نقد و تحليلى بيرامون وهابى كرى)» دكتر همايون همتى. 

8 - «نككاهى به يندارهاى وهابتت»» علامه محمّد حسين كاشف الغطاءء ترجمه از محمّد حسين رحيميان. 
4 - «وسيله الاسلام بالنبي عليه الصلاه و السلام»» ابوالعباس احمد بن خطيبء مشهور به ابن قنفذ قسنطينى جزايرى. 
2 - «وهابيان»» على اصغر فقيهى. 

1 ووهايك .و آل شعو ةا توطلئة انتسماره نيد متكيوة اسه اللهى. 

2” - «وهاببت و ريشه هاى آن)» نور الدين مدرس جهار دهى. 

8 - «وهابى و صاروخ صينى»» انور عبداللّه. 

72 - «وهابى هااء سيد ابراهيم سيد علوى. 

ه8١‏ - «هذه هى الوهابه)» شيخ محمّد جواد مغنيه. 

ع6؟ - «هكذا رأيت الوهابئين»» عبداللّه محمد. 
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صفات الهى از ديد كاه وهابيت 
اشاره 


ص :771 


ص :7177 


كيفيت صفات 


در خصوص آيات و رواياتى كه صفات خداوند در آن ياد شده و در ظاهر مخالف عقل قطعى استء بين علما و متكلمان سه 


نظريه وجود دارد: 
١‏ - مذهب تأويل 


اين مذهب موافق رأى اهل بيت عليهم السلام و فلاسفه و كثيرى از علماى اهل سنْت؛ از جمله: معتزله و ماتريديه است. اساس 
اين قول بر تنزيه خداوند متعال است. طبق اين رأى» حكم اوَّلى آن است كه هر صفتى را بايد بر معناى حقيقى آن حمل كرد. 
ودر صورتى كه مانع لفظى يا عقلى در ميان بودء بايد آن را تأويل و بر معناى كنايى و مجازى اش حمل نمود. 


نووى در شرح صحيح مسلم مى كويد: نخستين جيزى كه اعتقاد به آن بر هر مؤمنى واجب استهء تنزيه خداوند متعال از 
تقابية مخلرقات ابنع: و اععقاد ير خلات آذ مغل بداشاة است. تمام علما از امامان مسلمين اتفاق كرده اند كه آنجه از 
صفات خداوند در قرآن و حديث وارد شده كه ظاهر آن تشبيه خداوند به خلق است,ء بايد بر اين اعتقاد بود كه آن ظاهر مراد 


خداوند نيست ...212.2 


همو در جايى ديكر مى كويد: «اين كه از بيامبرصلى الله عليه وآله روايت شده كه آتش در دوزخ ير نمى شود تا آن كه 
خداوند قدم خود را در آن مى كذاردء اين حديث از احاديث مشهور در باب صفات است. قاضى عياض مى كويد: بايد 
معناى آن را از ظاهرش صرف كرهه و تأويل نمود؛ زيرا دليل عقلى قطعى بر محال بودن اثبات اعضا و جوارح بر خداوند اقامه 
شده است)»).(72) 


ص :710 


اكسسن ا شرح صحيح مسلم» نووى» ج ١‏ ص ل 
اللا همان» ج 4 ص 1875 و187. 


قسطلانى در ارشاد السارى مى نويسد: «غضب خداوند كنايه از عقوبت اوست).(١)‏ ابو منصور ماتريدى در تأويل «دستان)» در 
قول خداوند متعال: 1 يداه تتشوطتان أمى كويد: «دو دستء كنايه از نعمت كسترده 0 ل 


” - مذهب تفويض و توقف 
جماعتى ديكر از علماى اهل سنّت قائل به توقفند؛ به اين معنا كه كفته اند: لازم است به جهت احتياط در دين» راجع به صفات 


سخنى نككوييم و آن ها را تفسير ننماييم. از جمله كسانى كه به اين نظريه متمايل شده اندء مالكك بن انس و سفيان بن عبينه 
است.(02) 


" - مذهب حمل به ظاهر 


اين نظريه قول كسانى است كه تأويل صفات و هم جنين تفويض و توقف آن را حرام مى شمارند» و معتقدند كه تمام صفات 


را بر ظاهرشان بايد حمل نمود. 


ابن تيميه در كتاب الفتاوى مى نويسد: ١‏ ... آنجه در كتاب و سنت ثابت شد و سلف از امّت بر آن اجماع كرده اند حقٌّ است 


واكر لازمه آن نسبت جسميت به خداوند باشد اشكالى ندارد؛ زيرا لازمه حقٌء حقٌّ است).(2) 


ابن بطوطه در كتاب خود مى نويسد: «در دمشق از فقهاى حنبلى شخصى بود به نام تقى الدين ابن تيميه ... روز جمعه بر او 
وارد شدم؛ در حالى كه بر منبر مسجد جامع شهر مردم را موعظه مى نمود. از جمله صحبت هايش اين بود كه خداوند به 
آسمان دنيا فرود مى آيد؛ همان كونه كه من از منبر يايين مى آيم. در اين هنكام از منبر يايين آمد. عالمى از فقهاى مالكى 
معروف به ابن الزهرا بر او انكار نمود» مردم بر سرش ريختند وبا دست و كفش كتكك مفصّلمى به او زدند» به حذّى كه عمامه 


از سرش به روى زمين افتاد».(2) 


ص :7172 


١-ع*”.‏ ارشاد السارى» ج .٠١‏ ص .18١‏ 
-١‏ 0"/. تأويلات اهل السنه» ج *؛ ص .١‏ 
*- 8"6/. در المنثور» ج 7 ص .4١‏ 

*- لا”لا. الفتاوى» ج هه ص 197. 


ه- 8/. رحله ابن بطوطه؛ ج ١‏ ص 17 و /0. 


شيخ بن باز در فتاوى خود مى كويد: «تأويل در صفات امرى منكر است و جايز نيست» بلكه واجب است اقرار بر صفات كرد 
طبق ظاهرى كه لايق به خداوند است».(1) 


همو مى كويد: «اهل سنت و جماعت از اصحاب رسول خداصلى الله عليه وآله بر آنند كه خداوند در آسمان بالاى عرش خود 


است و دست ها به سوى او دراز مى كردد).(؟) 


البانى محدّث وهابيان در فتاواى خود مى كويد: «ما اهل سنّت ايمان داريم به اين كه از نعمت هاى خداوند بر بندكانش آن 
است كه خداوند در روز قيامت بر مردم تجلى مى كند و همكان او را مى بينند» همان كونه كه ماه شب جهارده را مشاهده مى 


او هم جنين در جايى ديكر بر بخارى ايراد كرفته كه جرا قول خداوند: ( كل شي ءٍ هالكك إِلَا وَجْهَهُ را به ملكك تأويل كرده و 
مى كويد: «اين كونه تأويل را شخص مسلمان مؤمن انجام نمى دهد).(5) 

همو در جايى ديكر مى كويد: «ما معتقديم كه كثيرى از اهل تأويل كافر نيستند» ولى كفتارشان همانند كافران است»0(.0) 
استدلال قائلين به تأويل صفات 

١‏ - ادّعاى اجماع از قاضى عياضء و نووى و ديكران بر تأويل؛ نووى از قاضى عياض نقل مى كند كه بين مسلمانان اختلاف 
نيست در اين كه صفات خبرى خداوند را كه در قرآن و حديث آمده. بايد تأويل نمود.(2) 

؟ - تعبيرهاى كنايى امرى عادى در زندكى بشر است كه خداوند متعال نيز به جهت فهم مردم مطابق با محاورات آن ها در 
قرآن كريم سخن كفته است. 

علامه طباطبايى رحمه الله در تفسير الميزان در سبب ورود الفاظط متشابه در قرآن مى فرمايد: «سبب ورود الفاظ متشابه در قرآن 
به خضوع قرآن در القاى معارف عالى باز مى كردد؛ 


ص :7717 


.1١ فتاوى بن بازء ج ع ص‎ 4-١ 
.٠١7- ٠١8 همانء ج ”ء ص‎ ./6٠ ؟-‎ 
18+ مب اعبد شاوى الألبات» عن‎ 

ع- 7ع. همان» ص 277. 


فد ءالا سما ناعن لذو ام 


عمل شرح صحيح مسلم» نووى» ج رذ جرء 4 ص زفة 


زيرا قصد خداوند آن است كه با الفاظ و اسلوب هاى متداول بين مردم مطالب عالى را به مردم تفهيم كند» و مى دانيم كه اين 
الفاظ براى معانى محسوس يا قريب به حس وضع شده است؛ از همين رو وافى به تمام مقصود نبوده و سبب ايجاد تشابه در آن 
ها كقعه اسكة مكر ير كيائق كه از ترص صيرك و تنانة علس بكر وذازتنه كدودر تسح مشابهات قر فحراقى انان نا تعيق 
نظر و دقت فكر و با رجوع به محكمات, روشن و واضح خواهد كشت1(.0) 


ابن رشد اندلسى در كتاب فصل المقال در بحثى با عنوان: حق با حق مخالفت نداشته» بلكه شاهد و موافق بر آن است» مى 
نويسد: «ما مسلمانان معتقديم كه شريعت الهى حق است و مى تواند ما را به سعادت برساند ... و نيز معتقديم كه هر كز حكم 
عقلى و برهانى با شرع به مخالفت بر نمى خيزد ... آن كاه مى كويد: هر كاه حكم عقلى برهانى بر خلاف شرع بود بايد شرع 
را تأويل نمود. و معناى تأويل آن است كه لفظ رااز معناى حقيقى به معناى مجازى تبديل كرد و اين عادت عرب است كه 
كاهى در كلماتش از تشبيه و استعاره استفاده مى كند. و اين مطلبى است كه هيج يكك از مسلمين در آن شكك ندارند ... از 
همين رو مسلمانان اتفاق كرده اند بر اين كه واجب نيست در آنجا كه ظاهر آيه يا روايت با حكم عقلى قطعى مخالف است 
آنها رابه ظاهرش حمل تمود).(1) 


اهتمام اهل بيت عليهم السلام در تنزيه بارى تعالى 


قاضى عبدالجبار معتزلى مى كويد: «خطبه هاى اميرالمؤمنين عليه السلام در بيان نفى تشبيه» و اثبات عدل قابل احصا و شمارش 


سنت) :320 


امام رضاعليه السلام مى فرمايد: «هر كس كه خدا را به خلقش تشبيه نمايد» مشركك استء و هر كس كه او را به داشتن مكان 
توصيف كند» كافر است».(6) 


ص :7171/8 


,720-١‏ تفسير الميزان» ج 1 ص 6/8 با تلخيص. 
أكون فصل المقال» ص 8-2 4. 
بكويوف: فضل الاعتزال» ص ل 


- //ا. توحيد صدوق» ص في باب ل 


امام صادق عليه السلام فرمود: ١جيزى‏ شبيه خداوند عرّوجل نيست).(1١)‏ همجنين فرمود: «منّزه است خداوندى كه غير از او 


كسى به حقيقتش بى نخواهد برد. او همانندى ندارد».72) 
منزلت عقل از ديدكاه قرآن و روايات 


فرق كريم كنباتي'را كماو عل خوه الطظاده تي كندله بمعيوان يافرين جهارياناة ضير كرده ابت ونع الرطايدة [ إلق4 
الدّوَاتٌ عِنْدَ الله الضّحٌ الْبِكمُ الّذِينَ لا يَعْقلُونَ ؛() «همانا بدترين جهاريايان نزد خداوندء اشخاص كر و كنكى هستند كه تعفّل 
تح كلدم اوور عاى دك هن ماين ١‏ تفل اللضنى على الذرة الا يقار 3 3/1و اسيدارقة بلبلف وايزاق كنمائى راون 
دهد كه تعقل نمى كنند.) 


امام صادق عليه السلام در حديثى مى فرمايد: ١‏ ... به عقل است كه بندكان» خالق خود را شناخته و مخلوق بودن خود را مى 


شناسند» او مديّر آنان است و همه تحت تدبير اويند» و تنها او باقى و بقيه فانى اند ...».(2) 


كان عبد الجان مخر لك دو وضفه أدلههى كريدة اولي دلبل عقل اسخة زيرا بآ اوسيك كدييى تكف و بل اقمييد دده من + 


و نيز به واسطه اوست كه ححجيت كتاب و هم جنين حيجيت سنّت و اجماع ثابت مى شود).(2) 


ابوعلى جبايى از بزركان معتزله مى كويد: «همه معارفى كه در قرآن راجع به توحيد و عدل وارد شده. تأكيد كننده امورى 
است كه عقل انسان به آن اذعان دارد ...».2/0 


ص:9؟7؟ 


١-69ل.‏ توحيد صدوق» ص 170.؛ باب 3. 

اقلا كافئ وح ااصض 1١5‏ 

(هلا. سوره انفال» آيه 757. 

ع- 7هلا. سوره يونسء» آيه .٠٠١‏ 

ذ- "اذلا. اصول كافىء ج ١‏ ص 79, ح 5". 

ع- *ه/. فضل الاعتزال و طبقات المعتزله» ص .١178‏ 
- هه/. المحيط بالتكليف» ج 5 ص .١75‏ 


77١ ص:‎ 


از جمله مسائلى كه از روزكاران كهن نزد متكلمان مورد بحث بوده و اختلاف شديدى در آن واقع شده. رؤيت خداوند متعال 
است. آيا خداوند را در دنيا يا در آخرتء به جشم سر يا با جشم بصيرت مى توان ديد؟ در اين زمينه اقوال مختلفى وجود دارد 


كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم؛ 


معتزله و شيعه اماميه معتقدند: خداوند متعال در دنيا و آخرت به ديده سر ادراكك نمى شود. ولى با قلب و دل و به جشم يقين 


رؤيت مى شود. و اين عالى ترين مراتب ايمان است كه از او به «عين اليقين» و شهود قلبى تعبير مى شود. لكن وهابيان و 
حنبليان به طور عموم, و تابعين مذهب اشعرى از حنفيه و مالكيه و شافعيه معتقدند كه خداوند متعال در دنيا يا در آخرت ديده 


مى شود. 


ابن قيِم جوزيه مى كويد: «قرآن و سنّت متواتر و اجماع صحابه وائمه اسلام واهل حديث و ... براين عقيده اند كه خداوند 
متعال در روز قيامت با جشم سر به طور عيان رؤيت مى شود؛ همان كونه كه ماه شب جهارده و خورشيد هنكام ظهر را مى 


توان ديد».10) 


البانى در فتاواى خود مى كويد: «ما اهل سدّت بر اين باوريم كه از جمله نعمت هاى خداوند بر بندكانش آن است كه در روز 


قيامت» براى بند كانش تجلى مى كند و او را خواهند ديد؛ همان كونه كه ماه را در شب جهارده مى بينيم».(5) 
عبدالعزيز بن باز مفتى آل سعود در عصر خود مى كويد: ١اكسى‏ كه منكر رؤيت 
ص:١77‏ 


."08 2ه/. حادى الارواح الى بلاد الأرواح؛ ص‎ -١ 
.157 /اه/. فتاوى الألبانى» ص‎ -١ 


خداوند متعال در آخرت است» يشت سرش نمى توان نماز كزارد و او نزد اهل سنت و جماعتء كافر است)1(.0١)‏ 


همجنين البانى در تعليقه خود بر كتاب العقيده الطحاويه() از برخى از مشبّهه نقل كرده و تأييد مى كند: كسى كه معتقد به 


رؤيت خداوند باشد. ولى نه در جهت خاص. بايد به عقل خود مراجعه كند؛ يعنى مشكلى در عقل خود دارد. 

ادله اماميه و معتزله بر نفى رؤيت 

ادلّه اماميه و معتزله بر نفى رؤيت 

شيعه اماميه و معتزله كه معتقد به نفى رؤيت به ديده ظاهرى هستندء به جند دليل عقلى و نقلى؛ جه قرآنى و جه حديثى تمسكك 
كرده اند كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 

الف) دليل عقلى 

هر عاقلى مى داند كه ديدن با جشم امكان ندارد» مكر آن كه شىء مرئى در جهت و مكان خاصى مقابل بيننده قرار كيرد و 
حال آن كه اين مسأله در مورد خخداوند متعال محال اسث.(07 

ب) دليل نقلى قرآنى 

اماد اوفك عو #زهايله: !لا كثر >> الأنساوو فق يدرك الأبهاز وهو اللطيث الكيرد] الاماوارااحي قم :در تن نه و 


حال آن كه او بينند كان را مشاهده مى كند و او نامرئى و به همه جيز آ كاه است.» 


قاضى عبدالجبار معتزلى در شرح اين آيه مى كويد: «هنكامى كه ادراكك با بينايى همراه شودء به معناى ديدن است كه در اين 


آيه» خداوند آن را نسبت به خودش نفى كرده است).(0) 


7177١: ص‎ 


./88-١‏ فتاوى بن بازء رقم 5841؟. 

؟- 84 العقيده الطحاويه با تعليق و شرح البانى» ص 57. 
*-80/. كشف المراد. ص 798 و /75917. 

ع- ١ع/ا.‏ سوره انعام» آيه .٠١‏ 


لمر شرح الاصول الخمسه.» ص إرضرفة 


؟ - خداوند مى فرمايكد: / ... وَلا يُحِيطونَ به عِلْماَ)1(4) «هيج كس به او احاطه علم ندارد.») ير واضح است كه رؤيت نوعى 
اخاطه غلمى از بشر بر خداوند متعال امنت كه خداوند متعال آن را از خودش نفى هى كند. 


* - خداوند مى فرمايد: | والكابعاة ترسن لقان ف كله 4 قال 5 ب أرنى أن إِلَيِك قال لَنْ تّرانى وَلكن انطو إِلَى الْحملٍ كن 
اسِجَرٌ مَكالَهُ فَسَوْفٌ تّرانى فَلَّمّا تَجَلَى رَبهُ لجل جَعلَهُ 5 كا وَكَوٌ مُوسى ص قا قَلَمهَا أفاقّ قالّ س بمحاتك ثُِتٌ إليك وَأَنا أَوَلْ 
الْمُؤْمِنِينَ “(1) «و جون موسى در وقت معن به وعده كاه ما آمد و يرورد كارش با وى سخن كفت» موسى إبه تقاضاى قوم 
خرة] عرد كروح ايا تعردت راب من كناياة كه قرزا مك خدا رود وو رانك ترود مره اب فخرافى ديه ولكويية كرد 
بنككرء اكر كوه به جاى خود برقرار تواند ماند تو نيز مرا خواهى ديد. يس آن كاه كه نور خدا بر كوه جلوه كرد» كوه را 
متلاشى ساخت و موسى بى هوش افتاد» سبس كه به هوش آمدء عرض كرد: خدايا تو منزّه و برترىء به دركاهت توبه كردم و 
اول كن باش كة اسان اوردمة 


دراين آيه از جند جهت مى توان بر نفى رؤيت استفاده كرد: 

الف) جواب خداوند به نفى مؤيّد: [ لَنْ ترانى 

ب) تعليق امكان رؤيت بر امر محال: [ وَلكن الْظَر إِلَى الْجِلِ فَنِ اسْتقرٌ تَقَهٌ كاله فَسَوف ثرانن 
ج) ريه خضرت موسن عليه السلام ازارؤبت بعد ازيه .هوش آمدخ: ( قال تحاتك . 
د) توبه حضرت موسى عليه السلام از طلب رؤيت از جانب هفتاد نفر: ( ©: تبت إلبك . 


ج) دليل نقلى روايى 

١‏ - مسلم از عايشه نقل كرده است: «هر كس كمان كند كه محلل يرؤود كارش زاديده بر خداوثد تبت ثارواوادة 
اسدث ا 

؟ - نسايى از ابوذر نقل كرده است: «بيامبرصلى الله عليه وآله خداوند را با قلبشء نه با ديد كانش مشاهده نموده است).() 

ص :777 


امورو سوره طهء آيه 069 


اد ادل سورة اعراق: آنه 18# 


+ سما صحيح مسلم» ج 3 ص .١ ٠‏ 
ع لمر تفسير نسائى» ج 3 ص إفرفة ارشاد السارى» ج زه ص 312 المطالب العاليه» رازى» ج 3 ص /ا/ 


#تظيرى در تفسيران أزاابن عباس بدن انير اندع[ داكن ثيك اليكفده انا اول القز فنيق حم تقل نض كفل كد مسات د 
اين كونه است: «من اولين كسى هستم كه ايمان مى آورم به اين كه هيج كس از مخلوقات» او را نخواهد ديد.» )١(‏ 


* -ابن ماجه نيز روايتى را از ييامبرصلى الله عليه وآله در مورد سؤال از ميت نقل مى كندء كه در آن آمده است: ميت به 


جهت اين ياسخ كه خداوند ديده نمى شود. ياداش نيكى به او داده مى شود.(7) 


ه-اما عليه السلام در توصيف خداوند متعال مي فرمايد: «ستايش م خداوندى است كه ... ديد كان او را نبينئد 
مم ِ 206 و لد يسن مخصوضن جداق 1 3 


ويوشش هااورا مستور نسازند).200 


© - اسماعيل بن فضل مى كويد: از امام صادق عليه السلام يرسيدم كه آيا خداوند در روز رستاخيز ديده مى شود؟ حضرت 
عليه السلام فرمود: «منرّه است خداوند» و بسيار دور است از اين امرء اى يسر فضل! ديد كان تنها اشيايى را مى بينند كه رنكك و 
كيفيت داشته باشند؛ در حالى كه خداوند خالق رنكك ها و كيفتت است».(5) 


- ذعلب يمانى از امام على عليه السلام سؤال كرد: اى على عليه السلام! آيا يرورد كارت را ديده اى؟ حضرت فرمود: آيا 
جيزى را كه نمى بينم عبادت كنم؟ ذعلب يرسيد: حككونه اورا ديده اى؟ حضرت فرمود: ديدكان به مشاهده عيان او را نبينندء 
بلكه قلب ها به حقيقت ايمان او را ادراكك كنند ...0(.2) 


8 - امام صادق عليه السلام فرمود: «روزى ييامبرصلى الله عليه وآله بر شخصى كذر نمود كه ديد كانش را بر آسمان دوخته و 


دعا مى كند» فرمود: جشمانت را ببند؛ زيرا او را نخواهى ديد).20) 


تصريح اثمه اهل بيت عليهم السلام به امكان رؤّيت قلبى 


از مجموعه كلمات ائمه اهل بيت عليهم السلام استفاده مى شود كه آنجه محال استء رؤيت به ديده استء ولى رؤيت به قلب 


- كه از آن به شهود باطن تعبير مى شود - براى مؤمنين امكان دارد. 


ص :778 


.7/ لاعلا. جامع البيان» ج 9 ص‎ -١ 

؟-28ل/. ر.كك: سنن ابن ماجه» ج 75 ص 1578. 
29/. نهج البلاغهء خطبه 180. 

ع- ١٠ا/.‏ بحارالأنوار. ج ع ص ."١‏ 

ه- ./١‏ نهج البلاغهء خطبه 174. 


8- "الالا. توحيد صدوقء» ص .٠١7‏ 


١‏ - محمّرد بن فضيل مى كويد: از امام رضاعليه السلام سؤال نمودم: آيا رسول خداصلى الله عليه وآله يرورد كارش را ديده 
است؟ حضرت عليه السلام فرمود: «به قلبش ديده است؛ آيا نشنيده اى قول خداوند عرَّوجِلٌ را كه فرمود: [ ما كذَّب الْقَوْادٌ ما 


رَأى ؟ «او را به جشم سر نديد ولكن او را با قلب خود مشاهده نمود.» )١1(‏ 


؟” - امام صادق عليه السلام در جواب شخصى كه از امكان رؤيت خداوند در روز قيامت يرسيده بود» فرمود: «هركز رؤيت با 


قلب» همانند رؤيت جشم نخواهد بود؛ منزّه است خداوند از آنجه تشبيه كنند كان و ملحدان او را توصيف مى كنند).(7) 


" - مردى از خوارج بر امام باقرعليه السلام وارد شد و عرض كرد: اى اباجعفر! جه جيزى را عبادت مى كنى؟ حضرت عليه 
السلام فرمود: خدا را. آن مرد باز سؤال كرد: آيا او را ديده اى؟ حضرت فرمود: «جشم ها با مشاهده بينايى او را نخواهند ديدء 
ولى قلب ها با حقيقت ايمان او را خواهند يافت ...»2002.2 


؟ - يعقوب بن اسحاق مى كويد: به ابا محم دعليه السلام نامه اى نوشته ازاو سؤال نمودم: بنده جككونه يرورد كار خود را 
عبادت مى كند؛ در حالى كه او را نمى بيند؟ حضرت عليه السلام در ياسخ نوشت: «اى ابا يوسف! آقا و مولا و نعمت دهنده بر 
من و يدرانم بزركك تر است از آن كه به جشم ديده شودا. سؤال كردم: آيا رسول خداصلى الله عليه وآله يرورد كارش را ديده 
است؟ حضرت در ياسخ نوشت: «خداوند تباركك و تعالى از نور عظمتش آنجه دوست داشت به رسولش از راه قلب نشان 
داد.زع) 


د - اسماعيل بن فضل مى كويد: از امام صادق عليه السلام سؤال كردم كه آيا خداوند در روز قيامت ديده مى شود؟ حضرت 
عليه السلام فرمود: «منزٌّه است خداوندء و بسيار از اين معنا بالاتر است. اى فرزند فضل! فود كان تتيا جيرهابى را دركك مى 
كنند كه رنكك و كيفيت داشته باشند؛ در حالى كه خداوند خالق رنكك ها و كيفيت است»).(8) 


ص :770 


.10 حديث‎ 2٠١7 #الالا. توحيد صدوقء. ص‎ -١ 

.١7 #لالا. همان» حديث‎ "١ 

"- ثلالا. توحيد صدوقء. باب ما جاء فى الرؤيه» ح م6 
ع سيار كافى» ج 3 ص هاه باب فى ابطال الرؤيه. 


ه- /الالا. بحا رالأنوار. ج ع ص ."١‏ 


علا-مه طباطبايى رحمه الله مى فرمايد: «خداوند متعال در كلام خود كونه اى از رؤيت و مشاهده را ثابت مى كند كه غير از 
رؤيت بصرى حّدى استء و آن» نوعى شعور باطنى در انسان است كه بدون به كار بردن ابزار حسّى يا فكرى مى توان به آن 
دسترسى بيدا كرد و در يرتو آن» نوعى معرفت به خداوند بيدا مى شود كه با معرفت فكرى فرق دارد؛ اين معرفت همان 
وجدان و شهود باطنى است كه هيج نوع حجابى با آن نمى باشدء و هركز انسان را از او غافل نكرده و به ديكرى مشغول نمى 
سازد. و همين معنا مراد از لقاى الهى است كه در روز قيامت براى صالحين از بندكان فراهم خواهد شد ...1(.0) 


اعتراف برخى از علماى عامه 


برخى از علماى عامه؛ همانند شيعه اماميه قائل به عدم امكان رؤيت حضرت حق سبحانه و تعالى به ديده جشم شده اند. اينكك 
به عبارات برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


و 
د 


١‏ - ثعالبى در تفسير آيه شريفه ! وَلَقَدُ رآ نَزْلَهَ أخرى * عِنْدَ سِدْرَهِ الْمُنْتَهى 1مى كويد: «از عايشه و جمهور اهل سئّت نقل 
شده كه ضمير در «رآه» به جبرئيل بازمى كردد نه ييامبر».(1) نتيجه اين كه بيامبرصلى الله عليه وآله خدا را نديده است. 
١‏ - شاطبى مى كويد: «صحابه منكر رؤيت خداوند متعال بوده اند).(79) 


- ذهبى در شرح حال ابوعبد الله بخارى مى كويد: «او عالم اهل بخارا و شيخ آنان» فقيهى باورع و زاهد بود. وهر كسى را 
كه قائل به خلق قرآن و احاديث رؤيت و نزول خدا از آسمان بودء تكفير مى نمود/.(220 


بررسى ادله قائلين به رؤيت 

بررسى ادله قائلين به رؤيت 

كسانى كه معتقد به رويت خداوند به ديد كان هستندء به ادله اى جند از آيات و روايات تمسكك كرده اند: 
ص :772 

.1017 8/لا. الميزان» ج لل ص 507 و‎ -١ 

؟- 9/الا. الجواهر الحسان» ج * ص 707. 


ع 1/6 الاعتصام» ج 3 ص 1 
ع اثيلا. تاريخ الاسلام» ج حرق ص 107 . 


دليل اول 


.م برو 


خداوند متعال مى فرمايد: [ وُجوةٌ يَوْمَئِذٍ ناضرَةٌ * إلى رَيّها ناظرَةٌ * وَوجُوةٌ يَوْمَئِذٍ باسِرَةٌ * تَظنٌ أنْ يُفْعَلَ بها فاقِرَة1(41) «آن روز 
رخسار طايفه اى از شادى برافروخته و نورانى است وإبه جشم قلب] جمال حق را مشاهده مى كنند. و رخسار كروهى ديكر 


عوس وشكيق استث كدهن .ذاقك هاده فا كرارضس دو بشن الست كد يفت آذاها زا فى شكد.) 
كفته شده كه اين آيه دلالت بر رؤيت خداوند در روز قيامت از ناحيه عدّه اى دارد. 


باسخ 


و 2 


شك ينيك كدانظر كن لفك متاق رويك و كبلق امت ون حمله ١‏ إلن 1 ناظرَةٌ) در مقابل [ نظن أنْ يَفْعَلَ بها فاقرة] 
آمده استء و لذا به قرينه مقابله در معناى لغوى آن به كار نمى رودء بلكه معناى كنايى آن اراده مى شود»ء كه همان انتظار 
رحمت است؛ زيرا جمله مقابل به اين معنا است: «مى دانند كه حادثه ناكوارى در بيش است ...). در اين مورد انتظار حادثه 


ناكوار است و در مورد «نظر) نيز انتظار رحمت است. 


قاضى عبدالجبار معتزلى مى كويد: «از جماعتى از مفشدرين رسيده كه اين آيه حمل بر انتظار مى شودء همان كونه كه در 
احاديث نيز وارد شده است. ابوحاتم رازى به سند خود از مجاهد در تفسير آيه شريفه: [ وجوه يَوْمَدِدٍ ناضدرَةٌ * إلى رَيها 
ناظِرَة!» نقل مى كند كه فرمود: «يعنى ديد كان با بشاشت و خوشرويى منتظر ثوابند». و همين تفسير از ابن عباس نيز نقل شده 
است ... آن كاه قاضى عبدالجبار مى كويد: بااين روايات صححت كفتار ما ثابت مى شود كه مراد به نظر در آيه «انتظار» 


اسيدت) 11 


دئيل دوم 


خخداوتد متعال مى فرمايد: [ فمن كان 


ص :/77 


8-1 سوره قيامقه آنات ادو 


.117 و‎ 7١7 المغنى» قاضى عبدالجبار معتزلى» ج 5 ص‎ ./87 -١ 


يدْجُوا لِقَاءَ رَيّهِ لْيعْمَلٌ عَمَالا صالحاً ولا يُشْرك بعبادَه رَيّهِ أ داً)1(4) «هر كس به لقاى [رحمت]او اميدوار است بايد نيكوكار 


شود وهركر دو يرستقن 'خدا احدى وا با او شريكك تكروائد:) 


كفته شده كه مقصود از ملاقات در آيه ديدن به جشم است. 


باسخ 

مداو لق مسال كن رايظله نا :منافقين لواو كلبيه ولقاق اللده اليتعفاده كرد اميت افيا كه من كرسا باد دَعْمَبَهُمْ نفاقاً فى قُلُوبهِمْ إلى 
يَؤْم يَلْقَونَه00) «در نتيجه اين تكذيب» خدا هم دل آن ها را ظلمتكده نفاق كردانيد تا روزى كه به كيفر بخل و اعمال 
رمصاة برمنشوونى وات عد هركر اتقو بعد ارقي قعرامعد كود يس دواايق آنه القازيه ماق لقا بير كه و حاب و 
انواع عذاب آمده است. قاضى عبدالجبار معتزلى مى كويد: «هركز لقا به معناى رؤيت نيستء و لذا يكى از آن دو به جاى 
ديكر استعمال نمى شود. شخص كور صحيح است كه بككُويد: به ملاقات فلان شخص رفتم» ولى صحيح نيست كه بككويد: 
فلان شخص را ديدم ... يس لقا در آيه را بايد حمل بر معنايى كرد كه با حكم عقل سا زكارى داشته باشد ...20.0 


دليل سوم 


خداوند متعال مى فرمايد: [ كلا إِنّهُمْ عَنْ رَبّْهِمْ يَوْمَيَذٍ لَمَحْجُوبُونَ *(2) «جنين نيستء اينان [كفار] از معرفت يرورد كارشان 
محجوب و محرومند.)فخر رازى مى كويد: «اصحاب مابه اين آيه تمسكك كرده اند بر اين كه مؤمنين خداوند سبحان را 


خواهند ديد» و لا تخصيص ايه به كفار بى فايده است).20) 

باسخ 

استدلال به آيه مبتنى بر آن است كه معناى آيه اين باشد كه: كفار از ديدن خدا محرومند؛ 
ص :77/1 

.13 #لىلا. سوره كهفء أيه‎ - ١ 

؟- ؤللا. سوره توبه» ابه للا 


ع لابلا سوره مطففين» ابه 6. 


ه- 88/. تفسير فخر رازى» ذيل ايه. 


در حالى كه در آيه لفظ «رؤيت» به كار نرفته است؛ لذا ظاهر معنا اين است كه كفار از رحمت خدا محرومند. 
دليل جهارم 


كّروه مشبّهه در جواز رؤيتء به برخى از احاديث نيز تمسكك كرده اند؛ از قبييل قول بيامبرصلى الله عليه وآله كه بنابر نقل 


بخارى فرمود: « ... همانا شما خدا را در روز قيامت خواهيد ديد ...202.2 


ونيزاز جرير نقل مى كند كه بيامبرصلى الله عليه وآله؛ در حالى كه به ماه نظاره مى كرد فرمود: «شما يروردكارتان را 


خواهيد ديد. همان كونه كه اين ماه را مى بينيد ...270.2 

باسخ 

اؤْلاً: اين ها خبر واحدند و مفيد علم نيستند و لذا در اعتقادات ارزشى ندارند. 
اناذايي كولة الحادريف » مغالت با 'آبات قر ان و عقل اسقدى لذ أعقارى تدازد: 


ثالثاً: حديث دوم به جهت وجود قيس بن ابى حازم» سندش ضعيف است؛ زيرا عبدالله بن يحيى بن سعيد مى كويد: او 
احاديث منكر را نقل مى كند و يعقوب دوسى مى كويد: «اصحاب ما در حق او سخن ها كفته اند و عدّه اى او را مورد حمله 


قرار داده اند ...)090.0 
ص :7179 
./84-١‏ صحيح بخارى» ج لل ص ١١؛‏ صحيح مسلم» ج ١‏ ص .١١3‏ باب معرفه طريق الرؤيه. 


-- صحيح بخارى» ج 3 ص 31١١‏ باب و صحيح مسلم» ج 6 ص 1 , 
اقلمل, ميزان الاعتدال» رقم ةم 


77١:ص‎ 


وهابيان تسبت داده اند. 


ابن تيميه در كتاب الفتاوى مى كويد: «آنجه كه در قرآن و سنّت ثابت شده و اجماع و اتفاق ييشينيان بر آن است» حق مى 


باشد. حال اكر از اين امر لازم آيد كه خداوند متصف به جسم بودن شود اشكالى ندارد؛ زيرا لازمه حق نيز حق است».(2)01 


شيخ محمد ابوزهره در كتاب تاريخ المذاهب الاسلاميه مى نويسد: «سلفنيه هر صفت و شأنى را كه در قرآن يا روايات براى 
خداوند ذكر شدهء حمل بر حقيقت كرده و بر خداوند ثابت مى كنند ...4 در حالى كه علما به اثبات رسانده اند كه اين عمل 


منجرٌ به تشبيه و جسميّت خداوند متعال خواهد شد ...270.2 
ابن الوردى مى كويد: «ابن تيميه به جهت قول به تجسيم زندانى شد).(9) 


ناضيرالذيق الباتى دن قتاواى حود من كو ده امت لد وديكران مدكر تعمة رؤية خداشذ و وعر كمي كه نقد بد ا ناهد 
كمراه دانسته و او را به تشبيه و تجسيم نسبت مى دهند ... ولى ما اهل سنّت ايمان داريم كه از منت هاى خداوند بر بندكانش 


اخاايرة كدوووة قاف اقل كرههى وبا سافن ماد شي كا رحد سن 


عبد الفيع الحين ون نكل به سقد قن ال عور بن خطافي نقنا :فى تن هر كام كداوتدى كزيى عردين لون معاي باد 


صداى زين شتر هنكام وار كلاق شخص سكين بر اه شنيده مى شود).() 
ص: 75١‏ 


.197 الفتاوىء ج هء ص‎ .47 -١ 
ص 77 - 88؟.‎ ١ ؟- 41/. تاريخ المذاهب الاسلاميف ج‎ 


- 45. تمه المختصرء ج 7 ص 87". 
ع 7/848 كتاب السنه ص 4 


ولى راي اكت سكلسان» ال حوالة تيع اعاقة ره سواوتن متعال از ميقت اسه :فشر راذع دن كناب المطالتة الخاليه من 


خداوند مى باشند».2)011 

اما در ميان شيعه اماميه اتفاق نظر بر نفى جسمدّت است كه عبارات برخى از آنان را يادآور مى شويم: 

١‏ - شيخ كلينى بابى در كتاب كافى با عنوان: «باب النهى عن الجسم و الصوره» ذكر كرده است.50) 

١‏ - شيخ صدوق در كتاب التوحيد بابى به نام «باب أنه عزَّوجلٌ ليس بجسم ولا صوره) آورده است.(2) 
#-ابوالفقح كراجكى در كتر القوائد بابى با عنوان «فصل من الاستدلال على أن اللّهِ تعالى ليس بجسم» دارد.(0) 


المبسوط(2) حكم به نجاست مجسّمه كرده و آن ها را در شمار كفّار مى داند. 


© - قاضى اين برَاج در جواهر الفقه تصريح به تنزيه خداوند از جسم و لوازم آن كرده انث (/نه 


- قطب راوندى در فقه القرآن تصريح به باطل بودن نماز در يوست ذبيحه كسى نموده كه قائل به جسمتّت خداوند است. و 


نيز قائل به عدم جواز انتفاع از آن است.(8) همو در جايى ديكر از كتابش مى كويد: مذهب تجسيم از مذاهب فاسد است.80) 


ص :757 


.18 المطالب العاليه. ج ؟؛ ص‎ ./98 -١ 

1/811 كات وح الى 11216 

48/. التوحيد» ص 07. 

*- 494/. كنز الفوائد» ج 7 ص 7". 

ه- 6٠١‏ التبيان فى تفسير القرآن» ج * ص 574 و .57٠‏ 
ع- 801١‏ المبسوطء ج .١‏ ص 15. 

.86١7 -'/‏ جواهر الفقه» ص 7658. 

6075-4 فقه القرآنء ج ١‏ ص /9 واج 7 ص .77١‏ 

.١177 همانء ص‎ .6١8 -9 


وثيز أ و:جمله كساتى كه قائل به نجاست مجشدمه بوده و آثان .را دن زعره كفاز مى دائند؛ علامة حلى .در متتهى المظلب؛[80) ابق 
فهد حلّى در الرسائل العشرء(1) محقق كركى در جامع المقاصد»(؟) علامه مجلسى در بحارالأنوار(0) و ... مى باشند. 


قرآن و نفى جسميّت از خداوند 


١‏ - خداوند مى فرمايد: [ يَعْلمٌ ما ياج فى الأرْض وما يَحْرْجٌ مِنْها وَما يَنِْل مِنَ السَّماءِ وما يَعْرُجٌ فيها وَهْوَ مَعَكمْ أَيْنَ ما كنم 
وَاللهُ بما تَعْمَلونَ يَصيرٌ)؛(2) «او هر جه در زمين فرو رود و هر جه بر آيد و آنجه از آسمان نازل شود و آنجه بالا رود» همه را 


مى داند و او با شماست هر كجا باشيد و به هر جه كنيد به خوبى آكاه است.) 


آيه به طور صراحت دلالت بر سعه وجود خداوند سبحان دارد و اين كه او در هر مكانى با ما است» و كسى كه جنين شأنى 
دارد» نمى تواند جسم يا حلول كننده در محلى باشد. 


؟ - و نيز مى فرمايد: [ ألم تَرَ أَنَّ الله يَعلَمُ ما فى السّماواتٍ وَما فى ألأرْض ما يَكونٌ مِنْ تَجوى ثَلانَّه إلا هُوَ رابعُهُمْ وَلا حَمْسَهٍ 
إلا هُوَ ساد ُمْ وَلا أذنى مِنْ ذلكك ولا أكثّر إلا هُوَ مَعَهُمْ أَيْنَ ما كانوا ثمّ يُتبتْهُمْ بما عَمِلوا يَْمَّ القِيامَهِ إن الله بكل شَى ء عَليمٌ 
0/04 «آيا نديدى كه آنجه در آسمان ها و زمين استء خدا بر آن آكاه است. هيج رازى سه كس با هم نكويند؛ جز آن كه 


خداوند جهارم آن هاست ونه ينج كس جز آن كه خدا ششم آن هاست و نه 


ص :757 


."7١ مجمع البيان» ج ا ص‎ .6١0 -١ 
.١12١ ص‎ ١ ؟- 808. منتهى المطلب» ج‎ 
.١؟8 الرسائل العشرء ص‎ .6٠1/ -« 
.186 ص‎ ١ جامع المقاصد. ج‎ .608- 
.187 ه- 09. بحارالأنوار. ج *؛ ص‎ 
.8 سوره حديكدء آيه‎ .8٠١ ع-‎ 


/ا- 1١‏ سوره مجادله. ايه /. 


كم از اذوثه شرع جر آن كه مدا با ان هاست هر كجا :اشيده بس روز قيامت عمدارا بدتشيحة اعمالشان كاه خراهد 


ساخت كه خدا به كليه امور عالم داناست.) 


اين آيه نيز به طور وضوح دلالت بر سعه وجود خداوند متعال دارد؛ واب ين كه در همه جا موجود و با همه كس همراه است. 0 


اين كونه خدايى نمى تواند جسم باشد؛ زيرا جسم احتياج به مكان دارد و با وجودش در مكانى» مكان ديكر از او خالى است. 


#اع وين بن لرمايية 111 الْممْرِقٌ وَالْمَغْبُ كَأَبَّما وأو كف وغة الله إن اللتوايع غلم +(ل فرق و شرب هر دو ملك 


خداست»ء يس به هر طرف كه روى كنيد به سوى خدا روى آورده ايد. خدا به همه جا محيط و بر همه جيز داناست.) 
اين آيه نيز همانند آيه ييشين» دلالت بر نفى جسميّت خداوند دارد. 

#سبن د هن الرسانلة ( ليس كمِثْلهِ شَى ءٌ وَهُوَ الصَمِيمٌ الْمصيرٌ]؛(1) «هيج موجودى همانند او نيست و او شنواى 17 
بر واضح است كه اككر خداوند جسم بود بايد همانند ساير اجسام و شبيه آن ها مى بود. 

محوق ع فرسايدة 200 القيق واقه التقرد ]كوو عدارقد التاق وى نبال اسك و شما فقي واوا زنتدديد.» 


مى دانيم كه اككر خداوند جسم بود. مركب از اجزا مى بود» و هر مركبى محتاج به اجزاى خود است. واين ع باغناى خداوند 


سا زكارى ندارد. 


1 
وَل 


- همجنين مى فرمايد: [هُوَ لاو ل و لاغ والطاعة والاملة علافلرزاول وخر سض ىو بداو قهاة وخر همه اوسكة 


در اين آيه خداوند متعال خود را ظاهر و باطن معرفى كرده. و اكر جسم مى بود بايد ظاهر آن غير باطنش (عمقش) باشدء, و 
در نتيجه لازم مى آيد كه او ظاهر و باطن نباشد. 


ص :778 


١--؟7١81.‏ سوره بقرهء آيه .١١0‏ 
ا سوره شورىء أيه 1١‏ 
© الى سوره محملك أيه إل 


ع 16 سوره حديك» ابه ١‏ 


لاحو تيوس .قرما بده ( لا تذركة الأهاذ 341 «ديده ها او زا درك تمن تند 
واكر خداوند جسم بود جرا ديده ها او را ادراكك نكنند؟! 
مقابله اهل بيت عليهم السلام با قول به تشبيه 


امام صادق عليه السلام در حديثى مى فرمايد: «منزه است خداوندى كه جز او كسى ذيكر از كيفيتكن اطلاعى ندارد» همانندى 
براى او نيست واو شنتواى بيناست» محدود نشده»؛ و محسوس نخواهد بود ومورد تجيّد س واقع نخواهد كشت. ديد كان و 


حواس او را ادراكك نكرده و جيزى او را احاطه نمى كند. جسم و صورت نيست 1 


ونيز در حديثى ديكر در توصيف خداوند مى فرمايد: «نه جسم است و نه صورتء بلكه او جسم كننده اجسام و صورت دهنده 
صور است. جزء جزء نشده و متناهى نيسث. زياده و نقضان در اؤ راه ندارد. و اكر خداوئد آن كونه باشد كه مى كويئد» يس 
فرقى بين خالق و مخلوق نيست ...2002.2 


از امام جواد و هادى عليهما السلام روايت شده كه فرمودند: «هر كس قائل به جسمدّت خداوند شد به او زكات ندهيد و بهاو 
اقتدا نكنيد».(). 


عوامل بيدايش نظريه تجسيم 

١‏ - ميل عوام به تجسيم 

زيرا بشر به جهت آن كه به جشم خود عينكك طبيعت و مادّيت را دارد» لذا مى كوشد همه جيز را از ديد كاه مادّيت حل كند. 
؟ - خوف از افتادن در تعطيل 

لكن اين قول افراطكرى است كه مى قوان با قول به تتزيهء جلوى آن راسد كرد. 

" - تأثر از فرهنك يهود 


زيرا در عهد قديم از جسم بودن خداوند بسيار سخن رفته است؛ خصوصاً با در نظر كرفتن اين نكته كه عدّه اى از مستبصرين 
اهل كتاب به 


ص :770 
12-١‏ سوره انعام» ايه , .١‏ 


لااللى كافى» ج 3 ص علق 
1 818. همانء ص .٠١85‏ 


6194-5. توحيد صدوقء» ص .٠١١‏ 


دستكاه خلافت نزديكك شده وازاين طريق در جامعه اسلامى عقايد خود را منتشر كرده اند. 


شهرستانى در كتاب الملل و النحل مى نويسد: «بسيارى از يهود كه مسلمان شده بودند» احاديث فراوانى را در خصوص تجسيم 
و تشبيه در عقايد اسلامى وارد كردند كه تمام آن ها بركرفته از تورات بوده است1(.0) 


تصريح علماى اهل سنت به تجسيم ابن تيميه 


جماعتى از علماى اهل سدّت تصريح به تجسيم وهابيان و در رأس آن ها ابن تيميه نموده اند اينكك به كلمات برخى از آن ها 


اشاره مى كنيم: 


ادقافى سبكق فى كويد اقل توحيد يراأين كه حداوثد ذرجهت خاصضى نيخط اتفاق كرعه اند مكر برك :أن افرادق كه 
قول شاذ دارند؛ همانند ابن تيميه».(7) 


١‏ - شيخ محمّد ابوزهره مى كويد: «سلفته معتقدند كه هر جه در قرآن يا روايات در مورد اوصاف خداوند وارد شده؛ از قبيل 
محبت. غضبء سخطء رضاء نداء كلام فرود آمدن در سايه ابرهاء استقرار بر عرشء, وجه. دست, همكى بايد بر ظاهرش حمل 


شودء بدون هيج كونه تأويل و تفسيرى كه مخالف با ظاهرش باشد ... رأى و نظر ابن تيميه نيز همين است0.() 


* - شيخ سليم البشرى رئيس جامعه الازهر در عصر خود مى كويد: «از جمله كسانى كه به او نسبت داده شده كه قائل به 


جهتثت براى خداست. احمد بن عبدالحليم بن عبدالسلام بن تيميه حرّانى حنبلى دمشقى است :120:0 


ع -ابن حجر هيتمى مكى شافعى مى كويد: (ابن تيميه نسبت به ساحت مقدس خداوند جسارت كرده و در حقٌ او ادّعاى 
جهت و جسمانيت كرده است).(0) 


ص :758 


.١١7 ص‎ ١ الملل و النحلء ج‎ .67٠١ -١ 

؟- .87١‏ طبقات الشافعيه ج 4 ص 8#. 

8737. تاريخ المذاهب الاسلاميهء ج ١ص‏ 790-7717. 

ع- 87. فرقان القرآن» قضاعىء ص ./١‏ 

ه- 875. كشف الارتياب». ص 17١‏ به نقل از الجوهر المنظم, ابن حجر. 


ه - ابو الفداء در تاريخش مى كويد: «ابن تيميه از دمشق به شام فرستاده شدء و از آنجا كه وى قائل به تجسيم بود او را در 


زندانى حبس كردند).012) 
ادوار قول به تجسيم 
ادوار قول به تجسيم 


با ملاحظه تاريخ قبل از اسلام و بعد از آن بى مى بريم كه اعتقاد به تجسيمء ادوارى را كذرانده تا به وضع امروز رسيده استء 
ولى آنجه جائ خوش وقتى دارد اين است كه جامعه شيعى أن ابتداء با حراستى كه امامان شيعه و اصحاب آن ها وعلماق 
شيعى در طول تاريخ از عقايد اصيل اسلامى داشته نككذاشته اند كه عقيده تجسيم در بين عقايد اسلامى رسوخ كند ولى مع 
الاسف آنجه اكنون مشاهده مى كنيم اين است كه اين عقيده در بين سلفتِه و وهابيان عقيده اى رايج است. اما اين كه اين 
عقيده از كجا وارد شده و جه دوران هايى را كذرانده استء مطلبى است كه احتياج به بررسى دارد. اينكك به اين موضوع مى 


دور اول: عصر يهود 


با مراجعه به تاريخ قبل از اسلام يى مى بريم كه يهودء خدا را جسم دانسته و آن راابه شكل انسان به حساب آورده اند و نيز 
بود كه حتد| دار اق سمسر بو فروقل ابيكم لذ عداوقك فال فور ابن تصوو باطل :فى قزساندة 7 215 تال د رقا نيحد 
صاحِبَهٌ وَلا وَلّداً)؛(1) «واين كه بلند است مقام باعظمت يرورد كار ماء و او هركز براى خود همسر و فرزندى انتخاب نكرده 


استث.») 

وقاهى كرمايدة ( وقالى] الكدل الكية و لدا امقك زر كسل: عد ارده رهماك تروتض الى كوتير كويد اف 
به همين جهت بود كه از حضرت موسى عليه السلام خواستند تا خداوند را به طور آشكار به آن ها نشان دهد. 
ص :/731 

78-١‏ تاريخ ابى الفداء» حوادث سئله لا..ق. 


١ -7‏ سوره جن»2 ابه ١‏ 


بوك /87/ سوره مريم» ايه ١‏ 


اين عقيده از يهود كه توسط برخى از كسانى كه به جهت كيد بر اسلام مسلمان شدند؛ همجون كعب الاحبار و ديكران» داخل 


در اسلام شد؛ و به سرعت جاى خود را در بين مسلمانان باز كرد. 


١‏ - ذهبى مى كويد: اكعب الاحبار با اصحاب بيامبرصلى الله عليه وآله مجالست مى كرد و از كتاب هاى بنى اسرائيل براى 


١‏ - دكتر رضاء الله مباركفورى در مقدمه تحقيق كتاب «العظمه» از شيخ اصبهانى مى كويد: «اسرائيليات در بين مسلمانان 


رسوخ كردء و مى توان مبدأ ورود آن را در بين علوم مسلمانان به عصر صحابه باز كرداند ...270.2 


* - ناصرالدين البانى نيز بر اين مطلب تصريح كرده و در اثناى بررسى سند حديث مى كويد: «سند اين حديث ضعيف و متن 
آن منكر است» كويا از جعليات يهود باشد).200 


؟ - ذهبى در كتاب «العلوه از عبداللّه بن سلام يهودى نقل كرده كه كفت: «إذا كان يوم القيامه جى ء بنبيكم حتى يجلس بين 
يناف اللمعلن #رسة ...240 «هر كاه روز قيامت فرا رسدء يبامبر شما آورده مى شود تا اين كه نزد خخداوند برروى كرسى او 


مى نشيند 000 


دعا للديق الحمنه دن سل ل سعدال أن وه من من دوبازه عظاية هذا رهن عمال كد نشل كرده اسيك إن السمارات 
والبحار لفى الهيكل وأنّ الهيكل لفى الكرسىء وإِنّ قدميه عر وجل لعلى الكرسىء وقد عاد الكرسى كالنعل فى قدميه)؛(2) 
«همانا آسمان ها و درياها در هيكل است و هيكل در كرسىء وهر دو قدم خداوند عَرُوجِلٌ بر روى كرسى است و كرسى 
همانند نعل در دو يا برمى كردد.) 


#تدافظ ابن سيور م كويذة ١‏ .د وكفبداللدون غمرويق العاض فاته 15 عضيل الى وشعة البرمو تق كن كار ومن كب 
أهل الكتاب» فكان يخبر فيها من الأمور المغيبه» حتى كان 


ص :75/8 


54-1 العظمه؛ ج 3 ص 160 
برك رن" السنه» ابن ان عاصم» ص 0ح /م. 
ع ا”م. العلوى ص 6682# رقم 606 


"الى السنه» اج 3 ص اا 


حفن |المعقاط وها قال لعسنة شاسى العم اسان الل خلية و لدتولة تسد كا هن العصفيته ]301 إن عماس عبدالله بن عمرو بت 
عاص؛ زيرا او در واقعه يرموكك بر كتاب هاى بسيارى از كتب اهل كتاب - يهود و نصارا - دسترسى بيدا كرد» و به آنجه در 
آن كتب اؤ اخباز غيبى بود حديث مى كفث: حتى برغى .از صحابه بهاو من كقتتد: برا ما از ببامبرضلى الله عليه وآله حديث 


نقل كن نه از صحيفه.) 


لذا ذهبى مى كويد: «إنّه لايجوز تقليد جماعه من الصحابه فى بعض المسائل)؛(١)‏ «تقليد جماعتى از صحابه در برخى از مسائل 


جايز نيست.) 


لسريس يق اسفية تكد اا قدو كان ماعن اق وال كني مكدو | شاكروان اوهيه يكسارمى انقوف كريد إنقر ا الله 
وتحفظوا من الحديثء فوالله لقد رأينا نجالس أبى هريره فيحدّث عن رسول الله صلى الله عليه وآله» ويحدثنا عن كعب ثم 
وآله)4( «از خدا بترسيد و تحفّظ بر حديث داشته باشيدء به خدا سوكند! ما خود مشاهده مى كرديم كه با ابوهريره مجالست 
مى نموديمء او براى مااز رسول خداصاى الله عليه وآله و كعب الاحبار حديث مى كفتء آن كاه برمى خاست. من از برخى 
از افراد كه با ما بودند مى شنيدم كه حديثى را كه از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيده بود» به كعب الاحبار نسبت مى داد و 


حديثى را كه از كعب الاحبار شنيده بود به رسول خداصلى الله عليه وآله منسوب مى كرد.) 


8 - مالكك بن انس از ابوهريره نقل كرده كه كة كفت: «خرجت إلى الطور فلقيت كعب الاحبار» ف فجلست معه فحدثنى عن التوراه 


نشستم, او از تورات براى من حديث مى كفت و من از رسول خداصلى الله عليه وآله براى او نقل حديث مى كردم.) 
از اين احاديث و كلمات استفاده مى شود كه اسرائيليات در همان قرن اوّل وارد منابع اسلامى شد. 
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.277 النكت على كتاب ابن صلاحء ابن حجرء ج '. ص‎ .87 -١ 


/ صحيح مسلم» ج ١‏ ص 7/6 كتاب التمييز. 
ع- 88. موطأء مالكك. حديث 2777 كتاب النداء للصلاه. 


دور دوم: از زمان صحابه تا احمد بن حنبل 
دور دوم: از زمان صحابه تا احمد بن حنبل 


بعد از كذشت عصر صحابه؛ دور جديدى از مجبّ مه و مشبّهه يديد آمد. در اين دور كروهى از مسلمانان» افكار اسرائيلى؛ 
خصوصاً تجسيم را كه در عصر صحابه رواج يافته بود اخذ كرده و آن را به عنوان اصلى از اصول اعتقادى يذيرفته و به آن 
اعتقاد بيدا كردند. در اين دوران راويان بسيارى بيدا شدند كه اين كونه احاديث را كه صريح در تجسيم بود بدون هيج كونه 
تأمّل و دركك واين كه جه خطرى در مجال عقايد يديد خواهد آوردء در بين مسلمانان منتشر ساختند, كه از آن جمله مى 


تواؤنيه اين اقزاك أكاره كر 
١‏ -نعيم بن حماد (4/؟؟ ه.ق) 


كرجه ذهبى او را در كتاب «العلو) )١(‏ به عنوان «من اوعيه العلم)؛ يعنى از كسانى كه ظرفيت هاى علمى متعددى دارد» معرفى 
كركة اق ول استقيقلت امر انك كه او ان وحاعية ودعسهناب من ايد 


حافظ ابن عدى درباره او كفته: «او كسى بود كه در تقويت سنّتء. حديث جعل مى كرد).(7) 


حافظ سيوطى ازاو روايت نقل كرده كه در آن آمده است: ١‏ ... هنكامى كه خداوند اراده نزول به آسمان دنيا كردء از عرش 


خود يابين خواهد آمد).0*) 

١‏ - مقاتل بن سليمان (180 ه.ق) 

او شيخ مجسّمه در عصر خود بود و لذا به جهت شهرت او در قول به تجسيم. احتياج به هيج برهانى نيست.(5) 

'" - وهب بن منبه (111 ه.ق) 

ذهبى در ترجمه او مى كويد: «روايات سند دار او كم است و بيشتر علوم او در اسرائيليات و صحيفه هاى اهل كتاب است).(0) 


106٠١ ص:‎ 


.68٠ /اا8. العلو» ص‎ -١ 

؟-878. الكامل فى الضعفاء, ج لا ص 75/7. 
*- 6"94. ذيل الموضوعات» ص 2. 

.68٠ -*‏ سير اعلام النبلاء» ج لا ص .7١١‏ 
ه- .88١‏ همان» ج ؟؛ ص 0268. 


© - محمد بن كرّام سجستانى (04؟ ه.ق) 


ذهبى در ترجمه او مى كويد: «عابد متكلم» شيخ كراميه ...از بدعت هاى كراميه قول آن ها در مورد خداوند است كه او 


حم انك اله مالقة السام 21 
- حماد بن سلمه (/ا2١‏ ه.ق) 


او كسى است كه احاديث منكر بسيارى را در باب صفات خداوند؛ همانند تجسيم نقل كرده است؛ از جمله احاديث تجسيم 
حماد» روايتى است كه احمد بن حنبل در «المسند)» (5) و ترمذى220 به توسط او از انس بن مالكك نقل كرده كه ييامبرصلى الله 


عليه وآله در تفسير آيه ( فلم تَجَلَى رَبهُ ِلْجََلِ فرمود: اين جنين تجلى كرد؛ يعنى آخر انككشت كوجكك خود را بيرون آورد 


© - نوح ابن ابى مريم ١717(‏ ه.ق) 
در شرح حال او كفته شده كه تفسير راز مقاتل بن سليمان كه مشهور به تح تجسيم بوده. اخذ كرده است. 
حشويه وقول به تجسيم 


حشويه به دو صورت خوائده مى شود: يكى بروزن كشريه وديكرى بروزن عند دئه. وبر عدّه اى از اهل حديث اطلاق شذه 


درباره وجه تسميه آنان به اين نام» جند قول است: 
الف) جون معتقد به تجسيم بوده اند؛ زيرا جسمء محثوٌ (توير) است. 


و سختان نادرست مى كفتند» وى دستور داد تا آنان را در كئار و حاشيه مجلس جاى دهند. 


مير سد شريف جرجانى مى كويد: ١وسمّيت‏ الحشويه حشويه؛ لأنهم يحشون الأحاديث التى لا أساس لها فى الأحاديث المرويّه 


10١:ص‎ 


١‏ 5م/ ميزان الاعتدال» ترجمه محمد بن كرام. 
؟--8798. مسنك احمد.» ج و ص 76 . 


ع عل/, صحيح ترمذى» حديث #/ا7”0,. 


يقولون بالجبر والتشبيه وتوصيفه تعالى بالنفس واليد والسمع)؛4(١)‏ «حشويه را حشويه ناميدند؛ زيرا آنان از احاديثى استفاده مى 
كنند كه اصل و اساسى براى آن ها در احاديث روايت شده از رسول خداصلى الله عليه وآله نيست. او نيز مى كويد: تمام 


حشويه قائل به جبر و تشبيه و توصيف خداوند متعال به نفس و دست و كوش و جشمند.) 
ع آنان منسوب به حشوه» از قرّاء خراسانند.720) 


صَفْدى در كتاب «الغيث المجسّم) كفته است: «در مذهب حنفيه» تفكر معتزلى غلبه دارد. در مذهب شافعى» تفكر اشاعره و در 


مذهب مالكىء انديشه قدريه (جبريه) و در مذهب حنابله» روش حشويه غلبه دارد).20 


شهرستانى درباره حشويه مى كويد: «عدّه اى از حشويه اصحاب حديث, آشكارا قائل به تشبيه شدهء براى خداوند اعضا و 
ابعاض» نزول و صعود. حركت و انتقال ثابت كرده اند. كذشته از اين» روايات بى اساس را به ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله 
نسبت داده اند» كه اكثر اين روايات از يهود اقتباس شده است. و درباره قرآن براين عقيده بودند كه حتى حروف و اصوات و 
كلمات آن نيز قديم و ازلى است6(.0) 


ابن رشد اندلسى مى نويسد: «الحشويه فإنّهم قالوا: إِنّ طريقه معرفه وجود الله تعالى هو السمع لا العقلء أعنى أن الإيمان 
بوجوده المذى كلف الناس التصديق به يكفى فيه أن يتلقَى من صاحب الشرع ويؤمن به إيماناً كما تتلقّى منه أحوال المعاد وغير 
ذلك مما لا دخل للعقل فيه. وهذه الفرقه الضالّهء الظاهر من أمرها أَنّها مقضّره عن مقصود الشارع فى الطريق الّتى نصبها للجميع 
مفيضه إلى معرفه اللّه تعالى ... وذلكك يظهر من آيه من كتاب الل تعالى إِنّه دعى الناس إلى التصديق بوجود البارى سبحانه 
بأدله عقليه منصوص عليها»؛(2) «حشويه مى كويند: تنها راه معرفتٍ وجودٍ خداوند متعال سمع است نه عقل؛ يعنى تنها راه ايمان 


ص: 707 


ادوع الس بقاع رهاق وض اع 

9- #ع6. النبراس» ص 67. 

+ /ام. ضحى الاسلام؛ ج *؛ ص ."١‏ 

؟- 888. الملل و النحل»شهرستانى» ج ١‏ ص ٠١8‏ و .٠١28‏ 
ه- 889 الكشف عن مناهج الأدلّه ابن رشد. ص 176. 


همان كونه كه احوال معاد و ديكر امورى كه عل در آن ها مدخليت ندارد» از شرع تلقى مى كردد. و اين فرقه كمراهء 
امرشان ظاهر است كه در فهم مقصود شارع راهى را كه خداوند براى تمام مردم نصب كرده و به معرفت خداوند متعال مى 
انجامد قاصرند اين مطلب از آيات متعددى از كتاب خداوند متعال استفاده مى شود؛ زيرا آيات»؛ مردم را دعوت به 


تصديق وجود بارى تعالى به ادله عقلى كرده كه بر آن ها نص شده است.) 

اصول عقيده حشويه را مى توان سه مطلب دانست: 

١‏ - تنها راه براى رسيدن به معرفت اعتقادى» نصّ شرعى است و عقل ه ركز در آن راه ندارد. 

؟ -در باب عقايد» اعتماد بر احاديث ضعيف و جعلى مى كنند» بدون آن كه آن ها را مورد بررسى قرار دهند. 

* - مخالف تأويلند و لذا هر جه را در باب عقايد در احاديث آمده. حمل بر ظاهر آن مى نمايند.(١)‏ 

دور سوم از ادوار تجسيم 

اين دور از ادوار تشبيه و تجسيم, از زمان احمد بن حنبل و حنابله شروع شده و تا عصر ابن تيميه ادامه بيدا مى كند. 


عبدالله بن احمد بن حنبل كتابى را در اين باره به نام «السنه» تأليف كرده است. و حنابله نيز كتابى را تحت عنوان «الردٌ على 


الجهميّه) به يدرش نسبت داده اند. اين دو كتاب يراز احاديث تشبيه و تجسيم است. 


در طول اين دوران» ييروان اين خط كتاب هاى بسيارى را تأليف كرده و در آن احاديث تشبيه و تجسيم را جمع نمودند؛ كه 


-١‏ «كتاب الاستقامهي خشيش بن اصرم. 
د راسمو غيداللنوع امد ين مضي .. 
«السنه»» الخلال. 
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./2 المدخل الى دراسه علم الكلام» حسن محمود شافعى» ص‎ .88١ -١ 


* - «السنهاء ابى الشيخ. 

ه-«السنه»)» عسال. 

- «السنه)» ابوبكر بن عاصم. 

/ا - «السنه)» طبرانى. 

8 - «السنه و الجماعه)» حرب ابن اسماعيل سيرجانى. 
9 - «التوحيد» ابن خزيمه. 

٠‏ - (التوحيد)» ابن منده. 

١‏ -«الصفات»» حكم بن معبد خزاعى. 
١‏ -«النقض)»» عثمان بن سعيد دارمى. 
١‏ - «(الشريعه)» اجرّى. 

١‏ - «الوبانه»» ابى نصر سجرى. 

ه - «الابانه»» ابن بطه. 

- «ابطال التأويلات»» ابى يعلى قاضى. 


حنابله در اوائل قرن ينجم؛ يعنى در سال 508 ه.ق توانستند خليفه قادر بالل عباسى را هم عقيده خود كنندء لذا از اين راه مردم 


را هم عقيده خود كرده و هر كس از معتزله و حنفيه و ديكران كه با آن مخالفت مى كرد را تهديد مى نمودند. 


ذهبى مى كويد: اعلامه ابواحمد كرجى درباره عقيده خود كتابى را تأليف نمود. خليفه قادر بالل آن را كتابت كرده و مردم را 
بر آن جمع و بر تعليم آن امر نمود. و اين در اوائل صده ينجم و در آخر ايام امام ابى حامد اسفرايينى» شيخ شافعيه در بغداد 
است. او دستور داد تا هر كس كه اعتقاد به آنجه در اين كتاب است ندارد؛ جه معتزلى يا رافضى يا خارجىء بايد توبه داده 
قوف ]1 نجل عقا رسن أن كنات ار يوذ كا ركاه وجل نهدلا سو م دولا مكانا جد فق كا ان ل ابتلارية 


شآء وأراد» لا استقرار راحه كما يستريح الخلق؛(١)‏ «يرورد كار عرَّوجِلٌ ما تنها است و جيزى همراه او 


ص :705 


.267 العلوه ذهبى»؛ ص‎ 68١ -١ 


خلق كردة يس بر وغ آن به نحو.استقرار قرار كرقت آن كوه كه يشواهد و اراده كنده ثه به نحو استقرار رواحت همان كونه 
كه خلق استراحت بيدا مى كند.) 


اع اك كو هو ادك سال لمن كر بد ة:ودو ابه سال نود كدقادر بالط لاواشهة مها شاحيان كنفارو 
مقالاات مخالف را دستور به توبه داد و آنان رااز مناظره در عقايدشان نهى نمودء واكر كسى جنين مى كرد عقوبت مى 
نمود».(0١)‏ 


حافظ ابن جوزى در حوادث سال 508 ه.ق مى كويد: «در اين سال بود كه قادرء بدعت كذاران را دستور به توبه داد ... خبر 
ذانتهنا هيه االمدرى عسي طبري كداهو سال از هرق أسر اننا ونين قادو با للف افقواتي ممق لهاو يعنفيه واتدريضون يتوه كو 
آنان نيز اظهار رجوع كردند ...2750.0 


ازاين نصوص تاريخى استفاده مى شود كه دست سياست در كنار حنابله قرار كرفت و به كمكك آنان آمد و لذا مخالفين خود 
را با انواع اذيت و آزارها از ميدان بيرون كردند وازاين طريق عقايد خود را كسترش داده و براى خود شوكتى يافتند. علماى 
حنابله از اين فرصت به نفع خود سوء استفاده كرده و در مقابل مخالفان با مقابله عملى و فكرى ايستادند. از جمله اين افراد 
يحيى بن عمار (متوفى 577 ه.ق) است كه معروف به شيخ مجسّم ابى اسماعيل هروى است, كه خودش مى كويد: من ابن 
حتبان را از سجستان بيرون كردم؛ زيرا او منكر حدٌ براى خداوند متعال بود.20 


يعن ان ا اناساة جحدان كن نين الا قركرق اليتون كرهوو خبطل فكرق خوفر] ادافه دافقن 16 يله اناو فاق امريعلن. 
حنبلى (متوفى 508 ه.ق) است. او با تأليف كتابى به نام «ابطال التأويل» احاديث تشبيه و تجسيم را دنبال كرده و بر نظريه تأويل 
در باب فاك سا بطلكن كشيل: 


ص :700 
-١‏ 681. الكامل فى التاريخ ابن اثير» ج 9» ص ."١0‏ 


كررن” المنتظمء ابن جوزى» ج 6 ص .١1756‏ 


“- 8668. لسان الميزان» ج ه ص »21١5‏ ترجمه ابن حبان. 


بعل از او نيز ابن قدامه مقدسى حنبلى (متوفى 2 ه.ق) ادامه دهنده اتن راه شك او با تأليثف كتاب هايى درباره اين عقيده به 
نام هاى: م التأويل»» و «لمعه الاعتقاد»» و «العلو)» به عقيده تشبيه و تجسيم جان تازه اى بخشيد. ذهبى مؤلفات ابن قدامه را در 


شرح حالش آورده است.(1) اين تأليفات اكنون جاب شده و در دسترس قرار كرفته است. 


ابو شامه مقدسى درباره او مى نويسد: «لكن كلامه فى العقائد على الطريقه المشهوره عن أهل مذهبه ... )1(4) «لكن كلام او 


در عقايد بر روش مشهور از اهل مذهبش اسث) 


شيخ محمد ابوزهره مى نويسد: إن ابن تيميه يقرّر أنْ مذهب السلف هو إثبات كل ما جآء فى القرآن من فوقيه وتحتيه واستوآء 
على العركن ووجه ويه ركه ويتقي وماعاءق اسفن 3لكهم :ارقا من غير تأويتل وبالظاهر اللحرقن ...لقند سيقه ينذا 
الحنابله فى القرن الرابع الهجرى كما ببناء وأدعوا أنّ ذلك مذهب السلفء وناقشهم العلمآء فى ذلك الوقتء وأثبتوا أن 
اعتقادهم هذا يؤدّى إلى التشبيه والجسميّه لامحاله ...)04 «ابن تيميه جنين تقرير مى كرد كه مذهب سلف اثبات هر جيزى 
است كه در قرآن آمده است؛ از قبيل فوقيّت و تحتدت و استواء بر عرش و وجه و دست و محبت و بغضء و نيز آنجه در سنّت 
از اين قبيل آمده استء بدون آن كه تأويل شود ... به اين رأى» حنابله در قرن جهارم ه.ق سبقت كرفتند آن كونه كه بيان شد 
وادّعا كردند كه اين رأى مذهب سلف اسث. ولى در همان وقت علما با آنان مناقشه كرده و اثبات نمودند كه اعتقادشان 


منجرٌ به تشبيه و جسميبّت خواهد شد ...). 
دور جهارم از ادوار تجسيم 
اين دوران از زمان ابن تيميه و شاكردان او شروع مى شود و تا زمان محمّد بن عبدالوهاب ادامه مى يابد. 


ابن تيميه اصول افكار حنابله و قائلين به تجسيم را از كذشتكان خود به ارث برد و براى آنء اساس و برنامه اى خاص قرار داده 


وآن هارا منظم كرد. 
ص :708 


, 79 ذيل الروضتين» ص‎ 68-١ 


+ مام ابن تيميه) ابوزهره» ص فض تك رفو 


وى در يكى از كتاب هاى خود به نام «نقض اساس التقديس» مى كويد: «وإذا كان كذلك فاسم المشبهه ليس له ذكر بِذمٌ فى 
الكتاب والسنه ولا كلام أحد من الصحابه والتابعين )١(4)‏ «و هر كاه جنين باشد» يس براى معتقدان به تشبيه يادى به مذمت 


در كتاب و سنت و نه كلام هيج يكك از صحابه و تابعين نيامده است 1000 


اود رجاى ديكر لز كريد «وليس فى كتاب الله ولااسكه وسوله ولاقو احد من سلف الأنهبواشتها أله لبس بحس وأن 
صفاته ليس أجساماً وأعراضاًء فنفى المعانى الثابته بالشرع بنفى ألفاظ لم ينف معناها شرع ولا عقل» جهل و ضلال!1(4) «در 
كتاب خدا و سنّت رسولش و نيز در كلام احدى از سلف و امامان امت جنين نيامده كه خداوند جسم نيست»ء و اين كه صفات 
او جسم و عرض نيستند. يس نفى معانى ثابت به شرع به نفى الفاظى كه شرع و عقل معناى آن را نفى نكرده؛ نادانى و ضلالت 


است.» 


دور ينجم از ادوار تجسيم 


دور ينجم از ادوار قول به تشبيه» دوران محمد بن عبدالوهاب نجدى و ييروان اواست. 


شيخ رضوان العدل شافعى مصرى (107 ه.ق) مى كويد: نج ظهر بعد ابن تيميه محمّد بن عبدالوهاب فى القرن الثانى عشر و 
تبع ابن تيميه وزاد عليه سخافه وقبحاء وهو رئيس الطائفه الوهابيه قبحهم الله ... )4() «بعد از ابن تيميه» محمد بن عبدالوهاب 
در قرن دوازدهم ظهور كرد.او خط ابن تيميه را دنبال كرد و بر آن حرف هاى سخيف و قبيح را اضافه نمود. او رئيس طايفه 


وهابيه استء خداوند آنان را قبيح كرداند ...). 


ععروة وق عل ذافن شافعى مى كويد: «أمَّا التجسيم والتشبيه فقد نشر الوهابيون وروّجوا كتباً كثيره فى موضوع الصفات 
ككتاب "السته" لعبدالله بن احمد بن حنبل وكتاب "الود على بشر المريسى" لعثمان الدارمى. وألّف علماؤهم فى ذلك م 


كثيره نقلوا فيها هذه المباحث من كتب ابن تيميه وابن القيم وأشباههم ... /4(؟) «تجسيم و تشبيه را وهابيان منتشر 


ص :/701 


.٠١9 نقض اساس التقديسء ج ١ء ص‎ .808 -١ 

804-7. همان ص ٠٠١‏ و .٠١١‏ 

."/58 روضه المحتاجين لمعرفه قواعد الدين» ص‎ .82٠ 
.6# السلفيه الوهابيه» حسن بن على سقاف» ص‎ 68١ ع-‎ 


ساخته و كتاب هاى زيادى را در موضوع صفات ترويج ساختند؛ همانند كتاب " السنه "نعي لايق انمه وو كن وين كنات 
"الرة على بشر المريسى " او غثماق دارمى. و علساى وهابياق دز اين باه كتات هافق سياوف تاليف تمودتك ودر آن ها اين 
مباحث را از كتاب هاى ابن تيميه و ابن قيم و ديكران نقل كردند .... 

دور ششم از ادوار تجسيم 


دور ششم از ادوار تجسيم و تشبيه» دوران سلفيه و وهابيان معاصر است. كسانى كه در هيئت هاى بحث ها و فتاوى و دعوت و 


ارشاد ظهور و بروز داشته و دارند و نيز البانى و ييروان خط فكرى او. 


اين افراد در عصر حاضر توانسته اندء دانشكاه هاى مختلف را تسخير كرده و دسته هاى كوناكون از طلاب را با اصول افكار 


خود در آنجا تعليم دهند. 


قبرئه رجال شيعه از قول به تجسيم 


از جمله اتهاماتى كه به شيعه زده شده اين است كه آنان قائل به تجسيم اند؛ يعنى معتقدند به اين كه براى خداوند جسمى 
است داراى ابعاد و حدود ... و دراين زمينه ادّعا مى كنندء اوّل كسانى كه قائل به جسميّت خداوند در بين شيعيان بوده. هشام 


بن حكم و يونس بن عبدالرحمان قمّى و ديكران از بزركان شيعه در قرن دوم مى باشند. 


دكتر قفارى مى كويد: «اصل افكار تجسيم و مذهب آن از شيعه سرجشمه كرفته است. آن كاه مى كويد: ابن تيميه اوّل كسى 
است كه اين را به اثبات رسانده و كفته: اوّل كسى كه در اسلام قائل به جسمائئت خداوند شده» هشام بن حكم مى باشد».(١)‏ 


او هم جنين مى كويد: «در نتيجه: تشبيه خداوند سبحان به مخلوقاتش در يهود سابقه داشته و از آنجا به تشيّع سرايت كرده 
است؛ زيرا تشع مأوى و ملجاً هر كسى است كه قصد سوء نسبت به اسلام و مسلمين دارد».(؟) 


جا دارد اين تهمت را بررسى كرده و دامان شيعه رااز آن ييراسته نماييم. 


ص:/70 


6 م/ اصول مذهب الشيعه» ج 0 ص ردك منهاج السنه» ج 3 ص‎ ١ 
ص م‎ ١ ال همان» ج‎ 


آراى علماى شيعه در مسأله تجسيم 


از آنجا كه اشكال كننده درصدد است تا قول به تجسيم را به علماى شيعه نسبت دهد؛ لذا جا دارد اين موضوع را در لابه لاأى 


كلمات آن ها بررسى كنيم تااز صحت يا فساد آن 1 كاهى يابيم: 


)١0.»هروصلا شيخ كلينى رحمه الله (9؟”'و.ق)؛ در كتاب «كافى) بابى را منعقد كرده تحت عنوان «باب النهى عن الجسم و‎ - ١ 


كه به تبع روايات» اين خود دلالت بر عدم اعتقاد او» به تجسيم دارد. 
؟ - شيخ صدوق رحمه الله (كى؟ ه.ق)؛ در كتاب «توحيد) بابى دارد به نام «باب ان الله عرّوجلٌ لمن 5 ولاصوره).(؟7) 


- شيخ مفيدر حمه الله 859 و.ق)؛ در كتاب اتصحيح الاعتقاد» مى كويد:(«و اما كلام در توحيد و نفى تشبيه از خداوند و 


ووو تاديد براق اعرف اسك "كيد ]ان دده و ووه وطيكه قران كركته ابك و اخان مار فين ا وعلالت دارهة 
مى دانيم كه تجسيم داخل در تشبيه استء لذا كلام شيخ مفيد شامل تجسيم نيز مى شود. 


- ابوالفتح كراجكى (ة6*و.ق)؛ در كتات «كنز الفوائدة بابى دارد فحت عنوان «فضل من الاستدلال على ان الله تعالى لين 
بجسم50(.0) 


ه - شيخ طوسى (58:0 ه.ق)؛ در تفسير «التبيان» از جمله كسانى كه ذبيحه و كشتار شان را حرام مى داند» كسانى را يرمى 
شمارد كه قائل به تجسيمند.(0) همان كونه كه حكم به نجاست مجدّر مه كرده و آن ها را در زمره كار به شمار آورده 
است.(2) 


4 - قاضى ابن برَاج رلملء ه.ق)؛ در «جواهر الفقه» تصريح به تنزيه خداوند از جسم و لوازم آن كرده است.(/) 


ص:709 


أ الى كافي ع لضن 07ت بار 
؟- 6880. التوحيدء ص 57. 

'- 828. تصحيح الاعتقاد» ص ”7/. 
- /881. كنز الفوائد» ج 7 ص 7". 
ه- 688. التبيان» ج 7 ص 579و 570. 
82894-2. المبسوط» ج .١‏ ص 15. 

/ا- 1٠١‏ جواهر الفقه.» ص 568. 


/ - قطب راوندى (/0 ه.ق)؛ در كتاب «فقه القرآن» فتوا به عدم صحت نماز در يوست حيوانى داده كه مجسّم آن را ذبح 


كرده و انتفاع به آن را نيز جايز نمى داند.(1١)‏ و در جاى ديكر نيز مى كويد: تجسيم از مذاهب فاسد است.(71) 


+ - شيخ طبرسى (قرن ششم ه.ق)؛ در «تفسير مجمع البيان» قائل به عدم جواز خوردن ذبيحه كسى شده كه معتقل به تجسيم 
است.020) 


9 - علامه حلّى رحمه الله (77:.ق)؛ در كتاب «منتهى المطلب» فتوا به نجاست نيم خورده مجسّمه داده است و آن ها و مشيّهه 
رادر حكم نواصب و غلات دانسته و حكم به كفر همه آن ها داده است.(26 


دارو فين لك عاق در كتاب «الرسائل العشرا» مجسّمه را از جمله كسانى به حساب آورده كه داخل در عنوان كافر 
بوده و محكوم به نجاستند.(2) 


-١‏ عق كركى (980 ه.ق)؛ در كتاب «جامع المقاصد» به نجاست مج مه فتوا داده است».(2) و در كتاب «الرسائل» نيز به 
عدم جسمانيت خداوند اشاره كرده است 3/1 


١‏ -ابن ابى جمهور احسائى (اوائل قرن دهم هجرى قمرى)؛ از جمله اصول شيعه را تنزيه خداوند تباركك و تعالى از تشبيه و 


ديكر نقائلص بر شمرده است.(00/) 


31 - علامه مجلسى (١١١١ه.ق)؛‏ در كتاب «بحارالانوار) بابى را تحت عنوان «نفى الجسم و الصوره و التشبيه و الحلول و 
الاتحاد و انه لا يدركك بالحواس و الاوهام والعقول و الافهام» منعقد نموده است. و بعداز آن بابى فيك تح غنوان «نفى 
الزمان و المكان و الحركه و الانتقال عنه تعالى و تأويل الآيات و الاخبار فى ذلكك» آورده است.(9) 


١6‏ شيخ جعفر كاشف الغطاء (/؟7؟7١‏ ه.ق)؛ در كتاب «(كشف الغطاء» بر نفى تجسيم و تر كيت از خداوند استدلال كرده 
است:( 11 


72١ ص:‎ 


.77١ ص 91 وج 7 ص‎ ١ فقه القرآنء ج‎ 8١ -١ 
.١1717 ص‎ ١ ؟- الاى. همان؛ ج‎ 

"- #/ا8. مجمع البيان» ج *؛ ص .77١‏ 

- ع/ا8. منتهى المطلب, ج »١‏ ص .١12١‏ 

ه- ه/31. الرسائل العشرء» ص .١158‏ 

#- 808. جامع المقاصد. ج 2١‏ ص 186. 

/ا- /الام. رسائل كركىء ج ١ء‏ ص .60٠‏ 

-8/8. مناظرات فى الامامه» ص /81", به نقل از او. 


4 الال/ بحارالانوار» ج 0 ص لا و احرة 


.٠ -‏ كشف الغطاء» ج ١ص‏ ١ش‏ و5م. 


6 - حاج ملا هادى سبزوارى 170١0(‏ ه.ق)؛ در كتاب اشرح الاسماء الحسنى») تصريح دارد بر اين كه تنزيه خداوند از صفات 
مخلوقات و اجسام, انسان را بر اقامه برهان بر ضِدٌ برخى از عقايد باطال كمكك خواهد كرد.(١)‏ 


1757 آبت الله خويى اع ام.ق)؛ در كتاب «الطهاره») تصريح به بطلان عقيده تجسيم نموده است:‎ - ١ 
از اين عبارات استفاده مى شود كه علماى شيعه: همكى بر تنزيه خداوند از جسم و لوازم آن اتفاق دارئد.‎ 


ونيز با مراجعه به روايات بيى به وجود احاديث بسيارى خواهيم برد كه دلالت بر عدم تجسيم دارد» و تنها علامه مجلسى در 


كتاب «بحارالانوار» /ا حدبث در اين باره آورده است» واين خود دلاات دارد بر اين كه عدم تجسيم نزد شيعه اصلى مسلم 


اسنت: 
قبرئه هشام بن حكم از قول به تجسيم 
قبرئه هشام بن حكم از قول به تجسيم 


با مراجعه به كتاب هاى مخالفين مشاهده مى كنيم كه تنها دليلى كه آن ها به آن تمسكك كرده و نسبت تجسيم را به هشام داده 
اندء جمله اى است كه از او روايت شده كه درباره خدا فرمود: «جسم لا كالاجسام). اينكك اين نسبت را در دو مرحله مورد 


بررسى قرار مى دهيم: يكى در اصل اين نسبت كه آيا صحيح است يا خير» و ديكرى آن كه بر فرض صحت نسبت» آيا اين 
جمله دلالت بر اعتقاد هشام به تجسيم دارد يا خير؟ 


مرحله اول: بررسى اصل نسبت 
شواهدى اين احتمال را تقويت مى كند كه اين نسبت به هشام جيزى جز افترا و تهمت نيست. اينكك به برخى از آن ها اشاره 


١‏ - هشام از جمله اصحاب امامان اهل بيت عليهم السلام به حساب مى آمده كه به عنوان 


"8١:ص‎ 


.188 ص‎ ١ شرح الاسماء الحسنى؛ ج‎ .841 -١ 
77 التنقيح» ج ؟ ص‎ .887 -١ 


داع الخريم حق وح مطرج بوده اند. كسانى كه در مقابل خطوط انحرافى ايستادكى كرده و درصدد ابطال شبهه هاى 


آنان برآمده اند. حال حككونه مى توان او را منّهم به جنين عقيده اى كرد كه از خارج اسلام وارد شده است؟ 


؟ - با مراجعه به كتب رجالى يى خواهيم برد كه هشام و يونس با مشكلى از درون مذهب و آن هم از ناحيه برخى از اصحاب 
خود مواجه بودند؛ زيرا برخى نمى توانستند مقام و منزلت آن دو را مشاهده كنند و لذا به جهت حسدى كه به او داشتند او را 


به قول به تجسيم متهم ساختند. 


كشى در رجال خود از سليمان بن جعفر نقل كرده كه كفت: ازامام رضاعليه السلام درباره هشام بن حكم سؤال كردم؟ 
حضرت فرمود: «او بنده اى نصيحت كننده بود كه از ناحيه اصحاب خود به جهت حسدى كه به او داشتند اذيت و آزار 
شد).(10) 


يونس بن عبدالرحمن و اصحاب او نيز از طرف جماعتى مورد سعايت قرار كرفته و به جهت جلاءلت قدر و قربش نزد امام» 
مورد سرزنش و تعقيب قرار كرفته بود. و لذا به احتمال قوى مى توان رواياتى را كه در مذمّت او رسيده يا دلالت بر انحراف او 


دارد» از جعل همين افراد دانست. 


* - هشام بن حكم به اعتراف شيعه و سنى» يكى از متكلمين اماميه و دريايى عميق از معارف عقلى به حساب مى آمد. 
شهرستانى مى كويد: «هشام بن حكم كسى بود كه در مباحث اصولء غور بسيار نموده بود و نمى توان مباحث و مناظرات او 


وااناعط نه تاديد 5 323 ذهب 3 اويوا متكليى (تردييك اشع ابت 301 


خصوصاً آن كه بزركان شيعه به تبع از اهل بيت عليهم السلام او را بسيار تمجيد نموده اند. آيا با وجود اين تعبيرات مى توان 


جنين تهمتى را به هشام نسبت داد؟ آيا مقام و منزلت او شاهدى بر كذب اين نسبت و افتراء به او نيست؟ 
ع -از آنجا كه بحث از خداوند و صفات ثبوتى و سلبى در آن عصر آسان نبوده 


ص :7737 


-١‏ 887. رجال كشى» ص ا 


"- 885 الملل و النحل در حاشيه الفصّلء ج 7 ص 7١‏ و 77. 
هرم سيره اعلام النبلاء» ج :3 ص م 


و تازه در حوزه هاى اسلامى مطرح شده و ذهن افراد به اين مسائل نامأنوس بوده استء لذا طبيعى به نظر مى رسد كه كروهى 


كلام او را - بر فرض صحت انتساب - درست نفهميده و لذا او را به تجسيم متهم كنند. 


ممكن است كه هشام كفته: «شى ء لا كالاشياء» ولى مستمع خيال كرده كه كفته: «جسم لا كالاجسام» يا آن را نقل به معنا 
كرده ويا خيال كرده كه لا-زمه كلام او اين جنين است. و مى دانيم كه كاهى برداشت ها و تصوّرات غلط از سخنان كسىء 


سبب نسبت هاى ناروا به او مى شود. 


ه - با مراجعه به كتب تراجم بى مى بريم كه هشام مورد مدح از ناحيه امامان عليهم السلام قرار كرفته استء مدحى كه هر كز 
با وجود انحرافات عقايدى سازكارى ندارد. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


الف) در حديثى امام صادق عليه السلام در شأن او فرمود: «او ناصر ما به دست و زبان و قلب است».(1١)‏ و نيز در جايى ديكر 


فرمود: «مثل تو بايد براى مردم عقايد بككويد».(1) 


ب) امام صادق عليه السلام هم جنين در حقٌّ او دعا كرده و فرمود: «اى هشام! خداوند به تواز توحيد نفع رساند و تورا ثابت 
قدم كرداند».0) 


ج) در قصّه اى بعد از آن كه كافرى به دست امام صادق عليه السلام ايمان آورد.» حضرت او را به جهت تعليم دين در جهت 


عقيده و شريعت به هشام بن حكم سبرد.(6) 


د) ونيز در حديثى از امام صادق عليه السلام درباره هشام بن حكم رسيده كه فرمود: «هشام بن حكم بيشكام حقّ ماء و دنبال 
كننده كفتار ماء تأييد كننده صدق ماء و دفع كننده باطل دشمنان ما است. هر كس كه او و اثرش را دنبال كند ما را دنبال و 
ييروى كرده و هر كس كه او را مخالفت كرده و هتكك حرمت او كند با ما دشمنى كرده و هتكك حرمت ما را كرده است).(2) 


ص :70 


.١ و "الا‎ ١77 ص١ عل كافى» ج‎ -١ 

؟- لاحم اعلام الورى» ص 78١‏ - 17. 

كا" كافى» ج ١‏ ص ١4/7؟‏ توحيد» شيخ صدوق. ص .53١‏ 
*- 889. كافى» ج ١‏ ص 7/ا- 76. 

ه- 840. معالم العلماء» ص .١178‏ 


ه) امام كاظم عليه السلام در دعايى كه بعد از بر آوردن حاجت هشام مى كندء مى فرمايد: «خداوند ثواب تو را بهشت قرار 
دهد).(١)‏ 


و) در حديثى امام رضاعليه السلام امر به دوستى با هشام نموده است. 17 


ز) در حديثى ديكر امام رضاعليه السلام براو ترنحم كرده و فرمود: «خداوند او را رحمت كندء او بنده نصيحت كرى بوده كه 


از ناحيه اصحابش به جهت حسد مورد اذيت وآزار واقع نشل 3 


در مورد يونس بن عبدالرحمن نيز روايات فراوانى در مدح و ستايش او وارد شده است. بس است در اين مورد خبر عبدالعزيز 
بن مهتدى كه كفت: از امام رضاعليه السلام سؤال كردم: من نمى توانم هميشه شما را زيارت كنم, از جه كسى معالم دينم را 


اخذ نمايم؟ حضرت فرمود: از يونس بن عبدالرحمن فرا كير.(0) 
آيا مى توان به جنين افرادى كه اين كونه مورد مدح اهل بيت عليهم السلام قرار كرفته اند جنان نسبتى را داد؟ 


* - با مراجعه به روايات هشام بن حكم و يونس بن عبدالرحمن كه درباره توحيد و صفات خداوند متعال رسيده بى مى بريم 


كه هركز با عقيده به تجسيم سازكارى ندارد. اينكك به برخى از اين كونه روايات اشاره مى كنيم: 


الف) هشام در مناظره اى كه بين او و يكى از كافران واقع شدء به كلام امام صادق عليه السلام استشهاد كرده و فرمود: ١‏ .. 
جز آن كه خداوند جسم و صورت نيست ... به حواس ينج كانه دركك نمى شودء اوهام او را دركك نمى كند ... شنوا و بينا 


أسبت» شنوا است بدون وسيله شنوايى و بينااست بدون وسيله بينايى 000 


ب) در مورد يونس بن عبدالرحمن نيز در روايت آمده كه او از امام كاظم عليه السلام درباره علت عروج يبامبرصلى الله عليه 


وآله به آسمان سؤال كرد. با آن كه خداوند توصيف به مكان 


ص :775 


١1-1ؤلم‏ رجال كشىء صن ١٠/ا١,‏ 
-١‏ 8947. همان. ص 788 و 184. 
- 897 همانء ص .71٠١‏ 

عقو رجال كن وض ع 


6- 846. توحيد» شيخ صدوق. ص 787 .10٠00-‏ 


نمى شود؟ حضرت فرمود: «همانا خداوند تباركك و تعالى به مكان توصيف نشده و زمان براو جارى نمى كردد 2١0.2...‏ 


يس يونس نيز با سؤال از امام و اعتقاد به جواب امام؛ قائل به عدم تجسيم است. و لذا با اعتقاد به جواب امام اين روايت را از 


حضرت موسى بن جعفرعليه السلام نقل مى كند. 
مرحله دوم: بررسى كلام 
مرحله دوم: بررسى كلام 


اساس بوده است. حال بر فرض ثبوت آن درصدد بررسى جمله اى هستيم كه به جهت انتساب آن به هشام او را متهم به اعتقاد 


به تجسيم كرده اند و آن اين كه او خداوند را اين كونه توصيف كرده است: «جسم لا كالاجسام). 


قبل از هر جيز توجّه به يكك نكته ضرورى مى نمايدء و آن اين كه براى فهم يكك جمله يا يكك كلمه رجوع به لغت كافى 
نيست» خصوصاً وقتى كه اين عبارت از يكك متخصص صادر شده باشدء بلكه بايد قصد متكلم را ملاحظه كرد. به عبارت 
ديكر اصطلاح خاص را مشاهده كرد؛ زيرا كاهى متكلم از كلامش معنايى را اراده مى كند كه نمى توان با مراجعه به لغت آن 
واكيفيد: 


حال با ذكر اين نكته به سراغ اين مطلب مى رويم كه آيا هشام بن حكم از اين جمله اى كه به او نسبت داده اند» معناى خاص 


را اراده كرده و يا همان معناى لغوى را از كلمه «جسم» اراده نموده است؟ 


با مشاهده قراين خاص بى مى بريم كه هشام در كفتن جمله «جسم لا كالاجسام» معنا و مقصود خاصى را اراده كرده است كه 
با تنزيه خداوند از جسميت و لوازم آن نيز سازكارى دارد» و آن اين كه مقصود اواز كلمه «جسم» موجودء شئ قائم به نفس و 


ثابت است. 
ابوالحسن اشعرى همين معنا رااز هشام براى «جسم)» نقل كرده است. او در كتاب 


ص :720 


.١1716 توحيد» شيخ صدوق. ص‎ .8428-١ 


«مقالاءت الاسلاميين» از هشام بن حكم نقل كرده كه: معناى جسم اين است كه او موجود است. او دائماً مى كفت: من در 


كفتارم از كلمه «جسم» اراده موجود, و شئء و قائم بنفسه را كرده ام.(١)‏ 

كشى نيز از هشام و يونس نقل كرده كه اين دو كمان كرده اند كه اثبات شئ به اين است كه «جسم» كفته شود.(؟) 

نتيجه اين كه رأى هشام و يونس در رابطه خداوند با ديكران از حيث معنا هيج فرقى ندارد» جز در اختلاف تعبير. لكن قراينى 
وجود دارد كه مى توان آن ها را شاهد بر همين معنا به حساب آورد. 

١‏ - قرينه لفظى 


هشام كرجه خداوند را متصف به جسمانيت كرده. ولى به دنبال آن كلمه اى را به كار برده كه مى توان كلمه «جسم» رااز 


معناى لغوى تغيير داده و به معناى ديكرى رهنمون ساخت؛ زيرا در جمله خود فرموده: «جسم لا كالاجسام)؛ يعنى جسمى است 
نه مانئد ساير اجسام. و اين خود دلالت بر اراده معناى خاصى از كلمه «جسم) نزد هشام دارد. 


؟ - قرينه خارجى 


تعبير «هو جسم لا كالاجسام) كه به هشام بن حكم نسبت داده شده. با ملاحظه قرينه خارجى نيز يى خواهيم برد كه بر مدّعاى 
علاف مى كويد: تومى كويى خداوند عالم است به علمء لازمه اين حرف اين است كه خداوند علمش همانند بقيه مردم باشد 


يس جرا تو نمى كُويى كه خداوند جسم است نه مثل ساير اجسام؟20) 

از اين كونه تعبير به خوبى استفاده مى شود كه هشام درصدد معارضه و مقابله با 
ص :788 

.6917/-١‏ مقاللات الاسلاميين» ص ع 


؟-848. رجال كشى» ص ننيقة رقم 6 


894 الملل و النحل» شهرستانى» ج 3 ص إرفة 


علاّف است نه اين كه عقيده خود را بيان كند. اين طور نيست كه هر كس در مقام معارضه. جيزى مى كويد آن را اعتقاد 


دالتشدرالد» زيرا سكن ادك كداقضك أو انفحاة غااك باكتاسيان كرقه كه شورسائل كد سن لت وا فيميدةاست: 


و بر فرض كه از اين عبارت عقيده به تجسم استفاده شود ممكن است كه اين حرف از او هنكامى صادر شده باشد كه داخل 
در مذهب جهميه بوده و قبل از آن بوده كه به بركت آل محمّدعليهم السلام هدايت يافته است؛ زيرا جهميه قائل به تجسيمند» 
ولى بعد از دخول در مكتب اهل بيت عليهم السلام به ييروى از آنان با تجسيم مقابله كرده است. 


- اختلاف در معناى جسم 

متكلمين از فريقين تصريح دارند بر اين كه كلمه «جسم» لفظ اصطلاحى بوده و در معناى آن اختلاف واقع شده است. 
ابوالحسن اشعرى از امامان اهل سنت مى كويد: «متكلمين در كلمه (جسم) تا دوازده قول اختلاف كرده اند».(1) 

ابن تيميه مى كويد: «حقيقت امر اين است كه در لفظ جسم نزاع هاى لفظى و معنوى وجود دارد).(7) 


در جايى ديكر مى كويد: «لفظ " جسم واحّز وجهت " الفاظى است كه در آن ها ابهام و اجمال وجود دارد؛ و اين ها الفاظى 


اصطلاحى هستند كه كاهى معانى متنوّعى از آن ها اراده مى شود).(9) 


ونيز مى كويد: «اززجمله آن افراد كسانى هستند كه لفظ جسم را اطلاق و مقصود از آن را «قائم به نفس» يا «موجود) كرفته 
اند»).(2) 


شيخ الاسلام ابو يحيى 0552 ه.ق) نيز كلمه جسم را قائم به ذات در عالم تفسير نموده انت:(28 


ص :/ا 7 


."0١ مقالات الاسلاميين» ص‎ .400 -١ 

401-7. منهاج السن ج 7 ص 1"6. 

*-407. كتب و رسائل و فتاوى ابن تيميه فى العقيده. ج هه ص 598. 
ع 40. الجواب الصحيح؛ ج ع ص .8٠‏ 

ه-ع40. الحدود الانيقه و التعريفات الدقيقه» ص ./١‏ 


6 - «جسم لا كالاجسام» عبارتى شايع 


با مراجعه به كتاب هاى اهل سنّت بى مى بريم كه جمله «جسم لا كالاجسام)» كه به هشام نسبت داده شده. عبارتى شايع در بين 


علماى اهل سنت است. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم. 


ابن تيميه مى كويد: «بسيارى از اهل اسلام درباره خالق معتقدند: او جسمى است كه شبيه ساير اجسام نيست. و حنابله و تابعين 


آنها بر اين اعتقادند»).(0١)‏ 


ابن حزم مى كويد: «كسى كه مى كويد: خداوند جسم است ولى نه مثل ساير اجسام در عقيده خطا نكرده استء ولى در اسم 
كذارى بر خدا به اشتباه رفته است؛ زيرا خداوند را به اسمى نامكذارى كرده كه از او نرسيده است».(7) 


و نيز مى كويد: «هر كس بككُويد: يرورد كار او جسم استء اككر جاهل يا تأويل كننده باشد معذور است و براو جيزى نيست 
اس 


ابن تيميه تيزامى كويد «ايق كوته الفاظ (مثل جسم :)ارا كسى ثتى واد 'تفى بآ اثباث كتد تا آن كه متكلي آن زا تفسير 
تعايدة اكر بداياطل تقسير تنمايك آنراوة كند :و اكر دعق تفسير كند آن رااقات ثمابد 21 


در جايى ديكر مى كويد: «آن كسانى كه خداوند رااز مشابهت با مخلوقين منزِّه مى كنند و او را «جسم» ناميده اند» نزاع آنان 
با كسانى كه آن را از خدا نفى مى كنند» لفظى است)».(2) 


با جواب ازاين جمله اى كه به هشام بن حكم نسبت داده شده. به اين نتيجه مى رسيم كه تهمت تجسيم به معناى جسميت 
لغوى هركز بر هشام روا نيست. تنها عباراتى مى ماند كه در كتب رجال و تراجم در مذمّت او رسيده است كه يا به جهت 
استناد به آن جمله معروف «جسم لا كالاجسام» است كه آن را مورد بررسى قرار داديم و يا به جهت خصومت و حسدى كه با 


او داشته اند ذكر شلدة اسسيت: 


ص :/77 


.18 ص‎ ١ بيان تلبيس الجهميه. ج‎ .408 -١ 

.17١ الفصّلء ج ؟. ص‎ .402 -١ 

/4017. همان. ج *؛ ص 754. 

*-408. كتب و رسائل و فتاوى ابن تيميه فى العقيده. ج هء ص 199. 
ه- 404. الجواب الصحيح, ج 5 ص .8#١‏ 


بررسى روايات در مذممّت هشام 


با مراجعه به كتاب هاى تراجم و رجال بى به رواياتى در مذمّت هشام خواهيم برد كه به جهت نسبت تجسيم درباره او رسيده 


استء ولى مى توان جواب هاى متعددى به آن ها داد: 
١‏ -اغلب اين روايات از حيث سند ضعيفند.(١)‏ 


؟ -اين روايات علاوه براين كه تعدادشان كم است با روايات صحيحه و مستفيضه اى كه در فضيلت و مقام و منزلت هشام از 


امامان رسيده است» معارضه دارند. 


* - مى توان آن روايات را حمل بر تجسيم لفظى و لغوى نمودء به اين معنا كه هشام؛ كرجه عقيده اى صحيح و سالم داشته 
ولى به جهت به كار بردن تعبيرى كه سبب شده دشمنان شيعه آن را مستمسكك قرار داده و آن را بر ضدٌ شيعه به كار برند» 


مورد انتقاد قرار كرفته است. 

؟ - ممكن است بِكُوبِيم كه امامان شيعه. اصل اين فكر و عقيده را كه به هشام نسبت داده شده مورد مذمّت و نقد قرار داده 
اند كرجه انتساب آن را به هشام قبول نداشته اند. به اين معنا بر فرض كه هشام جنين حرفى را زده باشدء قطعاً باطل و مورد 
سرزنش است؛ زيرا به جهت اشاعه نظريه تجسيمء امام در جامعه احساس خطر كرده و درصدد آن است كه به مردم بفهماند 


كرجه شما جنين جيزى را به هشام نسبت مى دهيد» هر كس كه اين حرف را بزند اشتباه كرده است. به همين جهت امام 
درصدد تأييد يا رد هشام نيست. 


ص :7898 


#10 - #١ ر.كك: معجم رجال الحديثء آيت الله خويى رحمه الله ج ”؛ ص‎ .41١ -١ 


717١ ص:‎ 


مبانى اعتقادى وهابيت 


71/١: ص‎ 


717/7١: ص‎ 


ميزان در توحيد و شرك 
ميزان در قتوحيد و شرك 
وهابيان با ديدكاه خاصى كه در ميزان شرك و توحيد دارند» بسيارى از اعمال مسلمين؛ از قبيل تبركك, استعانت از ارواح 
اولياى الهى و ... را شركك مى دانند» و عاملان به آن را مشركك مى خوانند» و به تبع آن» خون و اموالشان را حلال مى شمرند. 
آنان تا آنجا ييش مى روند كه ذبيحه آنان را حرام مى دانند. ولى در مقابل» مسلمانان عالم با مبانى خاصى كه از راه عقل و 
قرآن و روايات معتبر كسب كرهده اند اين مصاديق و اعمال رانه تنها شركك ندانسته؛ بلكه مستحب و در راستاى توحيد مى 


دانند. در اينجا به بررسى موضوع فوق مى يردازيم: 
فتاواى وهابيان در مصاديق شرى 


١‏ - شيخ عبدالعزيز بن باز» مفتى وهابيان در عصر خود مى كويد: «دعا از مصاديق عبادت استء و هر كس در هر بقعه اى از 
تعد غاص فيه كربدة يا رسول اللده يانن :اللدايا ميك ديه ذرياة هو ترس مرا كو باتو هرا رارف كوو سراهقا بد الك زا 
يارى كنء بيماران را شفا بدهء كمراهان را هدايت فرماء يا امثال اين هاء با كفتن اين جمله ها براى خدا شريكك در عبادت قرار 


داده و در حقيقت ييامبر صلى الله عليه وآله را عبادت نموده است 2١10.2...‏ 


١‏ - همو در جاى ديكر مى كويد: «بى شكك كسانى كه به ييامبرصلى الله عليه وآله يا غير او از اوليا و انبيا و ملائكه يا جنء يناه 


مى برند» معتقدند كه آنان دعايشان را شنيده و حاجات شان را 


ص :7/7 


08 مجموع فتاوى» بن باز ج 3 ص‎ .6١١-١ 


بر آورده مى كنندء اين اعتقاد ها انواعى از «شركك اكبر) است؛ زيرا علم غيب را غير از خدا كسى ديكر نمى داند. دليل ديكر 
اين كه تصرفات و اعمال اموات در دنيا با مركك منقطع شده است - خواه ييامبر باشند يا غير ييامبر - و ملائكه و جن نيز از ما 


غايب و به شئون خود مشغولند).(10) 


* - همو مى كويد: «آنجه در كنار قبور از انواع شرك انجام مى كيرد قابل توه است؛ از جمله صدا زدن صاحبان قبر» 
استغائه به آنان» طلب شفاى مريضء طلب نصرت بر اعدا و امثال اين هاء همه از انواع شرك اكبر است كه اهل جاهلتّت به آن 


عمل مى كردند).(5) 


؟ - وى در جاى ديكر مى كويد: «ذبح براى غير خدا منكرى عظيم و شرك اكبر است؛ خواه براى بيامبر باشد يا ولي يا ستاره 
يات باغير اين ها ...200.0 


ه - همو مى كويد: «در نماز اقتدا به مشركان جايز نيستء كه از جمله آنان كسانى اند كه به غير خدا استغاثه مى كنند و از او 


مدد مى خواهند؛ زيرا استغاثه به غير خدا؛ از اموات و بت ها و جِنٌ و غير اين ها از انواع شركك به خداست 08 س1 
* - وى در جايى ديكر مى كويد: «قسم به كعبه يا غير كعبه از مخلوقات جايز نيست»0(.0) 


/ا -او مى كويد: «صدا زدن مرده و استغائه به او و طلب مدد از وىء همككى از مصاديق شرك اكبر است»ء آنان همانند عبادت 


كنند كان بت ها در زمان بيامبرصلى الله عليه وآله از قبيل: لات» عزّى و مناتند ...).(2) 


كويا وهابيان تنها خود را اهل توحيد خالص مى دانند و معتقدند: بقيه - كه اكثريّت مسلمانان را تشكيل مى دهند > مش ركانى 


اند كه خونء ذرّيه و اموالشان احترام ندارد» و خانه هايشان نيز خانه جنكك و شرك است 0 


ص :71/5 


.007 مجموع فتاوىء بن بازء ج 7 ص‎ .417-١ 
لاد لود همانة.‎ 

«-418. همانء ص .228١‏ 

*-418. همان» ص 888. 

ه- 418. مجموع فتاوىء بن باز ج 7 ص 77. 
ع-917. همان» ص 2ع/اول/ا/. 


عمر عبدالسلام نويسنده سنّى مذهب مى كويد: «در سفرى كه در جوانى به مكه مكرّمه براى اداى فريضه حي به سال 
6 ..ق داشتم» در مدينه منوره كنار قبر ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله با صحنه بسيار عجيبى روبه رو شدم. ديدم كه وهابيان 
با انواع اهانت ها با مسلمين برخورد مى كنند و مسلمانان را كه ميهمانان خدا و رسولند با انواع فحش و دشنام از كنار قبر 
رسول خداصلى الله عليه وآله دور مى سازند. هر كاه زائر قصد اظهار محّبت به حضرت و نزديكك شدن به ضريح رسول 
خداصلى الله عليه وآله و بوسيدن آن را داشتء او را با جمله «ابتعدوا ايها المشركون» از ضريح دور مى ساختند. از اين كردار 
بسيار ناراحت شدم., و بعد از مراجعه به تاريخ ديدم كه اين اعمال نشأت كرفته از افكار بز ركان وهابيان از قبيل ابن تيميه و 
ديكران است ...1(.2) 


را دنبال مى كنند كه همان كسترش توحيد و مقابله با انواع شركك و بت يرستى استء ولى واقع امر و يشت قضيه حكايت از 
همان تفرقه بين مسلمين و ايجاد فتنه ها و جنكك ها بين آنان است تا در اين ميان» دشمن سوء استفاده كرده؛ به مطامع شوم 
خود برسد. كروهى از محققين در تاريخ وهابيت اين هدف مخفى را به اثبات رسانده و تصريح نموده اند كه اصل اين مذهب 
و تأسيس آن در جزيره العرب به امر مستقيم وزارت مستعمرات انككلستان بوده است؛ زيرا بهترين مذهبى كه مى تواند مطامع 


يليد آنان را تأمين نمايد» اين مذهب با همين نوع افكار» آن هم در جزيره العرب است.(1) 
توحيد» اساس دعوت انبيا 


بى شكك اساس دعوت انبياء توحيد و نفى شركك و بت يرستى بوده است. قرآن كريم به اين هدف اساسى انبيا اشاره نموده؛ 


مى فرمايد: [ وَلَمَدَ بَعثْنا فى كل أَمّهِ رَسُولا أن 
ص :71/0 
.418--١‏ مخالفه الوهابيه للقرآن و السنّهه ص ”وع. 


؟-419. رر.كك: أعمده الاستعمار» خيرى حماد؛ تاريخ نجدء عبدالله فيلبى؛ مذاكرات حاييم و ايزمن اوَّلِين رئيس وزراء اسرائيل؛ 


ذا ايض هشر 


اعْبْدُوا الله “(1) «و هر آينه در هر امتى بيامبرى فرستاديم تا آنان را به عبادت خدا دعوت نمايند.) 


دعوك به توسيلة اسائن و هدق انناسى يعدك زياقير انتلام ضلى اللد عليه آله بودة اندك: بامترضكن الله ليه وآله: ون تجلايتن 
من اقرماندة «اتريظ أ أقائل: اقائن سكن يقهديا أن لا إله لالهو اث مشقد] زسول اللاو نيوا الش اكسر ع اللكاد فا ذا فعلوا 
لكك عضرا كن كساأدهم و أدوالهم إلا عن الاشلقم وعسابهي على اللدهالللةاامن عأمون قلقم كدراامروم يدك ديات نه 
وتحذانيث هذا و وسالة محقد ذهئده ثماز بريا دارند و زكاث ببردازثد وهر كاد حتين كتند خوق و اموالشان محفوظ اث عر 


به حقّ اسلام و حسابشان با خداوند است.) 


مورد نزاع و بحث با وهابيان آن است كه جه عملى شرك و جه عملى نشانه توحيد است؟ ما در اين بحث اثبات خواهيم كردء 
مصاديقى كه وهابيان شركك مى دانند» نه تنها شركك نبوده بلكه در راستاى توحيد است. 


مراحل توحيد 
مراحل توحيد 


توحيد در لغت يعنى: جيزى را يكتا و منحصر به فرد دانستن. و هنككامى كه بر خداوند اطلالق مى كرددء به معناى اعتقاد به 


وحدانيت و يكى بودن اوست. 

در كتاب هاى اعتقادى براى توحيد مراحلى ذكر شده است: 

١‏ - توحيد در الوهيت؛ 

؟ - توحيد در خالقيت؛ 

"' - توحيد در ربوبيت؛ 

- توحيد در عبادت. 

١‏ - توحيد در الوهيت 

يعنى تنها موجود مدق عبادت كه داراى همه صفات كمال و جمال بالاستقلال بوده. خداوند متعال است. 
ص :71/82 


6 سوره نحل» ايه‎ 1 -١ 


.١ 3‏ صحيح بخارى» ج ١‏ ص ١؛‏ صحيح مسلم» ج ١ص‏ 55. 


حداوثن تتعال فى قرمابل: [ وَإِلهُكمْ له واحدٌ) ؛(1) «و خداى شما خداى يكتاست.) 

مشت فن فرنايدة [ ذل عو الله عد 34لة وكر اوخداى ركانه اسع 

و نيز مى فرمايد: [ وَما كان مَعَهُ مِنْ إِلهِ ؛(0) «و هركز با او خداى ديكرى نيست.) 

در جاى ديكر مى فرمايد: [ وَلا تَجِعَلُوا مح لله إلها آخَرَ]؟(؟) «هركز با خداوندء خداى ديكرى [شريكك] قرار ندهيد.) 
؟ - توحيد در خالقيت 


يعنى تنها خالق مستقل در عالم يكى است و هر كس غير از او» در خالقئتش محتاج به اذن و مشيّت اوست و كسى بدون اراده 
او كارى انجام نمى دهد. ولى اين اراده و مشيت الهى با اختيار بنده ناسازكارى ندارد؛ زيرا اراده الهى بر اين تعلق كرفته كه 


بندكان با اراده و اختيار خود اعمالشان را انجام دهند. 
خلباوتد متعال .من فزمايد ( فل الله غالق كل قى ع اللقة بكر حداوقد حالق هرج ادك 


همجنين در جابى ديكر مى فرمايد: [ هَل مِنْ خالِقٍ غَيْرُ الله يَرْزْقَكمْ مِنَ السّماءِ و الأزض ؛(2) «آيا خالقى غير خداوند وجود 


دارد كه در آسمان وزمين به شما روزى دهد؟.) 
" - توحيد در ربوبيقت 


يعنى تنها تربيت كننده و مدبئر شئون عالم و خلقت اشياء و هدايت كننده آن ها به سوى اهداف شان به صورت مستقل» 


خدذاوثد محال است وهر كسس دركر كه شأني أل شكوق تدر زا ذارةية اذن و[اراذة ومفعت اله استث: 


داو نه سال مق كزمايد» [ العقة لله , وك العالمية الئل سين و سعارة. مكسوفين لخدا وفدق ات كبرت كيده غاليياة 


اسث.») 


فركايي فيكرتهى قرفايذة [ ذل غود الله ا تقى :ا نوكو رك كل شد ع ا اللقلكر اباغير دارا ترات برو رد كار عرو طلت 


نمايم؛ در حالى كه او يرورد كار و تربيت كننده هر جيزى است.) 
ص :71/1 
.477--١‏ سوره بقرهء آيه 127. 


كارن سوره اخللاص» ابه .١‏ 


78, سوره مؤمنون. آيه 4١‏ 


ع 470. سوره ذاريات» آيه ١ه.‏ 
هه 8؟4. سوره رعدء آيه .١8‏ 
ع-/970. سوره فاطرء آيه ". 
لا-3718. سوره فاتحه. آيه 7. 


1579-4 سوره انعام» ايه عم 


حداؤقد ةعبق © فلة لقند همان كوجرا كه جد اود فار آثان من كرمايد: [ #القد ثالث افر : 
؟ - توحيدى در عبادت 


يعنى عبادت و يرستش مخصوص خداوند متعال است. خداوند متعال در آيات سيارى به اين نوع از توحيد اشاره كرده است؟ 


05 


الف) ( وَقَضى رَبك ألا تَْبْدُوا إلا إِيَاهُ )١(‏ «و حكم كرده يرورد كار تو اين كه غير او را عبادت نكنيد.» 


ب) [ قل يا أَهْلَ الكتاب تَعالَوًا إلى كَلِمَهِ سَواءٍ بَتِئنا وَبَينَكمْ أنَا َعْبَدَ إلا الله وَلا تُفْ رك به شَّهئاً وَلا يتَحَلَّ بَعْضْ نا بَغضاً أزباباً مِنْ 
دُونٍ الله “(5) «اى اهل كتاب! بيايبد از آن كلمه حقّ كه ميان ما و شما يكسان است ببروى كنيم كه به جز خحداى يكتا هيج 


كس را نيرستيم و جيزى را شريكك او قرار ندهيم و بعضىء برخى را به جاى خدا به ربوبيت تعظيم نكنيم.) 


مد وَسُولاً أن اغْددُوا الله وَاعْكَتوا الطاغوك “5 «و همانا ما در ميان هر امّتى بيغمبرى فرستاديم تا به 


- 


خلق ابلاغ كنند كه خداى يكتا را بيرستيد و از بتان و فرعونيان دورى كنيد.) 


با توجه به تأكيدهاى قرآن بر توحيد در عبادت بجاست كه در اركان اين نوع توحيد بحث كنيم؛ زيرا عمده اختلاف مسلمانان 


با وهابيان در اين نوع از توحيد است. 

بررسى مفهوم عبادت 

با مراجعه به كتاب هاى لغت بى مى بريم كه عبادت و عبوديت به معناى مطلق «خضوع)» و«تذلل» است. 
ابن منظور افريقى مى كويد: «اصل عبوديت» خضوع و ذلّت است».(6) 

ص :717 

اولاق سورة اسرات نه عا 

؟- .4"١‏ سوره آل عمران, آيه 86. 


يكبؤورد" سوره نحل» ايه 6 
ع #"48. لسان العربء ماده عبد. 


فيروزآبادى مى كويد: «عبادت يعنى: اطاعت).(2١)2‏ 
راغب اصفهانى مى كويد: «عبوديت يعنى: اظهار ذلت).0) 


مى دانيم كه معناى اصطلاحى عبادت كه در قرآن به آن اشاره شده و آن مخصوص خداوند متعال استء به معناى لغوى آن - 
كه مطلق خضوع باشد - نيست؛ وكرنه لا-زم مى آيد كه هر كس كمترين تواضع و خضوعى را بر كسى داشته باشد عبادت 
حرام شمرده شودء بلكه عبادت در اصطلاح قرآن و حديث مقوّمات و اصولى دارد كه با بودن آن ها عبادت تحقق مى يابد. 


مثلاً خداوند در قرآن كريم مى فرمايد: [ فَسَوْفَ يَأتِى الله بِمَْم يُحِبِهُمْ وَيُحبُونَهُ أَذلهِ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ أعِزَّهِ عَلَى الكافِرِينَ “400 «در 
بكد مهدا بره اتكبزائد قوس وا كد او آثانارا دوست ذارة و انعاتة دارا دوست دارتك و فيك بدا مؤسان فروين ويه 


كافران» سرفراز و مقتدرند.» 
لذا اين ذلت را كسى به معناى عبادت نكرفته است. 


خداوند متعال از سجود ملائكه بر حضرت آدم عليه السلام به امر خود خبر داده آنجا كه مى فرمايد: [ وذ قلْنا للْمَلائِك 
اسْحْجَدُوا لآدَمَ فَسَجَدُوا إِنَا إِْلِيسَ أفى وَاسْتَكبرَ وَكانَ مِنَ الْكافِرِينَ “(ع) دو (ياد كن) هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم: براى آدم 
سجده و خضوع كنيد همكى سجده كردند؛ جز ابليس كه سر باز زد و تككبر ورزيد» و (به خاطر تكتبر و نافرمانى)از كافران 


شد.) 
واكراابع غيل در عدقيقك غيادت ات م حرا بد ان امر شدة است: 
درباره سجده بر حضرت آدم عليه السلام از ناحيه ملائكه توجيهاتى ذكر شده است: 


١‏ -اين كه اين سجده در حقيقت براى خداوند به جهت خلقت موجودى همجون حضرت آدم است؛ يعنى نهايت تعظيم و 
كرنش در برابر حضرت حق سبحانه و تعالى كه جنين مخلوقى كه عصاره خلقت است را خلق كرده است. 


ص :71/94 


ا عالاة. قاموسن السحط ومادة غيل 
7- . مفردات راغب» ماده عبك. 
#دعثرة سور ماكدةة ابه عه 


عبرت سوره بقره / آيه 0 


؟ - ممكن است كه اين سجده كرجه براى حضرت آدم عليه السلام بوده ولى به معناى اصطلاحى آن كه مختص به خداوند 
سبحان مى باشد و آن نهايت خضوع با قراردادن بيشانى بر زمين با نيت الوهيت يا ربوبيت مسجودله است نيستء بلكه تنها به 
جهت تعظيم بر حضرت آدم و كوجكى در مقابل او بوده است و اين عمل از آن جهت كه با نيت شرك آلود همراه نبوده 
اشكالى نداشته است. 


* - برخى مى كويند: سجده بر حضرت آدم در حقيقت سجله به سوى او بوده است؛ يعنى ملائكه مأمور شدند كه حضرت را 
قبله خويش قرار دهند و به طرف او سجده نمايند؛ جنان كه ما به طرف قبله نماز ميكزاريم» ملائكه نيز مأموريت يافتند تا 


حضرت آدم عليه السلام را قبله كاه خويش قرار دهند. 
اين توجيه از جهاتى داراى اشكال است: 


اولأخلذف ظاهر اسك كداى قرمايد: ( أَسِيجَدُوا لآدَمَ و نفرموده اسجدوا الى آدم؛ يعنى سجده كنيد براى آدمء نه اين كه 


سجده كنيد به سوى آدم. 


ثانياً: جون خداوند به ابليس فرمود: جه جيز مانع سجده كردن تو كرديد؟ ابليس در ياسخ كفت: | أنَا حَيرٌ مِنْهُ حَلَفتنِى مِنْ نار 
وَخَلقَتَة مِنْ طين(121؟ «من از آدم برتر م؛ زيرا مرا از تش خلق كردى ولى او رااز كل آفريدى.) 


اكر سجده براى آدم به اين باشد كه او را قبله كاه خويش قرار دهد ديكر معنا نداشت تا او سجده نكند و دليل بياورد كه من 
ازاو برتر م؛ جون لالزمه قبله قرار دادن آدم در حال سجده براى خدا اين نيست كه حضرت از شيطان برتر است تا جاى 
اعتراض باشد. 

ع - ومّابى ها در توجيه اين آيه و وجه سجده ملائكه بر حضرت آدم مى كويند: اين عمل به امر خداوند بوده و هر كارى كه 
به امر خداوند انجام كيرد اشكالى نداشته و حرام و شركك نيست. اين توجيه نيز همانند توجيه سابق خالى از اشكال نيست؛ زيرا 


اكر سجده بر حضرت آدم عليه السلام عبادت و يرستش غير خداوند باشد, لازمه اش اين است 
ص: 71/8٠١‏ 
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كه غير خداوند را يرستش و عبادت كردن از آن جهت كه خداوند فرموده اشكالى نداشته و شركك نيست؛ در حالى كه امر 
خداء شرك را مبدّل به عبادت نمى كندء ودر اصول كفته شده كه هيجكاه حكم, موضوع خود را تغيير نمى دهد. از باب 
نمونه: اهانت كردن و فحش دادن كرجه به امر شارع باشد» نمى توان آن رااز موضوعش خارج كند, در حالى كه ما معتقد به 
حمن وح جلي حسم 

واتكهن داوق مركز يدافسكا امرانفين كنديو اذاو قرآن كريو سس افرمايدة -[ إن الله لا رامو بالتعشاء | تورث على الله مائلة 
تَعْلَمُونَ )١(“‏ «خداوند هركز به اعمال زشت امر نمى كندءآيا آنجه را شما از روى نادانى انجام مى دهيد به خدا نسبت مى 


دهيد.) 


معدن |3 جه ثمودق فزوتداة يكتوب به يوسف كعبر قافة ع آن رامق كرووابية» انحا كدي يايند [ وخروا له 
سكداً]1(4) اهمه براى يوسف به سجده افتادند.» حال اكر اين نوع تعظيم ها عبادت محسوب مى شود جكونه خداوند متعال 


كاتف الفظاء كن انع بارد من قومابند: الخرينا أله لأثيراذ بالسلاده الى للتتكوة إلا لله ومن أت بها القتر اللهاققن كقره مظلق 
الخضوع والإنقياد. كما يظهر من كلام أهل اللغه. وإِلا لزم كفر العبيد والأسجرآء وجميع الخدام للامرآء» بل كفر الأنبيآء فى 
خضوعهم للآبآء)4() «شكى نيست در اين كه مقصود به عبادتى كه نبايد براى غير خدا انجام كيرد و هر كس براى غير خدا 
انجام دهد كافر مى شود. مطلق خضوع و انقياد نيست جنان كه از ظاهر كلام اهل لغت به دست مى آيد؛ زيرا اكر جنين معنايى 
صحيح باشد بايد تمام بنده ها كه در برابر مولايشان خضوع مى كنند و اجيرانى كه در كار اجير مى شوند و مجبورند تا اطاعت 
آنان كنند و همجنين تمام خدمه سلاطين بلكه تمام انبيا به جهت خضوع نسبت به يدرانشان» كافر شوند.) 
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.48١ -*‏ منهج الرشاد» ص 56. 


اركان عبادت 
اركان عبادت 


عبادت در اصطلاح قرآن و حديث مقوّمات و اركان خاصى دارد كه با بودن آن هاء عبادت اصطلاحى تحمّق يافته و بدون آن 


تنها مطلق خضوع محقق مى شود: 

١‏ - انجام فعلى كه كوياى خضوع و تذلّل باشد. 

١‏ - عقيده و انككيزه خاصى كه انسان را به عبادت و خضوع نسبت به شخص وا داشته است؛ از قبيل: 
الف) اعتقان به الوهيت كسى كه بر او خضوع كرده است 


خداوند متعال درباره مش ركان مى فرمايد: [ الَّذِينَ يَجَعَلُونَ مع اللّهِ إلهاً آحَرَ قَمَؤْفٌ يَعْلَمُونَ “1) «آنان كه با خداى يكتا خدايى 


ديكر كرفتند» به زودى خواهند دانست كه در جه جهل و اشتباهى بوده اند و با جه شقاوت و عذابى محشور مى شوند.» 


در جائ ديكر فى فرمايد: ( وَانََدُوا مِنْ دُونٍ اللَّهِ آلِهَهَ ليكونُوا لَهُمْ عِرَا]؛(1) «و مش ركان خداى يكانه را تركك كفته و براى 


احترام و عرّت دنيوى» خدايان باطل را بر كرفتند.» 
او اين دو آيه و آياث دبكر استفاده مى شود كه ركن عبادت غير خدا و شركك؛ اعتقاد به الوهيت غير خجداونك اسث. 
ب) اعتقاد به ربوبيت كسى كه بر او خضوع كرده است 


خداوتك فال مى فرمايك: [ يا يَنِى إشرائيل اعبْدُوا الله رَبَى وَرَبَكمْ ؛(5) «اى بنى اسرائيل! خدايى را كه آفريننده من و شماست 


بيرستيك.) 


موجاين دركرهى كرمايةة ١‏ إن الله رَبَى وَرَبّمْ فَاعْبِدُوهُ هذا صراط مُسْتَقِيم 4(؟) «همانا وروره كاوصى ونشو انيت ترسكيك 
اورا كه همين است راه راست.» 

ازاين دسته آيات نيز استفاده مى شود كه يكى از مقوّمات عبادت غير خدا و شرككء اعتقاد به ربوشت استقلالى غير خداوند 
استء نه مطلق خضوع. 
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ا سوره مريمء ايه / 


بو ع6 سوره مائده» أيه 6 


عكواة سروه ال عمرانه اه 


اعمال به نيت است 


نبايد ينداشت كه تواضع و خضوع و درخواست از غير خداوند» شرك آلود و حرام است؛ زيرا از مجموع دلايل استفاده مى 


شود كه اعمال به نبت استء بايد ديد نيت فرد»ء از عملش جه جيزى است. 


تعمير مساجد با آن كه - فى نفسه - عمل نيكى است, اما از آنجا كه اككر مشركان انجام دهند به قصد سوء استء لذا از اين 
كار ممنوع شده اند؛ خداوند متعال مى فرمايد: [ ما كان اشرق أذ يقووا مَساجِدٌ الله شاهدينّ عَلى أَنْمسِهمْ بِالْكفْرِ أُوليِكت 
حبِطَتُ أَعْمالّهعْ وَفِى النَارِ هْ خالِدُونَ * إِنّما يَعْمْرٌ ساد اللَِّ مَنْ آمَنَ بالل وَاليوم ألآخِر وأَقام الصّلاة وَآنَى الرّكاة وَلَمْ يَخْشَ 
إل الله شيع (ولكن أن كر ووه اللتقدوة لقذا اس كاقا وا كاده كد داجب كد ناعير كلقن ور شوو كدره تر 
خدا شهادت مى دهند. خدا اعمالشان را نابود كردانيد و آنان در اتش دوزخ» جاويد در عذاب خواهند بود. به راستى تعمير 
مساجد خدا به دست كسانى است كه به خدا و روز قيامت ايمان آورده و نماز به يا دارند و زكات مال خود بدهند و از غير 


خجدا فريتده» أن ها امبدوار ياشتد كه اذ هذات باسسكانتد:)] 


خداوند به خضوع در برابر يدر و مادر امر مى كند؛ آنجا كه مى فرمايد: ( وَاحَْفْض لَهّما جناح الذّل مِنّ الرَّحْمَهِ]؛(1) «و هميشه 
ير و بال تواضع و تكريم را با كمال مهربانى نزدشان بككستران.» 


اكر مطلق خضوع عبادت بودء خداوند جنين امرى نمى نمود. 


بااين توضيح به اين نتيجه مى رسيم كه توسل و خضوع و استغاثه به غير خداوند متعال با عدم اعتقاد به الوهيت يا ربوبييت او و 
اعتقاد به اين كه هر جه براى اوست به عنايت و به اذن و اراده خداوند است, اشكالى ندارد و هيج نوع ارتباطى با آياتى كه در 
مذمّت مشركان وارده شده نيز ندارد؛ زيرا مورد اعتراض آيات جايى است كه دعا و استغاثه و استعانت به نيت استقلال 
باشد.(8) 


ص :7/7 
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7- /1ة, سوره اسراء» أيه يه 
“ا 9158. همان كونه كه در كتاب «شيعه شناسى» به آن ها اشاره كرديم. 


عقيده مشركان 
با بررسى آيات و روايات و تاريخ بى مى بريم كه خداوند مشركان را به جهت اعتقاد به استقلال معبودان مذمّت كرده است. 


خداوند متعال در مذمّت يهود مى فرمايد: [ انََحَدُوا أخْبارَهُمْ وَرُعْبِانَهُمْ أزباباً مِنْ دُونٍ الله وَالْمسيح ابْنّ مَرْيِمَ وما أمِرُوا إِنَا 


لِيَْبدُوا إلهاً واجداً لا إله إِلَا هُوَ سَّبْحانَهُ عَمَا يُشْركونَ ؛(1) «علما و راهبان خود را به مقام ربوبيت رساندند و خدا را نشناختند و 
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نيز مسيح يسر مريم را به ربوبيت كرفتند» در صورتى كه مأمور نبودند جز آن كه خداى يكتا را يرستش كنند. او منزه و برتر از 


آن است كه برايش شريكك قرار مى دهند.» 


ازاين آيه به طور وضوح استفاده مى شود كه علت مذمّت آنان اين بود كه احبار و راهبان را به طور مستقل ربٌ و مربّى خود 


خداوند متعال مى فرمايد: / إِنَّ الَّذِينَ تَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله لا يَملِكونَ لَكمْ رزقاً)؛(1) «آن هايى را كه غير از خدا يرستش مى 


در جاى ديكر مى فرمايد: [ قل ادْعُوا الَّذِينَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونٍ اللَهِ لا يَملِكونَّ مِتْقَالَ ذَرَّهِ فى السّماواتٍ وَلا فى الأزض ؛(1) «بكو 
آن هايى را كه جز خداء شما مؤثر ميبنداشتيد» هيج يكك به مقدار ذرّه اى هم در آسمان ها و زمين مالكك نيستند.) 


ابن هشام نقل مى كند: اولين كسى كه بت يرستى را به مكه و اطراف آن وارد كرد «عمرو بن لحى» بود. او در سفرى كه به 
«بلقاء» از اراضى شام داشتء مردمانى را ديد كه بت ها را عبادت مى كردند؛ از اين عمل سؤال نمود» در جواب او كفتند: اين 
هابت هايى اند كه آنان را عبادت مى كنيم و هر كاه از آن ها باران و نصرت مى خواهيم به ما باران و نصرت مى دهند. 
عمرو بن لحى به آنان كفت: از اين بتان به ما نمى دهيد تا با خود به سرزمين عرب برده و آن ها را عبادت نماييم؟ او با خود 
بت بزركى به نام «هبل» برداشت و آن را بر سطح كعبه قرار داد» و مردم را به عبادت آن دعوت كرد.(5) 
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484-1١‏ سوره توبه» ابه فض 


؟- 4080. سوره عنكبوت» آيه .١7/‏ 
481. سورة سبأء آيه 737. 


ع 5م 1. سيره ابن هشام» ج 3 ص 4/, 


ازاين داستان استفاده مى شود كه مشركان جهت اعتقاد خاصى كه به بتان داشتند مذمت مى شدند و آن ها را به اعتقاد اين 
كه به طور مستقل باران مى دهند و هنكام جنكك آنان را يارى مى كنند» يرستش مى كردند و در حقيقت براين اعتقاد مذمّت 
شدند. اين كار آنان ارتباطى با كار مسلمانان ندارد؛ زيرا آنان با خضوع و تواضع و استمداد از يبامبر و اوليا براين اعتقادند كه 
همه امور به دست خداست. ولى از آن جهت كه ييامبران و اوليا به خدا نزديكند و خداوند به آنان قدرت داده وهر جه مى 
كنند به اذن و اراده اوستء و خود خداوند نيز به واسطه قرار دادن آنان امر نموده. لذا به آنان توه نموده و حاجات شان رااز 


آنان مى خواهندء يا خدا را به آنان قسم مى دهند تا حاجات شان را برآورد. 


حسن بن على سقاف شافعى در كتاب «التنديد لمن عدّد التوحيد)» مى كويد: «عبادت در شرع؛ عبارت است از نهايت خضوع و 
تذلّل نسبت به كسى كه خضوع شده. در حالى كه معتقد به اوصاف ربوبيت در او باشد. و عبادت در لغت به معناى اطاعت و 
عبوديت به معناى خضوع و ذلت است. يس عبادت در شرع با عبادت در لغت تفاوت دارد. كسى كه بر انسان خضوع كند 
شرعاً نمى كويند كه او را عبادت كرده است و اين جيزى است كه هيج كس در آن اختلا.ف ندارد. يس هر كس كنار قبر 
امير يا اولباق دا كذلل و تومل كند تمن كويند كداو را عبادت كرده است؛ زيرا از نظر شرعء مجرّد خضوع و صدا زدن و 
استغاثه نمودن» عبادت محسوب نمى شودء اكرجه در لغت آن را عبادت بنامند. دليل اين مطلب امورى است؛ مثل لفظ صلاه 
كه در لغت به معناى مطلق دعا و تضرّع استء ولى در اصطلاح به معناى اقوال و افعال مخصوصى است كه افتتاح آن تكبير و 


اختتام آن تسليم است. يس هر دعايى نماز نيست» همجنين است عبادت ... 1(.0) 


همو در جاى ديكر مى كويد: «عبادت در شرع به معناى انجام نهايت خضوع قلبى و قالبى است. قلبى آنء اعتقاد به ربوبيت يا 


خصيصه اى از خصائص آن است؛ مثل 


ص :17/6 


."٠ التنديد لمن عدد التوحيدء» ص‎ .48" -١ 


استقلال در نفع يا ضرر. و قالبى آنء انجام انواع خضوع ظاهر؛ از قيام» ركوع؛ سجود و غير اين هاستء همراه اعتقاد قلبى. لذا 
هر كاه كسى اين اعمال قالبى را بدون اعتقاد قلبى انجام دهد شرعاً عبادت محسوب نمى شود ولو آن عمل قالبى سجود باشد. 
اكر كشن قائل به كثر سحده كتندة زر يك است» يه اين علت مى ياقد كاين عمل نشانه آن اعتقاد اسث:.ى )لك 


آن كاه در نتيجه كيرى از كلامش مى كويد: «با اين بيان روشن شد كه مجرد صدا زدن يا استغاثه يا استعانت از ارواح اولياى 


الهى يا خوف و رجا يا توسل و تذلل» عبادت محسوب نمى شود).2)72 


از همين رو در «صحيحين» وارد است كه خورشيد در روز قيامت به مردم جنان نزديكك مى شود كه عرق به نصف كوش مردم 
خواهد رسيدء در اين ميان همه به حضرت آدم.ء آن كاه به موسى و سيس به حضرت محمّدصلى الله عليه وآله استغائه مى 
كنند» و خداوند شفاعت آنان را مى يذيرد و بين خلايق حكم مى كند.(2 

تقسيم توحيد نزد وهابيان 

وهابيان توحيد را بر سه نوع تقسيم نموده اند: ربوبى» الوهى و توحيد در اسما و صفات. 

ابن عثيمين مى كويد: «توحيد ربوبى؛ يعنى اختصاص دادن خلقء ملكك و تدبير به خداوند. توحيد الوهى همان توحيد عبادت 
است؛ يعنى اين كه عبادت تنها مخصوص خداوند است. توحيد اسما و صفات؛ يعنى اثبات هر صفتى كه در ادله بر خداوند 
ثابت شدهء لكن بدون دن نظر كرققن انظير و اشبيهى برا خداوتد:.(48 

اين تقسيم اشكالاتى دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى شود: 
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-١‏ 406. همان. 

*- 408. فتح البارى» ج * ص 778. 

*- 407. القول المفيد على كتاب التوحيد. ج ١‏ ص ١18‏ و7١.‏ 


١‏ - ربوبيت به معناى خالقيت نيستء بلكه همان كونه كه قبلا به آن اشاره شد عبارت از تدبير و اداره عالم و تصرّف در شئون 


ان انك 


” -از بررسى آيات و مطالعه تاريخ بت يرستان به دست مى آيد كه توحيد در خالقيّت مورد اتفاق مردم شبه جزيره العرب 
بوده» و تنها مشكل آنان توحيد در ربوبئت و الوهيت و عبوديت است. از همين رو خداوند متعال به بيامبرش مى فرمايد: [ 
ولنة ساني م كن اللسناواف والأوفن دول الله كلكازوو] كر: | آنا سوال عن ده عب اسناة ها ذم رامن كر 


همه مى كويتك: خدا.» 


- «اله) به معناى معبود نيستء لذا توحيد در الوهيت به معناى توحيد در عبوديت نيست؛ بلكه مقصود از «اله) همان معنايى 
اق ]ف للفكل بعاالة (اللده اياده مى "توكو انها فرقه اودر ابو اسك كد اول كلى ودومى اناق أن كلى اسك اعد 
ا مدعا 1ق انق كرس كليه عاك الكداله الآ اليو اكز تقصوى ان وال معو انه صيلة كدي نعف .شت كرد زان 
طور وضوح در خارج معبودانى غير از خداوند مى بينيم كه مورد يرستش مردم واقع مى شوند. 

- در مورد معناى توحيد صفاتى نيز اشكالاتى متوجه تقسيم آنان است كه در بحث كيفيت صفات الهى به آن اشاره كرده 
ايم. خلاصه اين كه حقيقت توحيد در صفات به معناى عينيت صفات با ذات استء نه نيابت ذات از صفات كه معتزله قائلند» و 
نه رايت رفاك رو ]نت كه شاعم اقاللعال يو فه ارول متكا نى "4ك وزهابا قحي 1ق تساف زرا تساي كه وعابياف اعكتاك دا فنا 


سر از تشبيه در خواهد آورد يا تعطيل. 
شرك 


«شرك) در لغت به معناى نصيبء و در اصطلاح قرآنى در مقابل حنفيت به كار رفته است. حنيف به معناى ميل به استقامت 
استء لذا شركك در راه استقامت و اعتدال نيست»ء بلكه بر خلاف فطرت سليم انسائئيت است. 


ص :/7/1 


6 سوره لقمان» آيه‎ . 46 -١ 


خداوند متعال مى فرمايد: ! قل إِنْنِى هَدانِى رَبَى إلى صدراطٍ مش َقِيم دينا قيما ملهَ إثْراهِيم حَنِيفا وَما كانّ مِنَّ الْمُشْرِكينَ “(1) 
«بكو اى ييامبر محققاً مرا خدا به راه راست هدايت كرده است به دين استوار و آيين ياكك ابراهيم كه وجودش از لوث شركك و 


عقايد باطل مش ركان» منرّه بود.) 


جنين مى فرمايد: [ وَأَنْ أَقِمْ وَجهَكه ِلدَّينِ عن ولا تَكوئَنٌ مِنَ الْمُشْركِينَ “(11) «و روى به جانب دين حنيف اسلام و آيبن 
ياكك توحيد آور و هركز لحظه اى هم با آيين مش ركان مباش.) 


اقسام شرك 

اقسام شرى 

شركك يا متعلق به عقيده است و يا مربوط به عمل. نوع اوّل بر سه قسم است: 

١‏ - شرك در الوهيت؛ 

؟ - شركك در خالقيت؛ 

“* - شركك در ربوبيت. 

شرك مربوط به عمل را شرك در عبادت و طاعت مى نامند كه بر دو قسم است: 

١‏ - شرك جلى: كه در علم كلام وفقه مورد بحث قرار مى كيرد. 

- شركك خفى: كه در علم اخلاق از آن بحث مى شود و قرآن تمام اين اقسام را بررسى كرده است. 


شركك در الوهيت: يعنى اعتقاد به موجودى غير از خداوند كه داراى تمامى صفات جمال و كمال به طور استقلال است؛ قرآن 
كريم مى فرمايد: ! لَقَدْ كمَرَ الْذِينَ قالوا إنَّ اللَهَ هُوَ الْمَسِبحٌ ابن مَْيَم ؛() «به طور تحقيق كسانى كه قائلند خداوند همان مسيح 


بن مريم استء كافر شدند.» 

شرك در خالقيت 

يعنى انسان به دو مبدأ مستقل براى عالم قائل شود؛ به طورى كه 
ص :1/8/8 


1 سوره انعام» ايه‎ .444-١ 


7 ل سوره يونس » أيه ١6‏ . 
بوك 42١‏ سوره مائده» أيه .١7/‏ 


خلق و تصوّف در شئونات عالم به دستشان است؛ همان كونه كه مجوس قائل به دو مبدأ خير به نام «يزدان» و شر به نام 


«اهرمن) مى باشندك. 


شرى در ربوبيت 


آن است كه انسان معتقد شود در عالم؛ ارباب متعددى است و خداوند متعال ربٌ الارباب استهء به اين معنا كه تدبير عالم به 
هر يككازا ين ارباب كه قرآن از آن به عنوان ارباب متفرق نام مى برد» به طور استقلال تفويض شده است؛ همان كونه كه 
مشركان عضي كيرت ا احير له السااه يه أن ارخ ار كك فير بودند . خداوند متعال مى فرمايد: قدا بن عله لل رَأَى 
كؤكباً قال هذا رَ تى قَلَمَا أَكنَ قال لا حت الكفْلينٌ # كلما رَأى الْقّمَرَ بازغاً قالَ هذا رَ تي فلنا آقل قان كن لع ؤي وى كران 
رق اللقرالق للع اران للقي وهل يذ قبن هنذا اد فنا اللك قال اكوم إلى وري ونا ندر كر +جقا مده 
قح ناريك وى قله مهار دخات تا هود كلا رحو بو كار روح السك وس نكر دار وخروب كز كلك وق د 
نابود شونده را به خدايى نخواهم كرفت. يس حون ماه تابان را ديد» كفت: اين خداى من استء وقتى كه آن هم نابود شدء 
كفت: اكر خداى من مرا هدايت نكند همانا من از كمراهان عالم خواهم بود. يس جون خورشيد درخشان را ديد» كفت: اين 
خداى من ايت ايت ال ان ستارة و ماديا عظمت تر وووشق عر اسةو يس درن آن قز 'تابود كرذيده كفثة ا كروه مشر كان 


من از آنجه شريكك خدا قرار مى دهيد بيزارم.) 
شرك در عبادت و طاعت 


به اين معناست كه انسان خضوع و تذلّلش ناشى از اعتقاد به الوهيت يا ربوبيت كسانى باشد كه براى آن ها خضوع و تذلل و 


خشوع مى كند. 

حكم شرى به خداوند 

حكم شرى به خداوند 

قرآن كريم براى مشرك و شركء احكام سنكينى را ذكر كرده است. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


ص:7/94 


.467-١‏ سوره انعام» آيات غ2ل/ا- ثلا. 


١‏ - شركء كناهى نا بخشودنى 

از آيات قرآن استفاده مى شود كه شركك به خداوند كناهى نابخشودنى است: 

١‏ - خداوند سبحان مى فرمايد: [ إِنَّ الله لا يَغْفِرٌ أنْ يَشْرَك به وَيَْفْرُ ما دُونَ ذلك لِمَنْ يَشاء وَمَنْ يمرك بالله فد افترى إِنْما 
غظلنما 49361 يحداونة [هر كر ] شرك رانس نه بابي كر اق اه واعراق هر كبن يحواهد [و ساسيعه بدائد] من يكف وى آك 
كس كه براى خدا شريكى قرار دهد» كناه بز ركى مرتكب شده است.» 

؟ - شركء ظلمى بزرك است 

خداوند سبحان مى فرمايد: [ وَإِذْ قال لَقُمانٌ لإثنه وَهُوَ يعِظَهُ يا بْنَىَ لا تَفْرِك بِاللّهِ إِنَّ الوك لَظْلْمٌ عَظِيمٌ ؛(1) «[به خاطر بياور] 
هنكامى را كه لقمان به فرزندش - در حالى كه او را موعظه مى كرد - كفت: يسرم! جيزى را همتاى خدا قرار مده كه شركك» 
ظلم بزركى است.) 

" - شرك موجب سقوط از مقامات عالى است 

خداوند متعال مى فرمايد: ( وَمَنْ يمرك باللهِ فكائّما خَوّ مِنَّ السّماءِ فتَخْطِفَهُ الطير ... )1504 «و هر كس همتايى براى خدا قرار 
دهد. كويا از آسمان سقوط كرده و يرند كان [در وسط هوا] او را مى ربايند ...». 


؟ - مشرك در آقش است 


دوتو رناب إِنَّهُ مَنْ يُشْ رك باللهِ ققد حرم الله عليه اند وهأواة الثاة 1( وهر كس شربكن راابراق. خداوقد قران 


دهدء. خدا بهشت را براو حرام كرده؛ و جايكاه او دوزخ است.») 

- مشرك در كمراهى است 

ونيز مى فرمايد: ( وَمَنْ يُشْرك باللَهِ قَقَدْ ضَلْ ضَّ لالا بعيداً)؛(2) «و هر كس براى خدا همتايى قرار دهد؛ در كمراهى دورى 
افتاده است.» 


591١:ص‎ 


اك الى سووع البنات آنه 
؟- ع48. سوره لقمانء آيه .١‏ 
*- مع4. سوره حجء آيه 1" 
ع- 498. سوره مائدهء آيه ا/. 


07/0 سوره نساءء ابه و" 


يم - مشرك بدون برهان است 


5 
7 3 


ومى فرمايد: [ وَمَنْ يَدْعٌ مَعَ الله إلها آحَرَ لا بُوْهانَ له بِهِ “(1) «و هر كس معبود ديكرى را با خدا بخواند» مسلما هيج دليلى بر 


آن نخواهد داشت.» 
/ - شرك موجب حبط عمل است 


[ وَلَمَدُ أوجى إِلَوِك وَإِلَى الَّذِينَ مِنْ فك لَئِنْ أشْرَكت ليخبطن عَمَلَك وَلَتَكوئَنّ مِنَ الْخابرِينَ 1(5) «به تو و همه ييامبران 


ييشين وحى شده كه اكر مشركك شوى» تمام اعمالت تباه مى شود و از زيانكاران خواهى بود.») 
8 - نهى از شركء محور كفت و كوى اديان 


( قل تعالؤا أل ما عّعَ رَبُكع عَلْيكم أَنَا فكوا به شَيثاً]؛(09 «بكو اى بيامبر! آنجه را كه برورد كارتان بر شما حرام كرده است 


برايتان بخوانم: اين كه جيزى را شريكك خدا قرار ندهيد.) 
4 - خباثت مشرى 


و نيز خداوند سبحان مى فرمايد: [ يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا إِنّمَا الْمُشْركونّ نَحَسٌ قلا يَقْرَبُوا الْمسْجدَ الْحَرامَ بَعْدَ عامِهم هذا]؛(2) «اى 
كسانى كه ايمان آورده ايد! مش ركان ناياكند» يس نبايد بعد از امسال» نزديك مسجد الحرام شوند.» 


٠١‏ - خداوند از مشرك بيزار است 


7 
0 


و نيز مى فرمايد: [ وَأَذانٌ مِنَ الله وََسُولِهِ إِلَى النّاس يَوْمَ الْحَج الأكبر أنَّ الله بَرى ءٌ مِنَ الْمُشْرِكينَ وَرَسُولَهُ “(8) «و اين» اعلامى 


است از ناحيه خدا و بيامبرش به [عموم |مردم در روز حج اكبر [- روز عيد قربان] كه خدا و ييامبرش از مشركان بيزارند.» 


١١‏ - نفى شرىء هدف بعثت انبيا 


و 5 
ص و فى أ 


خداوند سبحان مى فرمايد: [ وَلَقَدُ أرْسَلنا تُوحاً إلى قَوْمِهِ إِنّى لكم نَذِيرٌ مُبِينٌ * نْ 


59١:ص‎ 


.١١1/ سوره مؤمنون» آيه‎ .488--١ 
.80 سوره زمره آيه‎ .488-١ 
.١18١ سوره انعامء آيه‎ .91١ 
.58 ع ١ال/ا9. سوره توبهء آيه‎ 


الا سوره توبه» آيه 3 


تَعْبدُوا إلا الله إنَى أخاف عَلَتِكُمْ عات م أليم 1(4) او هر آينه نوح را به سوى قومش فرستاديم. [او كفت ] به طور حتم 
من شمارا تناكف الشكاراء يه ابن كج للد حسفا يكانه يكتا] را نيرستيد؛ زيرا بر شما از عذاب روزى دردناكك مى 
ترسم.) 


ث أن ا 


واكين فرسوذة ( قل إلما آم دَ الله وَلا أشرك به إلَيِهِ أدْعُوا وَإِلَيِهِ مّآب 1(4) «بككو: من مأمورم كه الله را بيرستمء و 
شريكى براى او قائل نشوم به سوى او دعوت مى كنم و بازكشت من به سوى اوست.) 


و نيز فرمود: [ قمل إِنْما يُوحى إلىّ أنّما إلهُكم إِلهُ واحَكٌ فَهَل أنتَمْ مْمْمُونَ ؛10) «بككو: تنها جيزى كه به من وحى مى شود اين 
اك كد مره شنا خداف كاله است. آيا [با اين حال]تسليم [حق] من شويد [وبببك هارا كتار سيكذاريد ]19 


ونيز فرمود: [قَد كائث لَكمْ أسوة حسئة فى إنراجيم وَالَّذينَ عه إِذ الوا لمع إِنَا بُآوا ينك وما تعدو ين دُونٍ الل كفن 
بكم وودا يكنا َبَتَك الْعَداوَه والْبِفْضاءٌ أرداً حَتى تُؤْمُِوا بالله وَحْدَهُ 0(41) «براى شما سرمشق خوبى در زندكى ابراهيم و 
كسانى كه با او بودند وجود داشتء در آن هنكام كه به قوم [مشرك]خود كفتند: ما از شما و آنجه غير از خحدا مى يرستيد 
بيزاريم. ما نسبت به شما كافريم و ميان ما و شما دشمنى و عداوت هميشكى آشكار شده استء تا آن زمان كه به خداى يكانه 


ايمان بياوريد.) 
سرجشمه هاى شرك 
مريوانة بناق راق 


با مراجعه به قرآن بى مى بريم كه شركء؛ سرجشمه ها و منشأ هايى دارد كه در آيات به آن ها اشاره شده است. اينكك به 


برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١-يبروىازاوهام‏ 


لذ راقتحا ادن ف را ( وَمَنْ يَدْحٌ مع اللَِّ إلهاً آحَرَ لا بُوهانَ لَهُ به “() «و هر كس معبود ديكرى را با خدا بخواند - مسلّما 


- هيج دليلى بر آن نخواهد داشت 
ص:75917 


-١‏ "/ا9. سوره هودء آيات 70 و18. 
١-8/ا9.‏ سوره رعدء آيه 8". 

“'- هلا3. سوره انبياء» آيه .١١8‏ 

ع 8/ا9. سوره ممتحنهء آيه 8. 


ه- /الا9. سوره مؤمنون, آيه .١١7/‏ 


يم تم وَآباوكع ما أَبْرَلَ الله بها مِْ سّلْطانٍ . )١(41..‏ «اين معبودهايى كه 
غير از خدا مى يرستيد. جيزهايى جز اسم هايى [|بى مسمّا ]كه شما و يدرانتان آن ها را [خدا] ناميده اند نيست. خداوند هيج 


دليلى بر آن نازل نككرده 00 


ونيز فرمود: : [ ما تَعْبَدُونٌ مِن دُونهِ إلا أ سْرماءً سَ سَيْتَمُو 


و نيز فرمود: [ وَيَعْبَدُونَ مِنْ دُونِ الله ما لَمْ يُتزّلَ بِهِ سّلُطاناً وما لَيِسَ لَّهُمْ به به عِلْمّ وما لِلظَالِمِينَ مِنْ نَصِيرٍ]4(؟) «آن ها غير از خخداء 
جيزهايى را مى يرستند كه او هيج كونه دليلى بر آن نازل نكرده استء و جيزهايى كه علم و آكاهى به آن ندارند. و براى 
كران نباووى واعما ين نس 


5 


ونيز فرمود: [ ... وَما يبع الَذِينَ مَدْعُونَ مِنْ دُونٍ اللِّ شُرَكاءَ إِنْ يتبِعُو نَ إلأ الطَنَّ وَِنْ هُمْ إِنَا يَحْدضُونٌ ؛(039 ١‏ ...و آنهاكه 
غير از خدا را همتاى او مى خوانند [از منطق و دليلى إييروى نمى كنند. آن ها فقط از يندار بى اساس ييروى مى كنند و آن ها 


فقط دروغ مى بافند.») 


وافلاقرطود [ آم الك ذوايق فونه آله كل هافو تزعالكه هذا ذ كز فق تين وذكز هن كيلى يذل اكيم لديعلفرة الف ته 
مُعْرضونَ ا ا ل ا 


سخن كسانى |[- ييامبرائ نى] است كه ييش از من بودند. اما ب بيشتر آن ها حق را نمى دانند و به همين دليل [ازآن روى كردانند.» 


وقد قرموكة [١‏ قالر) جتنا لتنا عَمَا وَجَذْنا عَلَيهِ آباءنا وتكونَ لَكما الْكبرياءً فى الْأَرْض وما نَحْنٌ لكما بِمُؤْمِنِينَ “(2) «كفتند: آيا 
آمده اى كه ما را از آنجه يدرانمان را بر آن يافتيم» منصرف سازىء و بزركى [و رياست] در روى زمين» از آنٍ شما دو تن 
باشد؟! ما [هركز] به شما ايمان نمى آوريم.» 


ص :5917 


.ع٠ سوره يوسفء آيه‎ .91/8-١ 
./١ سوره حجء آيه‎ .91/4-7 
.82 سوره يونسء آيه‎ .4/8٠١ 7 
.75 ع 481. سوره انبياء» أيه‎ 


- ل سوره يونس » أيه 0/8 


؟- حس كرايى 


3 


خداوند سبحان مى فرمايد: [ شتلك أَهْلٌ الكتاب أن َرَت كنبا من الشماء فق سألوا مموسى أكير من ذلك فقوا أر 
الله عور اك 1 َهُمْ الضَاعِفَهُ بِظلْمِهمْ .. دافن كنات از تو من عواهدد كتانى أو اسماة [بكها ]اير انعا نازل كن زد 
حالى كه اين يكك بهانه ات آن ها از موسىئ» يز ركك تر از ايخ .را خواسسده و.مى كفتنند: خدا را اشكارا به ما نشان ده! ويه 


خاطر اين ظلم و ستمء صاعقه آن ها را فرا كرفت ...2. 


عم 
ع 


واتيزافرمود: [ كيل يَنْظدون إِلَا أَنْ نَ به الله فى ظَللٍ مِنَ امام وَاْمَلائْكه وقضدى الْمْرُ وَإِلَى الل توج م الأمُوم) 4( ,7 ]رداك 
فرمان شيطانء يس از اين همه نشانه ها و برنامه هاى روشن] انتظار دارند كه خداوند و فرشتكان: در سايه هايى از ابرها به 
سوى آنان بيايند [و دلايل تازه اى در اختيارشان بكذارنك؟! با اين كه جنين جيزى محال است!إو همه جيز انجام شده وهمه 
كارها به سوى خدا با زكردانده مى شود.» 

؟ - منافع خيالى 

خداوند سبحان مى فرمايد: ويَْبِدُونَ من دُونٍ الل ما لا رمُع ولا يَنفَهُعْ وَيفُولُونَ هؤلاء سُفعاونا ند اللّهِ قل أ تينو عون الله ينما 
لايَعلم فى الشسماوات ولا فى الأض ترجحالة وتعالى عَمما يَف ركونٌ 0801 «آن هاغير از خداء جيزهايى را مى برستتد كه نه به آن 


عا ؤيان ع رسانت وله سودف :فى تنشنة وامى كريتك: ابن ها شفيعان ها 52 ختداوتك عيضتك: يكوه ابا خا 'زايه جوى خير فى 


دهيد كه در آسمان ها و زمين سراع ندارد؟! منزه است او و برتر است از آن همتايانى كه قرار مى دهند.) 


ونيز فرمود: ( وَانَحَذُوا مِنْ دُونٍ الله آلِهَهُ لَعَلِهُعْ يُنْصَوُونَ “() «آنان غير از خدا معبودانى براى خويش بركزيدند به اين اميد كه 


يارى شوند.» 


ص :795 


.١8؟ سوره نساع ابه‎ . 98-١ 
.1 سوره بقره. ابه‎ 6/88 
1 سوره يونس » أيه‎ 688 + 


ع 4 سوره يس »2 ابه ع 


و نيز فرمود: [ وَانََحْدُوا مِنْ دون الله آلِهَهَ ليكوتُوا لَهُمْ عِرَا]؛(1) «آنان غير از خدا معبودانى براى خويش بركزيدند تا مايه عزّت 


شان باشد. [جه يندار خامى!]). 


- تقليد كور كورانه 


أ 


ع راكنا رد ناو لاحر 
قَوْيِ مِنْ نَذِير إِلَا قالَ مُثْرَفُوها إِنَا وَحَدْ 
بر آيينى ا هت ب اد اي يت ور 
نفرستاديم مكر اين كه ثروتمندان مست و مغرور آن كفتند: ما يدران خود را بر آيينى يافتيم و بر آثار آنان اقتدا مى كنيم.» 


ونيز فرمود: ! قالوا نَعْمَدُ لاخر وامايهر * قال هَل يس مَعُو َك إِْ تَدْحُودٌ أو قراح أ تف قوق * فالواكل وعذنا 


خوانيد صداى شما را مى شنوند؟! يا سود و زيانى به شما مى رسانند؟! كفتند: ما فقط نياكان خود را يافتيم كه جنين مى كنند.) 


و نيز فرمود: [ وَإِذا قِبِلّ لَّهُمْ انبعُوا ما أَنْرَلَ الله قالوا يَلْ تَبعٌ ما أَلْمَينا عليه آباءنا أَوَ لَوْ كان آبآؤُهُمْ لا يَعْقَلُونَ سينا ولا يَْتَدُونَ 
“(ع) «و هنكامى كه به آن ها كفته شود: از آنجه خدا نازل كرده استء بيروى كنيد. مى كويند: نه» ما از آنجه يدران خود را 
بر آن يافتيم» يبيروى مى نماييم. آيااكر يدران آن هاء جيزى نمى فهميدند و هدايت نيافتند [باز از آن ها بيروى 


خواهندكرد؟!]). 


نيز فرمود: : [ وَإذا تتْلى عَلَئِهِمْ آياتنا نات ققائرا ناهذا الأول ويك 


ص :7910 


/ /الرة. سوره مريمء ايه‎ - ١ 
سوره زخرفء آيات 77 و37.‎ .388-١ 
سوره شعراء» آيات الا تي‎ .9/84 7 


ع 490. سوره بقره آيه .١7١‏ 


كان يَعْتَدُ آبآوْكم ؛(1) «و هنكّامى كه آيات روشنكر ما بر آن ها خوانده مى شود مى كويند: او فقط مردى است كه مى 
ملاكهاى شرك نزد وهابيان 
ملاكهاى شرك نزد وهابيان 


وهابيان ملاك ها و مبنا هاى خاصى براى شركك مطرح نموده اند» و هر عملى منطبق با آن ملاكك ها باشد شركك مى نامند. ما 


نيز آن ها را ذكر كرده و نقد خواهيم كرد. 
١‏ -اعتقاد به سلطه غيبى براى غير خداوند 


تق باز عنى كومدة اكز كني هيار ياغير اناو از اونا اسعاقه كتد بد اعتقاد ابن كه او دعايقن رامن دودو اق اخوالقن نا 


خبر است و حاجتش را بر آورده مى كندء اين ها انواعى از شركك اكبر است ...270.02 


باسخ 


اعتقاد به اين نوع سلطه و قدرت غيبى اكر با اين اعتقاد همراه باشد كه تمام اين امور به خداوند متعال مستند است» شركك 


باره از قول حضرت يوسف عليه السلام مى فرمايد: [ اذْهَنوا بنميصى هذا فَألقوة على وَخْه أبى يأث بصيرا)؛(0لا «اكنون يراهن 
مرا نزد يدرم يعقوب برده» بر روى او افكنيد تا دي دكانش بينا شود.) در دنباله آيه مى فرمايد: قَلما أنْ جاء الْبِتديد أَلْقَاةٌ عَلى 


وَجْههِ فاوذكدٌ بصي ر ]اوسن ان آن كه بشارت دهتده آمو ورافق اوترا بر وعسارقن اكد ديده اشن يبنا شد) 


قرآن در ظاهر رجوع بصر به يعقوب راء مستند به اراده يوسف عليه السلام مى داند» ولى اين فعل ناشى از اراده و قدرت و 
مشيت الهى است. 


همجنين خداوند متعال به حضرت موسى عليه السلام امر مى كند عصايش را به سنكك بزند تا از آن آب بجوشد؛ آنجا كه مى 


فرمايد: | فَقَلَنَا اضرب بعصاك الْحَجَرَ فَانْفَجَرَتٌ مِنهُ امنا 


ص :7912 


.6# سورة سبأء آبه‎ .441-١ 
.6067 ؟445-15. مجموع فتاوى بن باز ج ” ص‎ 
يكار سوره يبوسف» ايه 7ق‎ 


ع- 498. همان. 


عَشْرَهَ عَئِناً)1(4) «ما به او دستور داديم كه عصاى خود وا برسكة يرن سن دوازده حشمه ات او ان سكا بروة اعلبة 


خداوند متعال در جايى ديكر اين سلطه غيبى را براى يكى از نزديكان و حاشيه نشينان حضرت سليمان عليه السلام ثابت مى 
نمايد؛ آنجا كه مى فرمايد: [ قال الَذِى عِنْدَهُ عِلْمٌ مِنّ الكتاب أنَا آتيك به قَبْلَ أَنْ يَْتَدٌ إليك طَوْفَك فَلْمَا رَآهٌ مُسمَقِرًا عِنْدَهُ قال 
هذا مِنْ فضل رَيَى ؛(1) «و آن كس كه به اندكى از علم كتاب دانا بودء كفت: من بيش از آن كه جشم بر هم زنى تخت را به 


اينجا مى آورم. جون سليمان سرير را تو خخوة مشاهده كرد؛ كفةق: ايف تواثاين ال فضل خداف هن اشك؛) 


الهى» اكرجه آن شخص در عالم برزخ باشد» از جانب شركك مشكلى در عقيده اش يديد نيامده است. 
" - تأثير مرى در تحقق مفهوم شرى 


محمد بن عبدالوهاب ذوبحت توسل به اتببا و اوليبامن كويد «اين امر در دنيا و آخرت جايز استء ولى بعد از وفات آنان 


جايز نيست).2)70 


ابن قيم جوزيه مى كويد: «از انواع شرككء حاجت خواستن از اموات و استعانت از آنان و توججه به آنان است و اين» اصل و 
اساس شركك در عالم اسث ا 16 


باسخ 


در بحث مستقلى كه در مورد حيات برزخى داريم به اين شبهه ياسخ مى دهيم و ثابت خواهيم كرد كه مردكان نه تنها در عالم 
برزخ حيات و زندكانى داشته و ازاين عالم نيز باخبرند» بلكه زندكى شان از حيات دنيوى وسيع ترو علمشان به حقايق اين 


عالم جامع تر است. 

“ - دعا نوعى عبادت است 

محمّد بن عبدالوهاب در استدلال بر عدم جواز توه به غير خداوند و شركك بودن 
ص :791 

.20 سوره بقرف آيه‎ .440-١ 

.5١ سوره نملء آيه‎ .448 -١ 


*-497. كشف الشبهات» ص 8 
ع-8ة1. فتح المجبد.» ص 0 


ايناثو امتعفاتت دغر كمذاةى كريدة ادك مخمرس خداو ند هال سقو كن در فحت تدارد يدها توعي اذ 
الات اسنة كه كوكافى كرون اذ 1ن مسترجين عذات اشةه لذ تفاضا از غير خخداء اتحراف ا غبادت خدا وشريك قرازداةن 


غير او در عبادت با خداوند است).10) 


باسخ 


درخواست حاجت از غير خداوند به دو شكل صورت مى يذيرد: يكى اين كه با اعتقاد به استقلال در تأثير واسطه است كه اين 
مشكل شرك را دارد. ديكر اين كه توججه به غير خدا دارد و ازاو حاجت طلب مى كندء لكن با اين اعتقاد كه او تنها واسطه 
خير است و همه امور به دست خداوند متعال استء اين عمل نه تنها اشكالى ندارد بلكه در راستاى توحيد است. و آيه شريفه: 
(أفوق أدفعت لكه إن الذيق يككؤوة عن عاد مذ ك6 عوك «اخريق +800 خواشدن.ى ترضه ععراه با اعتقاد 
استقلالى در تأثير» شرك است. نه مطلق خواستن و توه كردن؛ زيرا خداوند متعال در قرآن كريمش به صراحت سخن از 
واسطه به ميان آورده و مردم را به طلب كردن و واسطه قراردادن دعوت كرده است؛ آنجا كه مى فرمايد: ا ا ا وا 
اَقُوا الله وَاقكُوا إلنه الوسيلة .. #561 «اى مؤمين! عقوا يشه كتيك و بااوسيله بهذ ركاه غهدا رو كنيد + 


بااين كفته هاء جواب «محمّد بن عبدالوهاب» در اين بخش نيز داده خواهد شد؛ آنجا كه استدلال به «الدعاء مح العباده) كرده 
است؛ زيرا مطلق دعا عبادت نيستء تا جه رسد به اين كه روح و اصل عبادت باشدء بلكه دعا از دعوت به معناى ندا است و هر 
ندايى دعا نيست؛ همان كونه كه هر دعايى عبادت نيست. همجنين هر نداى خداوند به محض اين كه خطاب و نداى اوست 
عبادت نيستء بلكه - همان كونه كه قبلا اشاره شد - عبادت در اصطلاح شرع عبارت از خضوعى است كه همراه با اعتقاد به 
الوهيت يا ربوبيت كسى باشد كه براى او خضوع شده استء و اين معنا هيج كونه ربطى به توبجه و خواستن از اولياى الهى و 
استغائه و استعانت از آنان ندارد؛ زيرا با اعتقاد به 


ص :19/8 
.444-١‏ الرد على الرافضه. 


؟- .٠٠٠١‏ سوره غافر» آيه 50. 


0 سوره مائده. آيه‎ .٠0٠١١ 


الوهيت و يا ربوبيت آنان همراه نيست. يس معناى حديث «الدعاء مح العباده) اين است: ندا دادن و خواندن خداوند به عنوان 
اين كه او اله و مستقل در تأثير استء» اصل عبادت مى باشد). حسن بن على سقًّاف شافعى من "قري «تمام اقسام دعا عبادت 
نيست» مكر آن نوعى كه همراه با اعتقاد به صفات ربوبيت يا يكى از آن صفات باشد. 


وقول بيامبرصلى الله عليه وآله: «الدعاء هو العباده» به اين معنا نيست كه هر دعايى عبادت استء بلكه دعايى عبادت است كه 


براى خدا بوده يا براى كسى كه دعا كننده معتقد به صفتى از صفات ربوبيت براى مدعوٌ است).2)12 


ص:151919 


."١وا*٠ التنديد لمن عدّد التوحيدء» ص‎ ٠٠١7-١ 


”6١:ص‎ 


ايمان و كفر 
ايمان و كفر 


اصطلاح كفر و كافر از وارٌكَان ير كار برد وهابيان است. اينان هر كاه عقايد مسلمانى را قبول نداشته باشند» به كفر و زندقه و 
ارتداد نسبت داده و او را نه تنها از اسلام خارج مى كنند, بلكه از مشركان جاهليت نيز بدتر مى دانند. اين عمل باعث اختلاف 
وتشتت فراواتى بن هفسلمانان شده وسبب دركيرى وقتل وغارت بين آثان كرديده اسث» از ابن وو جادارة كهوازه كفرو 
ضد آنء يعنى ايمان را به خوبى ريشه يابى كنيم. 


ايمان در لغت 9 اصطلاح 


خليل بن احمد مى كويد: ايمان؛ يعنى تصديق نمودن و مؤمن؛ يعنى تصديق كننده. واصل آن از ماده «أمن» ضدٌ خوف 
است.10) 


از كلمات ابن منظور در «لسان العرب» استفاده مى شود كه ايمان دو استعمال دارد: يكى ضدٌ كفر و ديكرى تصديق» ضِدٌ 
تكذيب.(7) 


و در اصطلاح: ايمان به معناى تصديق قلبى است با اقرار به زبان» لذا عمل جزء آن نيستء بلكه شرط كمال ايمان است. 


اين معنا مؤئد مرجثه - كه قائل هستئد عمل اهميتى ندارد - نيستء بلكه هدف از اين تعريف آن است كه بكويد: آنجه انسان 
را از كفر به ايمان متحوّل كرده و حكم به احترام جان و مالش مى دهد تصديق قلبى است»ء در صورتى كه با اقرار به زبان در 


صورت امكان مقرون كردد. اما آنجه كه انسان را از جهنم نجات مى دهد تصديق توأم 
ص:١١"7‏ 


.28 ترتيب العين» ص‎ .٠١٠١5--١ 
"١ لسان العرب» ج .ا ص‎ .٠١٠١2 ؟-‎ 


باعمل اسكه و شاغل ان مطلن كسعمل بحرء ايفان نسكه اباك وبرواراك است» 


1+ إن الننية عر وملا الظالحانت‎ ٠ خداوند متعال عمل صالح را عطف بر ايمان كرده ابو اننا كد ا لرايدة‎ - ١ 
«همانا كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح به جاى آورده اند.» و مى دانيم كه مقتضاى عطفء مغايرت بين معطوف و‎ 
معطوف عليه است. و اكر عمل داخل در ايمان باشد در اينجا تكرار لازم مى آيد.‎ 


؟ - هم جنين مى فرمايد: [ وَمَنْ يَغْكمّل مِنَّ الصَالِحاتٍ وَهْوَ مُؤينّ (1) «و هر كس كه عمل صالح انجام دهد؛ در حالى كه 
مؤمن است.) كه از اين آيه نيز مغايرت بين عمل و ايمان در مفهوم استفاده مى شود. 


8 ه 


* - و نيز خداوند متعال مى فرمايد: [ وَإِنْ طائمَتَانِ مِنّ الْمُؤْمِنِينَ افوا َأ يوا بَِنّهُما قإنْ بَعَتْ | داهم عَلَى ألأخرى فَقاتِلوا 
الى كبن غدى تفى :إلى أعر الله 6ل وو اكرذو طائفه از اهل اسان به شال و دكن برضيرته يما مؤمنان دن مياق آثانة 
صلح برقرار كنيد و اكر يكك قوم بر ديكرى ظلم كرد با آن طايفه ظالم قتال كنيد» تا به فرمان خدا بازآيد.» مشاهده مى نماييم 


كه در اين آيه خداوند مؤمن را بر كروه معصيت كار و ظالم اطلاق كرده است. 


؟ - و در آيه ديكرى مى فرمايد: [ يا أيّهَا الّذِينَ آمنُوا انهُوا الله وَكوتُوا مع الصَادِقِينَ ؛(5) «اى مؤمنين! تقوا بيشه كرده و همراه 


با صادقين باشيد.» در اين آيه خداوند مؤمنين را به تقواى الهى؛ يعنى انجام واجبات و تركك محرمات امر نموده است. 


- از برخى آيات نيز استفاده مى شود كه محل ايمان قلب است. خداوند مى فرمايد: ( أولئك كنب فِى قُلَوبِهمٌ ألإيمانَ ؛(ه) 
(آثان كسائ حيغد كه مدا يوذل هايشان تور ايماة تكاشه اسع در حجان دركر م قرمابي | ولا ودخل الابما فى 


بكم ؛(2) دو هنوز ايمان در دل هايتان داخل نشده است.) 
ص:7 7١‏ 


.777/ سوره بقرف آيه‎ .٠٠١80--١ 
.١١7؟ سوره طهء آيه‎ .٠٠١ 6 ؟-‎ 

.٠٠١ 1/9‏ سوره حجرات» آيه 4. 
.٠٠١8-*‏ سوره توبهء آيه .١19‏ 
ه .٠٠١9‏ سوره مجادله. آيه ؟5. 


.٠١٠١ 8‏ سوره حجرات. آيه .١5‏ 


© - بخارى به سند خود از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه در روز خيبر فرمود: «به طور حتم يرجم را به دست 
كسى مى سيارم كه او خدا و رسول را دوست دارد و خداوند به دست او فتح و ييروزى قرار خواهد داد. عمر بن خطاب كفت: 
هيج زمان به مانند آن وقت امارت را دوست نداشتم. انتظار مى كشيدم كه ييامبرصلى الله عليه وآله مرا صدا زند. رسول 
خداصلى الله عليه وآله على بن ابى طالب عليه السلام را خواستء آن كاه يرجم را به او داد و فرمود: بيش برو و به جيزى توجه 
نكن تا اين كه خداوند به دست تو فتح و ييروزى حاصل كند. على عليه السلام مقدارى حركت كرد» سبس متوقف شد و صدا 
زد: اى رسول خداصلى الله عليه وآله! تا كجا با آنان بجنكم؟ ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: با آنان قتال كن تا شهادت به 


وحدانيت خدا و نبوت من دهند. واكر اين جنين كردند خون و اموالشان محفوظ خواهد بود».(١)‏ 


/ا- شيخ صدوق رحمه الله به سند صحيح از امام صادق عليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «شهادت به وحدانيت خدا و نبوت 
بيامبرصلى الله عليه وآله و اقرار به طاعت و معرفت امامء كمتر جيزى است كه انسان را به ايمان مى رسائد».10) 


امورى كه ايمان به آن ها واجب است 


همان كونه كه در معناى اصطلاحى ايمان اشاره شد: تصديق به قلب با اقرار به زبان» دو ركن اساسى ايمان است. حال ببينيم 


كه متعلق ايمان جيست؟ و به جه امورى بايد تصديق قلبى داشته باشيم؟ 


تصديق قلبى بر دو كونه است: يكى اين كه اجمالاً آنجه را كه يبامبر اسلام صلى الله عليه وآله به آن خبر داده؛ تصديق نماييم. 
و مورد ديككر امورى است كه بايد به تفصيل تصديق كنيم؛ از قبيل: 


١‏ - وجود خداوند متعال و توحيد او واين كه او مثل و همتايى ندارد. 
؟ - توحيد در خالقيّت و اين كه براى عالم خالقى به جز او نيست. 
٠:‏ - توحيد در ربوبت و تدبير واين كه براى عالم مديّرى بالاستقلال» جز او نيست. 


سد 


.٠١١١-١‏ صحيح بخارى» ج ١‏ ص ٠‏ كتاب الايمان؛ صحيح مسلمء ج ل ص 17 باب فضائل على عليه السلام. 
؟- .٠١11‏ بحارالأنوار» ج 28, ص ١‏ به نقل از معانى الأخبار صدوق. 


؟ - توحيد در عبادت واين كه معبودى غير از او نيست. 
- نبوت يبامبر اسلام صلى الله عليه وآله. 

© - معاد و روز جزا. 

كفر در لغت و اصطلاح 


«كفر) در لغت به معناى ستر و يوشاندن است. و كشاورز را نيز كافر مى كويند؛ زيرا دانه را در خاكك ينهان مى سازد. خداوند 


نتعال فى فرعايدة [ كتكل عيق أغضت الكفاز تأنه الود رمقل عاد اراتى است كه رويش آذه بر زكر وابه تحب وان 


دارد.») 


توحيد و نبوت بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله و روز قيامت. 


قاضى ايجى مى كويد: «كفر خلاف ايمان است و آن نزد ما عبارت است از تصديق نكردن ييامبرصلى الله عليه وآله در برخى 
از امورى كه علم حاصل شده كه از جانب بيامبرصلى الله عليه وآله رسيده است10.0) 


ابن ميثم بحرانى مى كويد: «كفر عبارت است از انكار صدق بيامبرصلى الله عليه وآله و انكار جيزى كه علم داريم از جانب 
ييامبر صلى الله عليه وآله رسيده انيت ا 


فاضل مقداد نيز مى كويد: «كفر در اصطلاح عبارت است از انكار جيزى كه علم ضرورى حاصل شده كه از جانب ييامبرصلى 
الله عليه وآله است»2.(©. 


سيد يزدى رحمه الله به امورى كه رسول خداصلى الله عليه وآله به آن خير داده اشاره كرده؛ مى فرمايد: «كافر كسى است كه 
منكر الوهيت يا توحيد يا رسالت يا يكى از ضروريات دين شود. با توججه به اين كه ضرورى استء به طورى كه انكارش به 
انكار رسالت منجر شود).(2) 


7١58: ص‎ 


.5١ سوره حديله آيه‎ .٠١١"-١ 

؟- .٠١٠١6‏ المواقف. 8/". 

.٠١ 18‏ قواعد المرام» ص .17١‏ 

1١١8 -#‏ أرشاد الطالبية: ض #عع, 

ف-/1١1.‏ العروه الوثقى» كتاب الطهاره» ميث التجاسات. 


اقسام كفر 
متكلمان و صاحبان معاجم براى كفر اقسامى را ذكر كرده اند: 


١‏ - كفر جحود: يعنى كسى به قلبيش به خدا و رسول ايمان داشته باشد و آن دو را تصديق كندء ولى به زبان آن را اقرار نكند» 
بلكه انكار نمايد. همان كونه كه خداوند متعال مى فرمايد: ( وَحَحَدُوا بها وَاسْتَئقَنْها أَنْفْسَهُمْ “(1) «با آن كه بيش نفس خود به 


يقين مى دانستند - باز از كبر و نخوت و ستمكرى - انكار آن كردند.) 

- كفر عناد: اين كه به قلب بشناسدء و به زبان اقرار كند» ولى از روى عناد و حسد به آن متديّن نشود. 
* - كفر نفاق: اين كه به زبان اقرار كند. ولى به قلب معتقد نباشد, همانند منافق.12) 

تكفير اهل قبله 


در مباحث كذشته به امورى اشاره نموديم كه ايمان به آن ها واجب است و با عدم ايمان به آن هاء انسان داخل كفر مى شود. 
بااين بحث به خوبى روشن مى شود كه صحيح نيست فرقه اى از فرق اسلامى را داخل در كفر نمود. مادامى كه اعتراف به 
شهادتين نموده» و ضرورتى از ضروريات دين را انكار نمى كنند. 

اين مطلب از امورى است كه هر كسى كوجكك ترين توجهى به شريعت اسلامى داشته باشد از آن اطلاع دارد» ولو معاشرت 
ذباذ باستلماتان تداشقه باشد. لكن - مع الأسف - مشاهده مى شود كه جكونه به سبب برخى از مسائل اختلافى» تعدادى از 
مذاهب ساير مسلمانان را تكفير كرده و به جان آنان مى افتند. كارى كه مورد خشنودى استكبار و استعمار شده و از اين راه 


استيلاى خود را بر مسلمين ادامه مى دهند. 


به شهادتين و عدم انكار ضرورتى از 
ص 7١06:‏ 


1 سوره نمل» آيه‎ .٠١1١8--١ 


؟51--84١1١٠.‏ تاج العروس» ج 7 ص وددرة لسان العرب» ج م ص يفده 


ضروريات دين» تكفير نمايد: 


١‏ - قاضى سبكى مى كويد: «اقدام بر تكفير مؤمنين جداً دشوار است. و هر كسى كه در قلبش ايمان استء تكفير اهل هوا و 


بدعت را دشوار مى شمرد. در صورتى كه اقرار به شهادتين دارد؛ زيرا تكفير امرى دشوار و خطير است»01(.2) 


؟ - قاضى ايجى مى كويد: «جمهور متكلمين و فقيهان بر اين امر اتفاق دارند كه نمى توان احدى از اهل قبله را تكفير نمود 
ا 


“ - تفتازانى مى كويد: «مخالف حت از اهل قبله كافر نيست؛ مادامى كه ضرورتى از ضروريات دين را مخالفت نكند؛ مثل 


حدوث عالم» حشر اجساد).(20) 


- ابن عابدين مى كويد: «در كلمات صاحبان مذاهبء تكفير ديكران بسيار مشاهده مى شود. ولى اين كونه تعبيرها از كلام 


فقهاى مجتهد نيست. و معلوم است كه اعتبارى به غير فقها نيست150.0) 


اجتناب از كزافه كوبى در تكفير 


بسيارى از مردم در فهم حقيقت عوامل و اسبابى كه انسان را از دايره اسلام خارج مى كند و موجب مى شود كه متصف به 
كفر كرددء به اشتباه و بى راهه رفته اند و لذا بى جهت افرادى را متهم به كفر مى نمايند. آنان به حدى در اين امر افراط دارند 
كه در نتيجه قضاوت شان به جز اندكى از مسلمين» كسى بر اسلام باقى نمى ماند» كه مصداق بارز آنان در اين عصر و زمان 
وهابيان مى باشند. آنان كرجه به انككيزه امر به معروف و نهى از منكر جنين نسبتى را به مسلمانان مى دهند ولى بايد بدانند كه 
در اداى اين فريضه؛ ملاحظه حكمت و موعظه حسنه ضرورت دارد؛ همان كونه كه خداوند متعال مى فرمايد: (ادْحٌ إِلَى سَبِيلٍ 
ربك بالْحكمه وَالْمَوْعِطَهِ الْحَسَئْه وَجِدِلْهُم بالّتى هئ أَحْسَنٌ (3) دبا حكمت و اندرز نيكو به رأه يرود ركارت دعوت نما وبا آن 
ها به روشى كه نيكوتر است استدلال و مناظره كن.) 


ص :7:02 


.28 اليواقيت و الجواهر. ص‎ . ٠١7٠١ -١ 

؟- .٠١7١‏ المواقف. ص ”9". 

.777 شرح المقاصدء ج هه ص‎ .٠١77 

.777 ردٌ المحتار على الدَّر المختار» ج 5 ص‎ .1١7-* 


-؟75١٠.‏ سوره نحلء» أيه 76 .١‏ 


مى دانيم كه اين طريق و روش در برخوره, به يذيرش طرف مقابل نزديكك تراست. لذا اكر كسى مسلمانى را كه نماز مى 
خواند و فرايض دينى را به جاى مى آورد و از محارم الهى اجتناب مى كندء به امورى كه نزد او بر حقّ است دعوت كند در 
حالى كه طرف مقابل برخلاف عقيده اوستء در صورت نيذيرفتن نبايد او را متهم به كفر و شرك نمايد؛ زيرا از قديم الأيام 
آراى علما و مردم مختلف بوده و هنكام دعوت بعضاً عقايد يكديكر را نمى يذيرفتندء لذا نمى توان به مجرد نيذيرفتن 


عقايدى را كه نزد من برحقٌ استء يكك مسلمان را به كفر و زندقه متهم كرد. 


علامه امام سيد احمد مشهور الحداد مى كويد: «وقد انعقد الإجماع على منع تكفير أحد من أهل القبله إِلّا بما فيه نفى الصانع 
القادر جل و علا أو شرك جلي لايحتمل التأويل أو إنكار النبوه أو إنكار ما علم من الدين بالضروره أو إنكار متواتر أو مجمع 
عليه ضروره من الدين)؛(1) «به طور حتم اجماع منعقد شده براين كه هيج يكك از اهل قبله را نمى توان تكفير كرد مككر در 
عقيده اى كن ممعز ييه نقى تعداوتك قادن جل :وغل شد يادو ذا شرك اشكاري باشد كه العسال تأويل عر آثافنه يا انكاز 


نبوّت بوده يا جيزى از ضروريات دين انكار كردد» يا خبر متواتر يا امرى كه اجماع بر ضرورى بودن آن است انكار شود.) 


بها أحدهما»؛(1) «ه ركاه شخصى به برادر دينى اش بككويد اى كافرء يكى از آن دو به كفر بازكشته است.) يعنى اكر آن 


شخص واقعاً كافر بود كه هيج وكرنه خود شخصى كه اين نسبت را داده به كفر سزاوارتر است. 
تكفير مسلمانان از ديدكاه روايات 


قوبوواياث؟ از تكثير تسلفاى كه اقران ساشيالتين موده نوى 'قراواة هده خصوفا كسان كد اهل عمل به فزايقن وو د 


هستند. اينكك به برخى از اين روايات اشاره مى نماييم: 


ص :717 


./7 مفاهيم يجب أن تصحح, به نقل از اوه ص‎ .٠١70 -١ 


كياب صحيح بخارى» ج لا ص /641. 


١‏ - ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: اسلام بر جند خصلت بنا شده است: شهادت به وحدانيت خداوند» رسالت ييامبرصلى الله 
عليه وآله. اقرار به آنجه از جاب خدا رسيده و جهاد ... يس مسلمانان را به جهت كناه تكفير نكنيدء و عليه آنان شهادت به 


شركك ندهيد. 


” - و نيز فرمود: «اهل ملت خود را تكفير نكنيد» اكرجه كناه كبيره انجام مى دهند). 
* - هر مسلمانى كه مسلمان ديكر را تكفير كندء اكر واقعاً كافر باشد اشكالى نداردء و الا خودش كافر مى شود. 


#مدوينى ترجو ودصنيت كدان اقل كاله الما الله يكزي كتردوويرا سرس كه يكين كدان سودق ره كاز وود كه ار 
است)»).(١)‏ 


فرق بين اسلام وايمان 
فرق بين اسلام و ايمان 


اسلام در لغت از ماده «سلم» به معناى سلامت است؛ زيرا به سلامت منتهى مى شود. يا از تسليم است؛ جون نسبت به 
دستورهاى الهى تسليم است.(١)‏ اسلام به معناى مصطلح آن در قرآن و روايات» همان معناى لغوى است. و غالب استعمال 
استاكمزة نابل اشر كه انيقي حداوتد سال مى فزمابيدة (كُلْ إِنَى أووثُ أن أكوت أَوَلَ عن ألم ولا تكوكن ون المط ريق 014 
«بككُو اى رسول! من مأمورم اوّل كسى باشم كه تسليم حكم خداست و [خداوند به من دستور داده كه از مشركان نياش و اليد 
مى فرمايد: [ ما كان إِبْرَاهِيمُ يَهُودِيَا وَلَا نَصِرَاتئاً وَلكنْ كان حَنيفاً م ِماً وَمَا كان مِنْ الْمُْرِكِينَ ؛() «ابراهيم به آبين يهود و 


نصارا نبود و لكن به دين حنيف توحيد و اسلام بود و هركز از آنان كه به خدا شركك آرند نبود.» 


وغالت استعمال ايعان دو عقابل كفر اسث. خداوتد متعال هى قرمايد: [ وَمَنَْ يدل الكثو بالابمان فقذ ضل شواء الشبيل 814 
«و هر كس ايمان را به كفر مبدّل سازد بى شكك راه 


ص :708 


.1١و٠١ ص‎ ١ براى مجموع اين احاديث ر.كك: جامع الاصول؛ ج‎ .1٠١77-١ 
مفردات راغب ماده «سلم).‎ .٠١78-؟‎ 

.٠١74 -#‏ سوره انعام؛ آيه 1. 

وح لءارسووه الغمرافه ايد بم 


,.٠١ -‏ سوره بقرمء آيه .١٠١8‏ 


راست را كم كرده است.» و نيز مى فرمايد: هُمْ للكفر يَوْمَئِذٍ أَْرَبُ مِنّْهُمْ للإيمانٍ ؛(1١)‏ «آنان در آن روز به كفر نزديكك ترند 
تا به ايمان.» 


اين به حسب معناى لغوى اسلام استء ولى در قرآن كريم اسلام بر وجوه مختلفى استعمال شده است: 
١-اسلام‏ در مقابل ايمان 


خداوند متعال در برخى از موارد اسلام را بر اقرار لفظى اطلاق نموده كه همراه با تصديق قلبى نباشد» آنجا كه مى فرمايد: 0 
قَالّتِ الَْعْرَابٌ آمَنًا قُلْ لَمْ ُؤْمُِوا وَلكنْ قُولُوا أشكمنا وَلَمَا وَدْخُل الْإيِمَانٌ فى قُلَوبكم ... ]1(4) «اعراب كفتند: ما ايمان آورديم» 
دكن شما اننا تاووقة اند ولكق بكوييد: اسلام آورده ايم و هنوز ايمان دن قلوت شما وازد نكده است؛) 


" - تسليم زبانى وتصديق قلبى 


در برخى از موارد نيز اسلام بر مرتبه اول از ايمان اطلاق شده كه همان تسليم زبانى و انقياد و تصديق قلبى استء آنجا كه مى 
فرمايد: [ الَذِينَ آمَنُوا بآيَاتِنَا وَكانُوا مُسْلِمِينَ “(*) «كسانى كه به نشانه هاى ما ايمان آورده و تسليم بودند.» 


'"' - تسليم» وراى تصديق قلبى 


كاهى نيز اسلام بر مرتبه ديكر از ايمان اطلاق مى شود و آن اين كه وراى تصديق قلبى» تسليم قلبى نسبت به دستورهاى 
خداوتك. داشعه باشد. خداوند مال مى فرماينة (تناورفك الؤرثرة عت كدوك ومااتصريكهه تلا ععدوا فى الديية 
غرجا يننا قصوك واتساقرا كلما ) :الوكين انيك اقم بو سناع ات تابنا يه بطتيدت اهل إرمان لمن شولف مكر آن د 
در خصومت و نزاع شان تنها تورا حاكم كنند و آن كاه به هر حكمى كه كنى هيج كونه اعتراضى در دل نداشته كاملا از 
دل و جان تسليم فرمان تو باشند. و از اين قبيل است قول خداوند: ( إِذْ قَالَ لَه َه أَسلغ قَالَ أسْلّمتٌ لِرَبٌ الْعَالَمِينَ “(ه) 


ص:5:9 


.١2ا/ سوره آل عمران» آيه‎ .٠١"7--١ 
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.,88 سوره زخرف» آيه‎ .٠١© 9" 
سوره نساءء آيه مع.‎ .٠١"0 


لك هارت . سوره بقره» أيه ١”‏ . 


وآن كاه يرورد كارش به او فرمود: إاى ابراهيم!] سر به فرمان خدا فرود آورء عرض كرد مطيع يرورد كار عالميانم.» 
غلو محمد بن عبدالوهاب در تكفير 
غلوٌ محمّد بن عبدالوهاب در تكفير 


اين مدّعا تنها به رساله هاى محمّد بن عبدالوهاب (مجدّد افكار ابن تيميه) و كسى كه اين فرقه به نام او زنده است, مراجعه مى 
كنيم تا مطلب بيشتر روشن شود. 


كسى كه به كتب و رساله هاى شيخ مراجعه مى كندء, به جز رساله اش به اهل قصيم بى مى برد كه او در تكفير مسلمين غلو 
داشته و دايره تكفير را بسيار وسيع قرار داده است. اين كتاب ها و رساله ها غالباً در كتاب «الدرر السنيه» از عبدالرحمن بن 


محمّرد بن قاسم حنبلى نجدى آمده استء و لذا ما نمونه هايى را با ذكر آدرس از آن كتاب براى خوانند كان محترم ذكر مى 


كنيم: 
١‏ - توحيد انحصارى 


محمد بن عبدالوهاب مى كويد: ٠‏ ... وأنا فى ذلك الوقت لا أعرف معنى لا إله إن الله ولا أعرف دين الإسلام؛ قبل هذا الخير 
اذى من الله به وكذلكك مشايخى ما منهم رجل عرف ذلككء فمن زعم من علمآء العارض أنه عرف معنى لا إله إلَا اللّهِ أو 
معنى الاسلام قبل هذا الوقت أو زعم من مشايخه أن أحداً عرف ذلكم» فقد كذب وافترى ولبس على الناس ومدح نفسه بما 
لبس فيه)»(1): ... من در آن وقت معناى لا اله الا الله را تمى دانسكم و نيز دين اسلام را نمى فهميدم: قبل از اين خيرى كه 
خداوند آن را بر من منت ككذاشت. و نيز در بين مشايخم هيج كس وجود نداشت كه اين معنا را دركك كند. يس هر كس از 
علماى " عارض '" كمان كند كه معناى لا اله الآ الله را فهميده و يا معناى اسلام را قبل از اين وقت شناخته؛ يا كمان كرده كه 


احدى از مشايخ اين معنا را فهميده اند» دروغ و افترا بسته و امر را بر مردم مشتبه كرده است 
ص: 7٠١‏ 


0١ الدرر السنيه» ج اص‎ .٠١737/--١ 


و خودش رابه جيزى نسبت داده كه در او نيست.» 


ازاين عبارت محمّد بن عبدالوهاب استفاده مى شود كه او معتقد به كفر تمام مردم قبل از خودش و دعوتش بوده استء و تنها 


او بوده كه توحيد را آورده است. و قبل از دعوت او به توحيد» هيج كس معناى كلمه توحيد را نفهميده است. 
” - نسبت شرك به علماى اسلام 


او در جايى ديكر علماى اسلام و مشايخ و اساتيد آنان را مورد خطاب قرار داده و مى كويد: ١‏ ...و لم يمبّزوا بين دين 
ميستدضيك اللا عليه و الشوديه غبرو ين لح الذى وضكة للعرب. بل دين عمرو عندهم دين صحيح)104) «آنان بين دين 
محمّدصلى الله عليه وآله ودين عمرو بن لحى كه براى عرب آن را وضع كردء تمييز نداده اند؛ بلكه دين عمرو نزد آنان دين 


صحيحى است.») 


وامًا اين كه عمرو بن لحى كيست, به قصّه اى كه ابن هشام نقل مى كند كوش فرا دهيد. او مى كويد: «اوّلِين كسى كه بت 
يرستى را به مكه و اطراف آن وارد كرد عمرو بن لحى بود. او سفرى كه به بلقاء از اراضى شام داشتء مردمانى را ديد كه بت 
هارا عبادت مى كردند. ازاين عمل سؤال نمود» در جواب او كفتند: اين بت هايى است كه آن ها را عبادت مى كنيم وهر 


كاه از آنان باران و نصرت مى خواهيم به ما باران داده و ما را يارى مى كنند. 


: نه آثآن. كفت از انه كان هما تمد دهك ثانا كود دس زن: قرت د ذه آن ها راغادتك كنى؟ احا جود 
عمرو بن لحى , يا ازاين بتان به ما نمى دهيد تا با خود به سرزمين عرب برده و را عبادت كنيم؟ او با خو 


بت بزركى به نام «هبل» برداشت و به مكه آورد و آن را بر يشت بام كعبه قرار داد و مردم را نيز به عبادت آن دعوت كرد.(7) 


عبارت محمّرد بن عبدالوهاب دلالت بر تكفير صريح علماى مسلمين و حتى شيوخ و اساتيد خود دارد؛ تا جه رسد به عوام 
مردم؛ يعنى هر كس كه در باب توحيد خلاف آنجه را كه او فهميده بككويد و به آن معتقد باشد كافر است و بر دين عمرو بن 
لحى بوده نه بردين اسلام. آرى كفرى را كه به عموم مسلمانان و علماى شان نسبت داده به جهت اعتقاد به تبررّك و استغاثه به 


ارواح اولياى الهى و برخى ديككر از عقايد است. 
" - تكفير اشخاص 


عن م 


0١ الدرر السنيه» ج اص‎ .1٠١58--١ 


؟- ٠١8‏ السيره النبويه؛ ابن هشامء ج ١ء‏ ص 724 


محمد بن عبدالوهاب در نامه خود خطاب به شيخ سليمان بن سحيم كه يكى از حنابله بوده و مقلدد ابن تيميه به حساب مى 


آمده است مى كويد: «نذكر لكك انْكك أنت وأباك مصرّحون بالكفر والشرك والنفاق!! ... أنت وأبوك مجتهدان فى عداوه 
هذا الدين ليلا ونهاراً!! ... نك رجل معاند ضالٌ على علم مختار الكفر على الاسلام!! ... وهذا كتابكم فيه كفركم!!1040) «من 
به تو تذكر مى دهم كه به طور حتم تو و يدرت تصريح به كفر و شرك و نفاق كرده ايد!! ...تو وايدرت شبانه روز نهايت 
كوشش وا دودشم اين ديق داريد!! ... همانا تو با علمى كه دارى مردى معاند و كمراه مى باشى» و كفر را بر اسلام اختيار 
نموده اى!! ... واين است كتاب شما كه كفر شما را ثابت مى كند!!). 

© - مقايسه بين افراد 


او مى كويد: «فأمًا ابن عبداللطيف وابن عفالق وابن مطلق فسبابه للتوحيد! ... وابن فيروز هو أقربهم إلى الإسلام)؛(1) «اما ابن 


عبداللطيف وابن عفالق وابن مطلق اينان دشنام دهنده توحيدندك!! 55 وابن فيروزاز همه آنان به اسلام نزديكك تر است.») 


اين در حالى است كه خود محمّد بن عبدالوهاب اعتراف كرده كه ابن فيروز شخصى از حنابله بوده واز ييروان ابن تيميه وابن 


قيم جوزيه بوده است. 


ودر جابى ديكر درباره او مى كويد: «كافر كفراً أكبر مخرج من المله)4() «او كفر عظيمى دارد كه او را از ملت اسلام خارج 
كرده اسست.) 


حال اككر وضعيت او كه از بيروان ابن تيميه و ابن قيم جوزيه است اين جنين مى باشد» حال و وضع علماى ديكر از شيعه و سنى 


نزد او جككونه است؟ خدا مى داند. 

ه - نسبت انكار معاد به غالب مردم 

او در جايى ديككر غالب مردم را منكر بعث و قيامت معرفى كرده است.(6) 
2 - تكفير شخصى 


جون احمد بن عبدالكريم با شيخ محمّد بن عبدالوهاب به مخالفت يرداخت» شيخ بر او نامه اى فرستاد و در آن جنين نوشت: ١‏ 


... طحت على ابن غنام وغيره وتبدّأت 
ص:١١”7‏ 


"١ ص‎ ٠١ الدرر السنيف ج‎ 1١0 -١ 
./8 همان» ص‎ .٠١81-؟‎ 

.27 ص‎ ٠١ همان؛ ج‎ .٠١67 

عد 16# همان ص 6# 


من مله إبراهيم وأشهدتهم على نفسكك باتباع المشركين ... /1(4) «تو ابن غنام و ديكران را كمراه كردى و از ملت ابراهيم تبرّى 


حمقن فى اتان .ا برخودك شاهد كرفي كهريرو مشر كان هيف + 

٠!‏ - كفر تمام ديار 

اعنقتاد ميم د بن ضبدالوهانن ابى بود كمسر كقورو شيرق كوداخل دو إطاعت و دعوت او تقوم ون زمره يلاه مشر كين يد 
حساب مى آيد. و هيج شهرى را در اين جهت استثنا نكرده است.(75) 

4 - تكفير اماميه 


او اماميه را تكفير كرده و مى كويد: «ومن شكك فى كفرهم فهو كافر)4() دو هر كس در كفر آنان شكك كندء خودش كافر 


اسث.») 


محمد بن عبدالوهاب اين مطلب رااز مقدسى نقل كرده و آن را قبول نموده است. اين در حالى است كه ابن تيميه به طور 
صريح اماميه را تنها كروه مسلمان بدعت كذار معرفى كرده اما آنان را كافر ندانسته استء ولى محمّد بن عبدالوهاب نه تنها 
اماميه را كافر مى داند بلكه تمام مسلمين مخالف با عقايد خودش را؛ از قبيل اشاعره و ديكران و نيز علما و قضات از اتباع 


84 - تكفير كسى كه صحابه را ناسزا مى كويد 


محمّرد بن عبدالوهاب هر كس كه صحابه را ناسزا بكويد؛ تكفير مى نمايد.(6) با آن كه حضرت على عليه السلام هركز در 
سخنانش خوارج را كافر نناميد؛ ولى آنان حضرت را تكفير كرده و سبٌ مى نمودند. و نيز ابوبكر از ايذاى كسى كه او را سب 


مى كرد» نهى نمود. 
وانكهى جكونه شما سبّ صحابى را منشأ كفر مى دانيد؛ در حالى كه شكى نيست كه معاويه سبٌ حضرت على عليه السلام 
مى كرد و مردم را نيز بر اين امر تحريص مى نمودء ولى در عين حال شما از او دفاع مى كنيد. 


71١7: ص‎ 


.88 همان» ص‎ .٠١©8 -١ 
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٠١‏ - تكفير اهل مكه 


او اهل مكه را تكفير كرده و مى كويد: (إنّ دينهم هو الى بعث رسول اللّهِ بالإنذار عنه»1(4) «همانا دين اهالى مكه - يعنى 
معاصرين او تازمان رسول خداصلى الله عليه وآله - همان دينى است كه رسول خداصلى الله عليه وآله مبعوث به ترساندن 


مردم از آن شد.) 

١١‏ - تكفير اهالى برخى مناطق 

محمّد بن عبدالوهاب برخى از مناطق را به طور خصوص اسم برده و تكفير كرده است؛ از جمله: 
الف ) اهالى «بدو) 


وى مى كويد: آنان كافر تراز يهود و نصارا هستند و به اندازه مويى از اسلام نزد آنان نيست؛ كرجه به شهادتين تكلم 
نمايند.(52) 


ب) اهالى «وشما 

او تمام اهالى «وشم)؛ از علما و عوام آن را تكفير كرده است.0) 

اح اهالى «سدير) 

او تمام اهالى «سدير) را نيز؛ اعم از علما و عوام» تكفير كرده است.(2) 

د) اهالى «أحساء» 

او مى كويد: «إِنَْ الأحسآء فى زمانه يعبدون الأصنام»2(4) «همانا احساء در زمان خودش بت ها را مى يرستند.» 
ه) قبيله «عنزه» 

او درباره اهالى اين قبيله مى كويد: «إِنْهم لايؤمنون بالبعث)»2(4) «آنان به قيامت ايمان نمى آورند.» 


7١7: ص‎ 
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ع ١٠١86”‏ همان» ج غ3 ص 0017 


و) قبيله «ظفيرا 

او درباره آنان نيز همين تعبير را به كار برده است.(١)‏ 

ز) قبيله ١عيينه‏ و درعيه) 

او ابن سحيم و همه يبروانش از اهالى عبينه و درعيه را كه از معارضين او و افكارش بودند» تكفير كرده است.(7) 
١١‏ - تكفير ابن عربى 


محمد بن عبد الوهابء ابن عربى را تكفير كرده و او را كافر تراز فرعون معرفى كرده است و مى كويد: هر كس او را تكفير 
نكند خودش كافر است. بلكه او مى كويد: هر كس در كفر او شكك داشته باشد» كافر است.(2) 


١1‏ - تكفير اكثر مسلمانان 


محمد بن عبد الوهاب» در جايى ديكر سواد اعظم؛ يعنى غالب و اكثر مسلمانان را به جهت همراهى نكردن با عقايدش و 
مخالفت با آن هاء تكفير كرده است.(5) 


او حتى كسانى كه بيروانش را خوارج ناميده و با دشمنانش همراهى كرده اند را تكفير كرده؛ كرجه همكّى موحد بوده باشنده 
جون دعوت او را انكار مى كنند.(2) 


؟٠‏ - بت يبرستى در نجد 
وى مذّعى است كه در هر منطقه اى از مناطق نجد در زمانش بتى است كه مردم به جاى خداوند آن را مى يرستند.(2) 


أو فخربوازى :ضحت تفسين معروق: «النفسير الكير) را تكفير كرده وهى كريدة إن الرازى هذا ألق كتابا بسن قد عناده 
الكواكب)؛(/0) «فخر رازى كتابى را تأليف كرده و در آن عبادت ستا ركان راخوب شمرده است.» 


يي 


.11 ص‎ .٠١ الدرر السنيه» ج‎ .٠١08 -١ 
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.٠ ١6-0‏ همان» ج 2 ص ار 


.1 همان» ج 306 ص‎ .1١- 
همان» ج :3 ص لفاذارة‎ .000- 


اين در حالى است كه فخر رازى كتابى نوشته كه در آن اشاره به فوايد ستا ركان و تأثير آن ها بر زراعتها و ديكر اشياء كرده 


است. ولى محمد بن عبدالوهاب از او جنين معناى نادرستى فهميده است. 
12 - نسبت شرك به علم فقه 


محمّرد بن عبدالوهاب در نامه خود خطاب به ابن عيسى كه بر او احتجاج كرده بود كه فقها غير از آن جيزى كه او فهميده؛ 
معتقدند اين آيه را در جواب او مى نويسد: [ إنَحَذُوا اغارف وَرُهْبَانَهُمْ اا دُونٍ الله سين مى كويد: «فررها رسول 
اللّهِ والأئمه من بعده بهذا اذى تسمونه (الفقه) وهو الّذى سمّاه الل شركاً واتخاذهم أرباباً لا أعلم بين المفسرين خلافاً فى ذلك 
14 «اين آيه را رسول خدا و امامان بعد از او به همين جيزى كه شما اسم آن را "فقه " كذاشته ايدء تفسير كرده اند. و 
أبن فقه اميت كه خداوقد آذ واشرك تاميده و :ذتبال كردن 1ذدزا ازنابيغون ذ خدا مدرق كرده اليك مد لاق ذراايى مها 


بين مفسرين نمى دانم 100 
١17‏ - تكفير متكلمين 


محمد بن عبدالوهابء ادّعاى اجماع بر تكفير متكلمين كرده است.(1) و از ظاهر كلام او همين متكلمين اسلامى استفاده مى 
شود؛ له متكلمان از كفار. او به ذهبى و دارقطنى و بيهقى و ديكران نسبت داده كه آنان نيز متكلمين را تكفير كرده اند. در 
حالى كه اككر انسان كتاب «سير اعلام النبلاء» ذهبى را مطالعه كند بى مى برد كه جه بسيارى از متكلمين اسلامى را كه ترجمه 
كرده و شرح حال آنان را ذكر كرده استء. بدون آن كه به كفر يكى از آن ها اشاره كرده باشد. آرىء از برخى فرقه هاى 


كلامى» خطا و لغزش هايى ديده شده» ولى نمى توان همه آنان را به كفر متّهم كرد. 
- ديدكاه محمّد بن عبدالوهاب نسبت به مسلمانان معاصر 


محترد بن عبدالوهاب درباره مسلمانان هم عصر خود مى كويد: «وكثير من أهل الزمان لا يعرف من الآلهه المعبوده إِلَا هبل 


ويغوث ويعوق ونسرا واللات والعرّى ومناه!! فإن 


7١2:ص‎ 


.04 الدرر السنيه» ج 3 ص‎ .,لء6ا١‎ ١ 
ص 7م.‎ ١ همان» ج‎ . ٠" 5 


جاد فهمه عرف أن المقامات المعبوده اليوم من البشر والشجر والحجر ونحوها مثل شمسان وإدريس وأبوحديده ونحوهم 
منها»؛(١)‏ «و بسيارى از اهل اين زمان از خدايان يرستيده شده به جز هبل و يغوث و نسر ولات و عزرّى و منات را نمى شناسند. 
اككر فهم درستى داشتند مى فهميدند مقاماتى كه امروز يرستيده مى شودء از بشر و درخت و سنكك و نحو اين ها از خورشيد و 


ماه وادريس و ابو حديده و نحو اين هاء از قبيل عبادت همان بت ها است.» 


وى مى كويد: «شركك كفار قريش دون شرك كثير من الناس اليوم)؛(1) «درجه شرك كفار قريش» بسيار يايين تراز شركك 


مردم امروز اسة) 


او همجنين مى كويد: «فإذا علمت هذا وعلمت ما عليه أكثر الناس علمت أَنّهِم أعظم كفراً وشركاً من المشركين الّذين قاتلهم 
النبى صلى الله عليه وآله)4() «هنككامى كه اين مطلب را دانستى و دانستى آنجه را كه اكثر مردم برآنند» مى فهمى كه كفر و 
شركك افراد اين زمان بيشتر از مشركينى است كه يبامبرصلى الله عليه وآله با آنان به قتال يرداخت.؛ 


اواعو جا مسكريى كيه الاتكي لانم لعف دعيها لحل وو فحت له المجيه وقاية عليه الحكه وض نكر ا بعاندا: 
كغالب ما نقاتلهم اليوم يصرون على ذلكك الاشراكك ويمتنعون من فعل الواجبات ويتظاهرون بأفعال الكبائر والمحرمات ... )4( 
«ما تكفير نمى كنيم مككر كسانى را كه دعوت حقٌّ ما به آنان رسيده و برهان و دليل بر آنان واضح شده و حجت بر آنان قائم 
شده استء ولى در عين حال از روى استكبار و عناد بر عقيده خود اصرار مى ورزيدند؛ همانند غالب كسانى كه ما امروزه با 
آنان مى جنكيم. اين افراد بر شرك ورزيدن خود اصرار دارند و از انجام واجبات امتناع كرده و به افعال محرمات كبيره تظاهر 


مى نماينئد 00006 


به حساب مى آيند. 


71١١17: ص‎ 
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نظرى كذرا به كتاب «كشف الشبهات» 

نظرى كذرا به كتاب «كشف الشبهات» 

از جمله كتاب هاى مهم براى وهابيان كه با كوجكى حجم آن مورد توججه خاصٌ مدارس و حوزه هاى علمى و دانشكاهى 
غلو دز دين و شركف ذكر كرذه وبا آنمعيارهاء ساير مسلميق رابه كفر و شركك تسبت. داذه است» لذا جا دارد كدري اجمالى 
به برخى از مطالب اين كتاب داشته باشيم. 


نقد اول 


محترد بن عبدالوهاب مى كويد: «إعلم رحمكك الله أنّ التوحيد هو إفراد الله بالعباده وهو دين الرسل الذي أرسلهم اللّهِ إلى 
عباده فأوّلهم نوح عليه السلام؛ أرسله الله إلى قومه لما غلوا فى الصالحين وداً وسواعاً ويغوث ويعوق ونسراً ... 010:0 «بدان - 
خداوند تورا رحمت كند - كه توحيد همان اختصاص دادن عبادت براى خدا است. و آن دين رسولان است كه خداوند آنان 
را به سوى بندكانش فرستاد. يس اول آنان نوح مى باشد كه خداوند او را به سوى قومش فرستاد. هنكامى كه آنان درباره 


صالحان غلو كرده و آنان را همانند ودّ و سواع و يغوث و يعوق و نسر قرار دادند 0006 
باسخ 


آذك سا سيا نكف عرس يدر ضاديك نس بابلكه كارا مراحلى الث از قا سين در الرهخة ترساددن خالقيت) 
توحيد در ربوبت و توحيد در عبادت. و خداوند سبحان در قرآن كريم درباره هر كدام از انواع توحيدء آياتى را ذكر كرده 
است و از اينجا به دست مى آيد كه شرك از اين اقسام در جزيره العرب شايع بوده كه خداوند در مقابل آن اشاره به اقسام 


توحيد كرده سيت 


مى يرستيدند» نه اين كه درباره صالحان امت خود غلو كرده باشند. 


7"1١8:ص‎ 
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همانند برستش بت به حساب مى آيد. مكر نه اين است كه اعمال به نيات است و بايد به تبث افراد مراجعه كرد. هركز در ثبت 


حلين اشخاضى شركه واستقلال دوتاثين نست: 
براى روشن شدن بيشتر به مبحث «تبرٌكك) و «استغاثه به ارواح اولياى الهى) ازاين كتاب مراجعه كنيد. 
نقد دوم: 


ابن عبدالوهاب مى كويد: «وآخر الرسل محممدصلى الله عليه وآله وهو الى كسر صور هؤلا-ء الصالحين؛ أرسله إلى قوم 
يتعتّدون وسكوة ونفة فون ويك كرون الله ولكنّهم يجعلون بعض المخلوقين وسائط بينهم وبين الله - يقولون: نريد منهم 
التقرب إلى اللّه - ونريد شفاعتهم عنده؛ مثل الملائكه وعيسى ومريم وأناس غيرهم من الصالحين)1(4) «و آخرين يبامبر 
ددا اللاسليه وله امك او كس :انيت كد عونك هاض ا نهالحاة وا خره كه داوق أو وا به سو اقوس الرسفاد عد 
عبادت مى كرده و حج به جاى مى آوردند و صلقه مى دادند و ذكر خداى مى كفتند؛ ولى آنان برخى از مخلوقين را وسيله 
بين خود و خداى عرَّوجِل قرار مى دادند و مى كفتند: ما از آن ها قصد تقرّب به سوى خداى عرَّوجل را داريم؛ واز آن ها 


تقاضاى شفاعت نزد خدا داريم؛ همانند ملائكه و عيسى و مريم ووافرادى غير از اين ها از صالحان.) 
باسخ 


اوّلا: ايشان صورت خوش و غير واقعى را از كفار قريش ترسيم كرده تا مبتنى بر آن بتواند مسلمانان را تكفير كند. او مى 
كويد: كمّار قريش اهل عبادت» به جاى آوردن حج و صدقه و ذكر خحدا يودند ... !! سبحان اللّها! قريش جكونه اين جنين بوده 
انق » انها كبا برندتد كدير كاه كتسدمى كيده ركرييدة له الغاالا الل امتتكارهى كروقلى بشدروة قرافت و سك و شت 
ودوزخ ايمان تداشسسد. و به طور كلى به يبامبرى ايمآن نداشتند. بت ها را عبادت مى كرده و به يكديكر ظلم مى نمودند و 
همديكر را مى كشتند. شرب خمرء زناء رباخوارىء و انواع محرمات را انجام مى دادند آيا مطابق حرف محمّد بن عبدالوهاب» 
قريش در آن زمان تنها مشكلى كه داشت توجّه به وسائط و استغاثه به آن ها بود؟ 


7"١9:ص‎ 
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ايا ] آيا كسى كه از انبيا و اولياى الهى طلب شفاعت مى كندء با اعتقاد به اين كه آنان بندكان صالح خدايند و كارى بدون 
اذن و مشيّت الهى انجام نمى دهند» همانند درخواست شفاعت مش ركان از بت ها است؟ مشركان اكر جنين درخواستى از بتان 
يا ملائكه داشتند به جهت غلوى بوده كه درباره آن ها بيدا كرده بودند؛ با ديد استقلالى به آن ها نككريسته وآنان را مستقل در 
تدبير مى دانستند. وكرنه جه اشكالى دارد كه از شخصى كه خداوند مقامى معنوى را به او داده» تقاضاى اعمال آن را در حق 
او به اذن و مشيّت الهى بكنيم. واككر قرآن كريم مشركان صدر اسلام را به جهت اعتقاد به شفاعت در بتان مذمّت مى كندء از 
اين جهت بوده كه آنان بت هاى خود را به جهت تقاضاى شفاعت و اعمال آن ها عبادت مى كردند. لذا خداوند سبحان از 
ل ا ع ا ا 
خاطر اين كه ما را به خدا نزديكك كنند .. 


وانكهى آنان در اين مقام با ديد استقلالى در مقابل اراده و مش شك مشت خداوند جنين اعتقادى را در حقّ بت ها قائل بودند. 
به جهت روشن شدن بيشتر مطلب به بحث «شفاعت» و «استغاثه) مراجعه شود. 


لذا خداوند متعال مى فرمايد: ( وَِدْ قالَ الله يا عت ى ابن مَزْيّع أ أَنْتَ قلْتَ لئاس اتْحِذُونى وَأمىَ إلهَِن مِنْ دُونٍ اللِّ 104) «و آن 


كاه كه خداوند به عيسى بن مريم مى كويد: آيا تو به مردم كفتى كه من و مادرم را به عنوان معبود غير از خدا انتخاب كنيد؟! 
ففة ) 
وقوه قا | لَمَدْ كمَرَ الّذِينَ قالُوا إنَّ الله الت ثَلانّهِ وَما مِنْ لا إِلهٌ 


إلهِ إلا إِلَهُ واحدٌ]؛0) «آن ها كه كفتند: خداوند» يكى از سه 


خداست [تبو ]به يقبن كافر شدثل؛ معيودى جز معبود يكانه نيست فعة )ء 
ص: 77١‏ 


."” سوره زمره آيه‎ .٠١84-١ 
.١١8 سوره مائدم آيه‎ .٠١ 07/0 ؟-‎ 


بوك ا/ا٠ .١‏ سوره مائده» ايه إرذة 


نقد سوم 


ابن عسدالوهاب مى كويد: (فبعث الله تعالى مداص الله عليه وآله يجده لهم ديتهم -دين إبراهيم - ويخبرهم أن هذا 
التقرب والإعتقاد محض حقٌّ الله - تعالى - لايصلح منه شيى ء لغيره ولا لملكك مقرّب ولانبئ مرسل فضالا عن غيرهما»؛(1) 
يس خداوند متعال محممّدصلى الله عليه وآله را فرستاد تا دين مردم را كه همان دين ابراهيم است تجديد كند, و به آنان خبر 
دهد كه اين تقرّب و اعتقاد تنها حق خداى متعال استء و براى هيج كس غير از او صلاحيّت ندارد؛ نه براى فرشته مقرّب و نه 
نبئ مرسل تا جه رسد به غير از اين دو.» 

باسخ 

مسلمانان با تبرّك و توسّل و استغاثه و طلب شفاعت از اولياى الهى» تقرّبٍ به غير خدا نمى جويند؛ بلكه از آنجا كه افراد صالح 
متقرّب نزد خدايند آنان را واسطه قرار داده تا به خدا نزديك شوند. ما معتقديم كه تقرّب اصلى و حقيقى و در نهايت امر به 
سوى خدا است و تنها او است كه يناه دهنده مردم و بيجا ركان استء و ما با توسّل به افراد صالح سعى مى كنيم كه همراه با 
دعاى آنان به خداى متعال بيشتر نزديكك شويم. و لذاست كه خداوند متعال مى فرمايد: [ وَابتَعُوا ليه الويكبلة لكاو وسيله 


اى براى تقرّب به او بجوييد.) 


و نيز مى فرمايد: (وَلو ألههٍ إِذ ظَلَمُوا نمه جآؤوك فَاسْتَغْفَرُوا الله وَاسْتغْفْرَ لَهُمُ الول لَوَجَدُوا الله َوَاباً رَجِيماً] 04 «و اكر 
اين مخالفان هنكامى كه به خود ستم كردند [و فرمان هاى خدا را زير يا كذاردند] به نزد تو مى آمدند واز خدا طلب آمرزش 
مى كردند و بيامبر هم براى آن ها استغفار مى كرد خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند.» جرا قرآن هنكامى كه قصه برادران 
حضرت يوسف عليه السلام را نقل مى كند و اشاره به يشيمانى آن ها مى كند مى فرمايد: آنان نزد يدر خود يعقوب آمده و 
كفتند: ( يا أبانًا اسْتغْفِرْ لنا دُنُوبَنا إِنَا كنا خَاطِئِينَ 4( «يدر! از خدا آمرزش كناهان ما را بخواه كه ما خطاكار بوديم.» 


أكر آمدن نزد.واسطه و .درخواست از او كه ار خداوند آمرزش بخواهد شركك اسث» حرا حضرت يعقوب كه از داعيان توحيد 
و تركك شركك و بت يرستى است فرزندان خود را از اين نوع تقاضا و درخواست منع نكرد؟ 
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؟-"/ا١٠.‏ سوره مائده» ايه إحارة 


كا سوره نساع أيه ع0 


.٠١/8‏ سوره يوسفء أيه /اة. 


نقد جهارم 


او هم جنين مى كويد: ١‏ ... وإلّا فهولآء المشركون - يعنى كفار قريش - يشهدون إِنّ اللّه هو الخالق وحده؛ لاشريكك له وانّه 
لايرزق إِلَا هوء ولايحيى إِلَّا هو ولايميت إِلَا هوء ولايدبّر الأمر إلا هوء وأنّ جميع السموات ومن فيهنٌ والأرضين السبع ومن فيها 
كلهم عبيده وتحت تصرّفه وقهره ... وكرنه آن مشركان؛ يعنى كفار قريش كواهى مى دادند كه خداوند تنها خالقى 
است كه شريكك و همتايى ندارد و تنها روزى رسان او است و نيز كسى جز او نمى ميراند و زنده نمى كندء و نيز مدبّر اين 
عالم تنها اوست. و تمام آسمان ها و هر كس كه در آن ها است و زمين هاى هفت كانه وهر آن كس كه در آن ها است 
همكى بنده او و تحت فرمان و سلطه اويند.» 


باسخ 


دزبارة آناقات فرمابدة | وَلين سَألْتَهُمْ مَنْ خَلَقَ السّماواتٍ وَالأَرْض لَيِقُولنٌ اللة ووو اكز ان ا/افاسوال كن حد كس اسماث 


ها و زمين را خلق كرد؟ همه مى كويند: خدا.» ظاهر آيه اين است كه در باطن و فطرت به آن اعتقاد دارند. 


قافا التورغى از آناث |مسعفاد امن شوم كو حلت اشر كف فروون و حبكر ال آذ زود كه مفقد ردنك يك ها نز وسائط ورك لور 
مستقلء مالكك تصرّف در اين عالم مى باشند» بدون اين كه تصرف شان؛ اعم از رزق و نصرت و ... تحت اراده و مشيت الهى 


باش 


خداوند سبحان مى فرمايد: ! إِنَّ الَذِينَ تَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله لا يَملِكونَ لَكم رزقاً)؛0) «آن هايى را كه غير از خدا يرستش مى 


ازاين آيه استفاده مى شود كه مش ركان معتقد بودند كه اين وسائطء مالكك رزق و روزى آنان هستند و لذا آن ها را عبادت 


مى كردندك. 


و نيزدر آيه ديكر مى فرمايد: [ قبل ادْعُوا الَذِينَ رَعَمْتُمْ مِنْ دُونٍ اللهِ لا يَمُلِكونَ مِتْقَالَ ذَرّهِ فى السّماواتٍ وَلا فى الْأَرْضِ ؛(6) 
يكوه كناك وا كدظر ناز هذا اتعيوى خود[بى يتدذاريك بكوالية! | ان شاعر كد كرهن اق كان شما نبي كقانتد حرا كه انها 
به اندازه ذره اى در آسمان ها و زمين مالكك نيستند.») 


777١: ص‎ 


١-2/ا١٠.‏ كشف الشبهات» ص /. 
؟- /ا/ا١٠.‏ سوره لقمان» ايه 6 


.١7/ سوره عنكبوت» آيه‎ .1١17/8-* 


ع .].٠١/4‏ سوره سبأء آيه ؟”. 


حسن بن على سقّاف شافعى مى كويد: (إِنَّ العباده شرعاً معناها الاتيان بأقصى الخضوع قلباً وقالباء فهى إذن نوعان قلبيه وقالبيه. 
فالقلبيه: هى إعتقاد الربوبيه أو خصيصه من خصائصها كالإستقلال بالنفع أو الضرر ونفوذ المشيئه لمن اعتقد فيه ذلكك. والقالبيه: 
هى الإتيان بأنواع الخضوع الظاهريه من قيام وركوع وسجود وغيرها مع ذلكك الإعتقاد القلبى» فإن أتى بواحد منها بدون ذلكك 
الإعتقاد لم يكن ذلك الخضوع عباده شرعاً ولوكان سجوداً ... /1(4) «عبادت در شرع به معناى انجام نهايت خضوع قلبى و 
قالبى است. يس عبادت دو نوع است؛ قلبى و قالبى. قلبى آنء اعتقاد به ربوبيت يا خصيصه اى از خصائص آن است؛ مثل 
استقلال در نفع و ضرر. و قالبى آنء انجام انواع خضوع ظاهرى؛ اعم از قيام؛ ركوعء سجود و غير اين اعمال است همراه با 
اعتقاد قلبى. لذا هر كاه كسى اين اعمال قالبى را بدون اعتقاد قلبى انجام دهد» شرعاً عبادت محسوب نمى شود كرجه آن عمل 


قالبى سجود باشك ...). 


حسن بن فرحان مالكى مى كويد: (إنّ هذا الإإعتراف التى إعترف بها المشركون قد أجاب عنها بعض العلمآء؛ وذكروا أن 
المشركين إِنّْما إعترفوا بها من باب الإفحام والإنقطاع؛ وليس من باب الإقتناع» ولو كانوا صادقين فى إعترافهم لأتوا بلوازم هذا 
الإعتراف. فلذلك يأمر الله نيه صلى الله عليه وآله أن يذكرهم بلوازم هذا الإعتراف كما فى قوله تعالى: (فقل أفلا تتقون) (قل 
أفلا- تذكرون) فكأن الله عزّ وجل يوتخهم بأنْهم كاذبون وأنّهم لايؤمنون باللّه عزّ وجل خالقاً ورازقاً «(اين اعترافى كه 
مش ركان به آن اقرار كرده اند را برخى از علما از آن اين كونه جواب داده اند كه مشركان اين اعتراف را از باب اجبار و سيه 
رو شدن واز روى ناجارى داشتند» نه از باب قانع شدن و رسيدن به اين مطلب. و اككر در اعتراف شان به اين امور صادق 
بودند» ملتزم به لوازم آن نيز مى شدند. به همين جهت است كه خداوند يبامبرش را امر مى كند كه آنان را به لوازم اين 
يراق لد كر كهدة ماق كرنه كدو فرك تن ونه وافلا عقون وافلا عد كررةة آمذه اسك مسن كريا خدارند توج انان 
را توبيخ مى كند كه در ادّعاى شان دروغ مى كويند و هركز به خالقيت و رازقيت خدا ايمان ندارند.» 


ص :777 


1١8٠ -١‏ التنديد لمن عدّد التوحيد» ص ع”. 


اك الارعاار داعيدى لسن ثماء شيو بن لحان مالك هن ع 


ص :777 


حيات برزخى 

حيات برزخى 

يكن ذيكر از مسائل موره اعتاقف بين مسلمين ووهاييان:»حيات برؤقغى است: ايخ مسكلة مشأ اختلاق دن مشائل ديكرة از 
قبيل: استعانت از ارواح اولياى الهى» و استغاثه به آنان» توسل به اولياى الهى بعد از وفاتشان و ... شده أسَيية: عموم مسلمين 
قائل به حيات برزخى و زندكى اموات؛ خصوصاً اولياى الهى در عالمى مابين عالم دنيا و آخرت به نام برزخندء بر خلاف 
وهابيان كه به حيات برزخى ولو براى اولياى الهى» اعتقادى ندارند؛ از همين رو استعانت از آنان» استغاثه و توسل به آنان را 
جايز ندانسته بلكه از مظاهر بارز شركك مى دانند. در حقيقت توججه به اولياى الهى را به مانند توججه به سنكك. بى اثر و خاصيت 
مى دانند؛ زيرا معتقدند كه اوليا بعد از مركك علم غيب ندارند و هيج نوع تصرّفى نيز نمى توانند داشته باشند. اكنون به بررسى 


اين مسثئله زير بنايى مى يردازيم. 
فتوا هاى وهابيان 


١‏ - بن باز مى كويد: «به ضرورت دين و ادله شرعى دانسته شده كه رسول خداصلى الله عليه وآله در هر مكانى موجود نيست 


و فقط جسم او در قبرش در مدينه منوره استء ولى روحش در جايكاه اعلى در بهشت است 01 


همو مى كويد: «كثيرى از اهل سئّت قائل به حيات برزخى در قبر براى امواتند» ولى اين بدان معنا نيست كه علم غيب مى 
دانند» يا از امور اهل دنيا اطلاع دارند؛ بلكه اين امور با مركك از آن ها منقطع كرد يده است».(1) 


ص :770 


١-5نل١1.‏ مجموع فتاواء بن باز ج ١‏ ص .5١8‏ 
؟875-5١٠.‏ همانء ص .5١7‏ 


وى در جاى ديكر مى كويد: ١‏ ...و اما اين كه بيامبرصلى الله عليه وآله مى بيند كسى را كه بر او سلام مى كندء اين اصل و 
مدركى ندارد» و در آيات و احاديث شاهدى بر آن موجود نيست» همان كونه كه بيامبرصلى الله عليه وآله از احوال اهل دنيا و 
آنجه در آن حادث مى شود اطلاعى ندارد؛ زيرا ميت ارتباطش با دنيا قطع مى كردد).(1) 

؟ - ناصرالدين البانى محدّث وهابى در مقدمه كتاب «الآيات البتئنات فى عدم سماع الأموات» مى كويد: ١‏ ... بعد از آن كه 
اهميت موضوع بحث و احتياج مردم به اطلاع از آن» براى تعدادى از اهل فضل و علم روشن شدء خصوصاً كسانى كه هميشه 
در باتلالق هاى جاهليت زندكى مى كنند, اهميت بحث در مباحثى؛ از قبيل: استغاثه به غير خداء استعانت از ارواح انبيا و 


صالحين و غير اين هاء به توهّم اين كه آنان صدايشان را مى شنوند ... روشن مى شودا.70) 

تركيب انسان از روح و جسم 

تركيب انسان از روح و جسم 

متكلمان انسان را مركب از دو حقيقت مى دانند: روح و جسم. و بر آن دلايلى اقامه كرده اند كه به برخى از آن ها اشاره مى 


١‏ - هر انسانى افعال خود را به يكك حقيقتى به اسم «من» نسبت مى دهد و مى كويد: من انجام دادم من زدم و .... اين من 
حقيقتى به نام «من» نسبت مى دهد و مى كويد: قلب من» شكم منء» قدم من و ... اين من كيست؟ آيا غير از روح و نفس 


است؟ 


7 دهريكك أز انسان ها ايخ حس رادارة كه شخصيتش در تغيبرات روز كار ثابث بوذه ودر آن تغييرو تحوؤل وجود ندارد ها 


وجود تغييراتى كه در جسم و بدن اوستء آيا آن شخصيتء همان روح و نفس او نيست؟ 


ص اير 


088-1١‏ 1. مجموع فتاواء بن باز ج ". ص 20لا. 
.٠١88 -١‏ مقدمه الآيات البئنات فى عدم سماع الاموات» نعمان آلوسى. 


*- كاهى انسان ممكن اسث نسبت به هر جيزى حتّى اعضاى بدن خودش غافل باشد؛ اما از يكك جيز كه همان خوديت 
اوستء غافل نمى شود. آيا اين همان نفس و روح او نيست؟ فخررازى مى كويد: «كاهى من عالم و آكاه به خودم هستم؛ در 


قرآن نيز به اين حقيقت اشاره كرده و مى فرمايد: يا أكنها افق القطمة اتسين ممى إلى رَبك رديه مَوْضِيْةُ فَادْخَلِى فِى عِبادى 
واذخلى على 4[لأةراى نفس قلس عطقك ابه حضون يروو كارك باز آى كه تر عسودى واوراقى اكوسة) باز اع ودر 


صف بند كان خاص من در آى و در بهشت خاصٌ من داخل شو.) 


همجنين مى فرمايد: | فلولا إذا بَلَعّتِ الْحلَقُومَ و كُمْ حِيئَئِذٍ تَنْظَوُونَ 1(4) ديس جكونه خواهد بود هنكامى كه جان به كلو رسد. 


و شما وقت مركك بر بالين آن مرده حاضريد و مى نكريد.) 
استمرار حيات بعد از انتقال از دنيا 


از آيات قرآن به طور وضوح استفاده مى شود كه مركك انسانء يايان حياتش نيست؛ بلكه انتقال از حياتى به زند كى ديكر 
است. انسان با مركك وارد عالم جديدى مى شود كه كسترده تراز عالم مادى است: 

١‏ - خداوند متعال مى فرمايد: [ الله / فى الأنفّسَ حِينَ متها الى لَم تَمْتْ فى منامها فيفك الى قضى عَلَيَا الْمَؤْتٌ وَيُْسِلُ 
الأخرى إلى أجل + 1 مُسَقى إن فى ذلك لآباتٍ لقم يَفْكرُونَ 4( «خداست كه وقت مرك ارواح خلق را مى كيرد و آن را كه 
حقو قمر كسن :ف انوكم روسن راون كال خوانه لكان ىكل سيبس آن را كه حكم به مرككش كرده جانش را نككاه 
كاركرا قرا ل ووه الوه ب ا م مارت 0 ين كار نيز ادله قدرت الهى براى انديشمندان 


است.» 


١‏ - همجنين مى فرمايد: ! وَلا تَحْسَبَنّ الّذينَ توا فى سيل الل أمواتا بل أخياء عِنْدَ 


ص 0 


0 مفاتيح الغيب» ج ع ص 165 
؟-/81١٠.‏ سوره فجرء آيات /اا 3:0 
.٠١8/8‏ سوره واقعه. آيات 87 و 5/, 


.٠١84‏ سوره زمرء آيه ف 


رَبْهِمْ يُوْزْقونَ ... )١(41‏ «مينداريد كه شهيدان راه خدا مرده اند بلكه زنده اند و در نزد يرورد كارشان روزى داده مى شوند : 


.0 


ضح ادي را روخف الى بترا اا را بر يي ابي 
مر و ل رم رد لباو ااي ار [ وَمَنْ بطع الله وَالوَسُولَ ولك مع الِّينَ نعم الله لهم من 

اليِينَ وَالصّدٌ لصَد بق 3 وان ؤداء والغاية وده اولك فين ١‏ 07 نور مسن كه كنا ونون ير المع هده ايقات البفديا 
كسانى كه خدا به آنان لطف و عنايت كامل فرموده؛ يعنى با ييامبران و صديقان و شهيدان و نيك وكاران محشور خواهند شد و 


اينان رفيقان نيكويى هستند.») 


اكر شهدا نزد خدا زنده اند و روزى مى خورند» يس هر كس مطيع خدا و رسول باشد - و به دليل آن كه رسول نيز تابع 
وستورات وسالك خويش اسة» شامل عوة حضرت ثيرهى شوة -ااو انا با شهداست» اكر شهدا ترد دا زنده اثذه بسن ابنان 


نيز زنده اند و حيات برزخى دارند. 


الآر كسى -هماشك بن باز -يكويلة ايتان زندة اده ولى .دن بهشة :ترد خداوئد متعال مسصد و از اخوال اين ذثيا اظلاعى 


ندارند. 
در جواب مى كوييم: خداوند درباره خود جنين مى كويد: 
[ وَهُوَ مَعَكم أَيْنَ ما نْتَمْ ؛“(32) «و او با شماست هر جا كه هستيد.») 


و مى فرمايد: | أَيتَما ” ونوا فك ونخة الله لاطا دهر كجاارو كنيد همان بجا وتجد دالت :» 


وا عه 


و مى فرمايد: ( نحن أَْوَبٌ لَه مِنْ حل الْوَرِيدٍ]4() «و ما از ركك كردن به او نزديكك تريم.) 
خال اكر ختداوئد همه خا و بااهمه كس هست: يس شهدا يز زنده اند واثرد خخداوثد 


ص ير 


.١189 سوره آل عمرانء آيه‎ .٠0١90-١ 
.284 سوره نساءء آيه‎ .٠١91 ؟-‎ 
.8 سوره حديدء آيه‎ .٠8١917 8# 
.١١18 سوره بقرهء آيه‎ .٠١9 ع‎ 


12 سوره ق» ابه‎ .٠١98- 


روزى داده مى شوند. و اولياى الهى كه مطيع خدا و رسولند نيزاين كونه اند. علم غيب دارند» همان كونه كه خدا علم غيب 
دارد. قرآن مى فرمايد: [ يَعْلمُ خائنّة ألأخيّن وَما تَحْفِى الصٌّدُورُ]؛(1) «خداوند به خيانت جشم خلق و انديشه هاى نهانى دل 


هاى مردم آكاه است.) 


در روايات اسلامى به اين موضوع مهم اشاره شده است؛ از جمله بعد از آن كه كشته هاى مشركان را در جاه بدر انداختند» 
ييامبرصلى الله عليه وآله بر بالاى جاه آمد و مشركان را اين كونه خطاب كرد: «هر آينه شما همسايكان بدى براى رسول خدا 
بوديدء او رااز منزلش بيرون ساخته و از خود طرد نموديد» سيس بر ضدً او اجتماع نموده و با او محاربه كرديدء من آنجه را 
كه يروردكارم وعده داده بودء حق يافتم.؛ شخصى به ايشان عرض كرد: اى رسول خدا! جكونه شما با سرهايى كه از تن جدا 


شدة اسك سحن هى كويد؟ ببامرضلن اللناعليه و آله فرهود: يه ذا سوكتدا تواز انان شتواتر تسق 0:2 


انس بن مالكك از ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: «بنده هنككامى كه در قبرش كذارده مى شود و 


اصحابش او را تركك مى كنند». صداى كفش آن ها را مى شنود ... ).420 


متقى هندى به سند خود از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: «هر كس وصيت نكندء به اواذن صحبت با 
مردكان داده نمى شود. كفته شد: اى رسول خدا! مرد كان سخن مى كويند؟ فرمود: آرىء به زيارت مى آيند).(25 

وجود ارتباط بين حيات برزخى و حيات ماذى 

وجود ارتباط بين حيات برزخى و حيات مادّى 

از مجموع آيات و روايات استفاده مى شود كه بين حيات برزخى انسان در عالم برزخ با حيات مادى و انسان هاى زنده ارتباط 


برقرار است؛ به اين معنا: هنكامى كه انسان ها در عالم مادى آنان را صدا مى زنند مى شنوند و هتككامى كه از آنان سؤال و 


درخواست مى كنندء به اذن خداوند متعال جواب مى دهند. اينكك به برخى از آيات 


ص اضر 


.19 سوره غافر» آيه‎ .٠١98 -١ 

؟- .٠١48‏ صحيح بخارى؛ ج ه؛ ص 78و 7/7؛ باب قتل ابى جهل. 
.٠١41/‏ همان؛ ج ؟. ص 177 باب المت يسمع خفق النعال. 
-1098. كنز العمال. ج 18 ص 209 و 27١‏ رقم .82:8١‏ 


وروايات دراين مورد اشاره مى كنيم: 
الف) آيات 


[لعخد اواك متيال درو صوص تو الح فى رماي" ( فأَحَدَئْهُمْ الرَجِفَهُفََصْبحُوا فى دارَهِغ جائِمِينَ : * قََوَلَى عَنهُمْ وَقالَ يا قوم 
أذ ابتكم وسالة وق وكعر كك لكه ولكن لأتكرة اليتق بللةوس زلزله ابر آنا أغاز كردي فا آن كه همه در 
خانه هايشان از ياى در آمدند. جون علائم عذاب رسيد صالح از ايمان قوم نااميد شد و از آنان روى كردانيد و كفت: اى قوم! 
من از خداى خود ابلاغ رسالت كردم و شما را اندرز دادم ولكن شما ناصحان را دوست نمى داريد.) 


١‏ - درباره قوم شعيب نيز شبيه اين كه كفت و كو بيان شده است.(7) 


#حوو 2 أن اده امك (١‏ واش تل ف اكشناحة جنك ل وتنا أَجَعَلْنا مِنْ دُونِ التخمن آلِهَهُ بُعْبدُونَ ؛(") «از رسولانى كه 


بيش از تو فرستاديم باز يرس كه آيا ما جز خداى يكتاى مهربان» خداى ديكرى را هم معبود مردم قرار داديم؟). 


؟ - همجنين در آيات متعدّدى سلام بر انبياى كذشته كرده و مى فرمايد: [ سَلامٌ على نُوح فِى الْعالَمِينَ » [ سَلامٌ على إبراهيم » 
1 تلام على مُوسى وَهارُونَ » [ سَلامٌ على إِلَ يِاسِينَ و [ سَلامٌ عَلَى الْمُوْسَلِينَ »از اين آيات استفاده مى شود كه بين اين عالم 
مادى و عالم برزخ ارتباط برقرار است؛ بدين شكل كه كفته هاء سؤال هاء و درودها را مى شنوند» و جواب نيز مى دهند. 


شيخ محمود شلتوت مى كويد: «آنجه از آثار دينى استفاده مى شود اين است كه هنكام خروج روح از بدن» مركك حاصل مى 
شود واو؛ در حالى كه داراى ادراكك است باقى مى ماند؛ كسى كه براو درود مى فرستد مى شنودء زائرين قبرش را مى شناسد 
ولذت نعمت ها و درد عذاب را در عالم برزخ درك مى كند».50) 


7١: ص‎ 


,/4 سوره اعراف» آيات كلاو‎ .. 68464 -١ 
.48-91١ همان» آيات‎ .1١١٠١ ؟-‎ 
.60 سوره زخرفء آيه‎ .1١1١١-* 


.١19 الفتاوى» شلتوت» ص‎ .١1١١7 


ميّتء زائر خود را مى شناسد؛ زيرا ما امر شده ايم به سلام بر او» و شارع امر نمى كند به خطاب كسى كه نمى شنود ...210.0 
ب) روايات 


١‏ - ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله فرمود: «هر مسلمانى بر قبر برادر مؤمنش كه او را در دنيا مى شناخته عبور كند و ازاو 


سؤال كندء خداونك روحش را برمى انكيزد ثا جواب او را بدهد).(149 
؟ - در روايت از ييامبرصلى الله عليه وآله ثابت شده كه فرموده اند: مرد كان صداى كفش تشييع كنند كان را مى شنوند.(59) 


" - ابن قم جوزيه در كتاب «الروح» مى كويد: «سلف براين مطلب اجماع كرده و به تواتر رسيده است كه شخص مرده. 


كسانى را كه به زيارتش مى آيند مى شناسد و از آمدن شان مسرور مى شود).(5) 


ع -ابن ابى الدنيا در كتاب «القبور) از عايشه نقل مى كند كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «هر كس به زيارت قبر 
وهو حوس رودي ترد شيرق سيد عردة نا او البو سس كردمو هوات تلان راس كعد كا فتكا كداب هرودو 
برود).(0) 


ه - همجنين از ابوهريره نقل شده است كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «هر كس بر قبر شخصى عبور كرده و بر 
صاحب آن درود فرستد» صاحب قبرء او را شناخته و سلامش را جواب مى دهد).(2) 


* - بيهقى از سعيد بن مسب نقل مى كند: ما با على بن ابى طالب عليه السلام داخل قبرستان مدينه شديم. حضرت عليه السلام 
ندا داد: اى اهل قبرستان! سلام و رحمت خدا بر شما باد از خبرهاى خود بر ما مى كوييد يا ما شما را خبر دهيم؟ سعيد مى 
كومادة شي اب العيدي كا درسو ليقي كاسانة وو عليكه السام وومةه اللسون كاقديا أغير لومي عير :دداها وااق انيه 
اتفاق افتاد. حضرت عليه السلام فرمود: اما زنان شما به همسرى ديكران در آمدندء اموال شما تقسيم شدء و اولاد شما نيز در 


زمره ايتام در نونك 


77"١: ص‎ 


.5"١ فتاوى شيخ الاسلام عزالدين ف عبدالسلام» ص‎ .١١١5”-١ 
. الروح» ابن قيم» ص‎ .11١5 5 

.١١١8‏ همان. 

.11١8 -‏ الروحء ص 3. 

.١١١ 7-0‏ همان. 


.11١8-8‏ فيض القدير» ج م ص /1ا/5. 


سعيد مى كويد: مرده اى به صدا د رآ مد و كفت: هر آينه كفن ها ياره شد» موها ريخت» يوست ها از بدن جدا شد» حدقه ها 
بر صورت ها ريخت واز بينى ها جركك بيرون آمد. آنجه را فرستاده بوديم يافتيم» و آنجه را به جا ككذارديم» خسارت ديديم 
11 


ابن قيم جوزيه در بحثى در اين باره كه آيا مردكان زيارت افراد زنده را دركك مى كنند؟ مى كويد: «همين كه كسى به 
زيارث عت مى آبله مى كوينل: زؤائره ابن تود دليل يزاين اسث كه هردة» زائر راهن شتاسد؛ ززرا اكر ا وا تشتاسد به ؤيارت 
كتندة: زائر كفقه ذمى شوة 111 


- بخارى و مسلم نقل كرده اند: «هر كاه مرده داخل قبر كذارده شودء صداى كفش تشييع كنندكان را مى شنود).(2 


8 - ابوهريره مى كويد: بيامبرصلى الله عليه وآله هر كاه به قبرستان مى رفتء با اهل قبور اين جنين سخن مى كفت: «السلام 
عليكم أهل الديار من المؤمنين والمسلمينء وإنًا إن شآء الله بكم لاحقونء أسأل الله لنا ولكم العافيه».(2) 


4 -ابن عباس مى كويد: ويكى از اصحاب بر سر قبرى خيمه زد؛ در الى كه نمى دانست آنجا قبر مرده اى استء ثاكهان 
صداى قرائت سوره ملكك به كوش او رسيدء تا وقتى كه سوره را ختم كرد. نزد بيامبرصلى الله عليه وآله آمد و عرض كرد: اى 
رسول خدا! من بر قبرى خيمه زدم؛ در حالى كه نمى دانستم قبر استء ناكهان صداى سوره ملكك را از آنجا شنيدم. حضرت 
صلى الله عليه وآله فرمود: اين سوره مانع از عذاب و نجات دهنده انسان از عذاب قبر است8(.0) 


ص فور 


إنةاى حتيقة التوسل و الرسيلة: موس ميعن على من 12 
؟- .11٠١‏ الروح» ص .١‏ 

1111. فتح البارى, ج *؛ ص .5١08‏ 

-1117. تلخيص الحبير» ج 7 ص /ا1. 

ه- .1١1١1‏ صحيح ترمذىء, كتاب فضائل القرآن. 


حيات انبيا در عالم برزخ 
در مورد حيات انبياء در كتاب هاى حديثى اهل سنّتء رواياتى وجود دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ -انس بن مالكك از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: «انبيا در قبرهايشان زنده اند و نماز مى كزارند). 


اين حديث را حافظ هيثمى در «مجمع الزوائد» )١(‏ و علا-مه مناوى در «فيض القديرا (7) نقل كرده. و البانى0) نيز آن را 


تصحيح نموده است. 
١‏ - ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «علم من بعد از مركم, همانند علم من در حال حياتم است5(.0) 


استكقان كي از :داع قيوسه بار هيدا اند خداوند تن را امرزيد لظ 


؟ - دارمى در «سئن)» خود به سندش از سعيد بن عبدالعزيز نقل مى كند كه او وقت نماز را به سبب همهمه اى كه از قبر 


ه - همو از سعيد بن مسب نقل مى كند كه در ايام حرّه؛ صداى اذان را در وقت هاى نماز از قبر رسول خداصلى الله عليه وآله 


8 ححافظ حكدى با سند صصحع أل ابوه بره :تقل مق كسد كد رامين اكع ضبق اللا عليه وال فرفودة النبم به كن كدياة 
ابوالقاسم يوست اوسةاعنسى بن انريم به عتواق امام عمل كلنده يه قنط شك عادل فود مى آيدة و صلبت را مى شكنده 
عركدرا وى كد ملام «اقدالين فى قله عه وعداورت را اقنش برد وهال عرصي كت ولي كشن قزل انين 
كند. و اككر بر قبر من عبور كند و بككويد: اى محمد! من او را جواب كويم).(4) 


- حافظ هيثمى به سند صحيح از عبد الله ين مسعود روايت كرده كه بيامبرصلى الله عليه وآله 


ص :7 


.5١١ مجمع الزوائد؛ ج ل ص‎ .1115-١ 
.185 فيض القديرء ج "؛ ص‎ .11١10-؟‎ 

1118. سلسله الاحاديث الصحيحه؛ ح .91١‏ 
-1117. كنز العمال. ج ١‏ ص 801 رقم 5757. 
ه-1118. همان» ص 2028. 

ع-1114. سنن دارمى» ج ١‏ ص *هو21 رقم 47. 


1١77‏ نحليقة التوسل و الوسيلة» فوس مسد على اصن ا 


.11١ مجمع الزوائد» ج ص‎ . ١ 7371١7 


رأيت من شرٌ استغفرت الله لكم» (1)؛ «حيات من براى شما بهتر است» حديث مى كوبيد و حديث مى شنويد. و وفات من براى 
شما بهتر است؛ زيرا اعمالتان بر من عرضه مى شود و هر جه از اعمال خير ببينم خدا را بر آن شكر مى كويمء و آنجه از اعمال 


شر ببينم براى شما استغفار مى نمايم». 

حافظ عراقى در كتاب الجنائز از كتاب «طرح التثزريب» نقل مى كند كه: [أستك.. ١ن‏ خوب است.» 2750 

و حافظ هيثمى در «مجمع الوواتلرااسى كويد «اين حديث را بزار نقل كرده و رجال آن رجال صحيح است70.0) 
و نيز مناوى در «فيض القديرا و شهاب خفاجى در «شرح الشفا» تصريح به صحت اين حديث كرده اند.50) 

تمام رواياتى كه در بحث استغاثه به ارواح اولياى الهى آورده شده؛ شاهد صدقى بر حيات برزخى است.(8) 


8- يوسف بن على زنانى» از زنى هاشمى كه در مجاورت مدينه منوره ساكن بود جنين نقل مى كند: برخى از خادمانء او را 
اذيت مى كردند. آن زن به ييامبرصلى الله عليه وآله يناه آورد. زن مى كويد: از داخل روضه شنيدم كه ييامبرصلى الله عليه 
وآله فرمود: من الككوى تودر صبرم و بايد صبر كنى. بعد از جند روز مشكل برطرف شد و آن خدمه ها كه مرا اذيت مى 
كردندء از دنيا رفتند.20). 


9 - بيهقى در كتاب «دلائل النبوه» مى كويد: «در حديث صحيح از سليمان تيمى و ثابت بنانى از انس بن مالكك نقل كرده كه 
رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «اتيت على موسى ليله 


ص :7776 


.18١ همان» ج 4» ص 15؛ الخصائص الكبرى» سيوطىء؛ ج 7 ص‎ .1177--١ 
.197 طرح التثريب فى شرح التقريب» ج ”2 ص‎ .11778 -١ 

"- 1178. مجمع الزوائد ج 94» ص 55. 

*- 78 11. فيض القديرء ج "ا ص 60١‏ شرح الشفاء ج ١‏ ص .٠١7‏ 

ه- .1١178‏ رجوع شود به بحث استغاثه. 


5 الحاوى للفتاوى» سيوطى» ج ” ص‎ .1١77-2 


أسرى بى عند الكثيب الأحمر و هو قائم يصلى فى قبره/1(4) «در شب معراج بر موسى كنار كثيب احمر وارد شدم در حالى كه 


او ايستاده و در قبرش مشغول نماز بود.» 


٠‏ -ابوهريره از ييامبر صلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: ١‏ ... ولئن قام على قبرى فقال يا محمّد لأجيبنّه؛(1) ١‏ ... واكر 


بر قبر من بايستد و بككويد: اى محمّد! جواب او را به طور حتم خواهم داد.) 
كرامات اوليا در عالم برزخ 


داشت» ناكهان بيامبرصلى الله عليه وآله جواب سلام كسى را داد؛ حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: اى اسماء! اين جعفر بود 
با جبرئيل و ميكائيل كه از كنار ما عبور كرده و بر ما درود فرستادند لس 


قاضى سّبكى مى كويد: «تصرّف اوليا در زمان زندكى و مركشانء همانا به اذن و اراده و مشيت الهى استء» خداوند متعال 


آنان را مشرّف به اين كرامت كرده و به دست و زبان آنان جارى ساخته است).20) 

حكم قرائت قرآن بر مردكان 

ابن قيم جوزيّه مى كويد: «از جماعتى از سلف نقل شده كه آنان وصيّت مى كردند هنكام دفن» كنار قبرشان قرآن 
بخوانند»).(0) 

زؤايك ذه كه عبد اللددين عور وضيكا كرو كه كان قن شن سوره يقرو يقر اسن العمل ون خنال «دن ابنذ فكو ارن بمظلت نردة 


خلال در كتاب «القرائه عند القبور» به سند خود از علاء بن لحلاج نقل كرده كه يدرم وصيت كرد: هنككامى كه مردم مرا در 
قبر كذاردئد بكو: «بسم الله و على سنّه رسول لله 


ص رشرورا 


1 صحيح مسلم» ج ل ص‎ .١ ١728-١ 

.١1 ١584-1‏ ابن حجر» المطالب العاليه» ج 5 ص إرفة 

بوك .. حققيقه التوسل و الوسيله» ص 60" به نقل از حاكم. 
.١١7١‏ همان» ص /ا0١.‏ 


.1/8-12 الروحء ص‎ ,.١ ١" 


آن كاه بر روى من خاكك بريز و بر بالاى سرم سوره بقره بخوان؛ زيرا شنيدم كه عبدالله بن عمر جنين مى كفت.(١)‏ 
حسن بن صباح زعفرانى مى كويد: از شافعى درباره قرائت قرآن كنار قبر مرده سؤال كردم كفت: اشكالى ندارد.(1) 
خلال از شعبى نقل مى كند: هر كاه يكى از انصار از دنيا مى رفت بر قبر او رفت و آمد مى كردند و قرآن مى خواندند.90) 


حسن بن جروى نقل مى كند: بر قبر خواهرم كذر كردم ودر آنجا سوره تبارك را خواندم. شخصى نزد من آمد و كفت: 


خواهرت را در عالم رؤيا ديدم كه كفت: خدا برادرم را جزاى خير دهدء من به آنجه او قرائت كرد نفع بردم.() 


شخصى هر روز جمعه بر سر قبر مادرش سوره ياسين مى خواند. يكك روز بعد از قرائت ياسين ثوابش را به اهل قبور هديه 
56 تزذاو آمذ و كفت: تو قللن شخص هسس ؟ كفت: اريعء أن شخصن خطاب بداو كرد و كفت من دختريى 
داشتم كه از دنيا رفته استء او را در خواب ديدم كه بر بالاى قبرش با خوشى نشسته بود و مى كفت: ما به بركت سوره ياسينى 


كه فلان شخص بر اهل قبور خواند» نجات يافتيم.(82) 
نسايى به سندش از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: سوره يس را بر اموات خود بخوانيد ... (2) 


مفضل بن موفق مى كويد: من مكرّر به زيارت قبر يدرم مى آمدمء روزى به دليل كارى كه داشتم موفق نشدم كه به زيارت 
هر كاه به زيارت تو مى آيم مى دانى؟ يدر كفت: آرىء به خدا سوكند, از هنكامى كه از خانه حركت مى كنى تا بر قبرم مى 


نشينى دائماً تو را نظاره مى كنم تا ب ركردى.(/0) 


ص :72 


05 
اتا بان 
دو هيات 
ع- 118. الروح» ص ١8‏ -18. 
ه-17١1.‏ همان. 
ع-1158. همان. 


/ا- 94؟١1١.‏ همانء ص 18 و 19. 


به سند صحيح از مجاهد نقل شده كه فرمود: «بشارت صلاح فرزند را در قبر به انسان مى دهند0.(١)‏ 


ابن قيم جوزيّه مى كويد: «شاهد اين مطلب آن است كه از روزكاران قديم تا كنون مردم بر مرد كان شان در قبر تلقين مى 
خوانند» و اكر مرد كان صداى آنان را نمى شنيدند و از آن نفع نمى بردند» اين تلقين عبث بوده و بر آن فايده اى مترتّب نمى 
شد.(70) 


اززاحمد بن حنبل در اين باره سؤال شد: او اين عمل را تحسين كرده و به آن دستور داد.0) 
سيوطى در كتاب «شفاء الصدور» مى كويد: «در اين كه آيا ثواب قرائت قرآن به مرده مى رسد يا خير اختلاف است. جمهور 


سلف و سه نفر از ائمه فقه قائلند به اين كه ثواب قرائت قرآن به مرده مى رسدء بر خلاف امام شافعى كه با اين مسثله مخالفت 


لَِس لِلْإِنْسانٍ إلا ما سَعى . 


أ 


كرده است؛ به دليل اين كه قرآن مى فرمايد: [ و 
ولن ذيكران درسواب ابن استدلال هى كويتك: 


5 
ص 

٠ 0‏ 
مراع عق 0 


اوّلا: آيه منسوخ است به آيه: [ والذيى ناوا مَعَنْهُْ ذْرَيَهُمْ “51 زيرا فرزندان به تبع يدران وارد , موق شرن 


“عه 
بج 


قالكاة مراك ال انساق :كن آأه كاف السكة اننا سوفن الحه كردس كردواو اعد يراك قينا دهان شوق فوسل 


وأهاء مقصوى أنه ادع اسك يمسو الك تسكوررانى انان عكر اتعدسي و كرش كرنضولك مك سف بخوا ركد مسال از 
باب تفضل از راه هاى ديكر به مرده عنايت كند. 


خامساً: لام در «للانسان» به معناى «عَلى استء» كه شامل ضرر مى شود نه نفع .(8 

بهره مندى اموات 

بهره مندى اموات 

ال آياث ونزوايات بهخويئ اسغاذه مى شود كه ثواب هديه اسنتغفان و قرافت قرآقء به مرد كان مى رسد. 
ص :/770 


.١١8١-١‏ همان. 
؟- .١١8١‏ همان. 


و3 "15 .. الروحء» ص 18 و 19. 
ع .1١8#”‏ سوره طورء آيه 1 


ه- .1١5‏ شفاء الصدور بشرح حال الموتى و القبور» ص 5:7 - 6508. 


تايآ-١‎ 


خداوند متعال مى فرمايد: [ الَّذِينَ يَحْمِلُون الْعَوْش وَمَنْ عَوْلَُ يد بْحُونٌ بحد بي رَبهغ وَيُؤْينُونَ به وَيَس مَفْفِرُونَ لِلَّذِينَ آمنُوا ربّنا 
وَسِعْتٌ كل شَئ ءِ رَحْمَهٌ وَعِلْماًفَاهِْوْلِلَّذِينَ تابُوا وَاتبعُوا بيلك وَقِهمْ عَذابَ الْجَحِيم “0 «فرشتكان كه عرش با عظمت الهى را 
دوق كزقنه أو نان كه بير اموز عر سيدمسه صمي و تتنايش فق مولتك وبهم خرة يوعد ابحات ذا راد وهم براك أل يمان 
ازخدا آمرزش مى طلبند كه اى يروردكار! علم و رحمت بى منتهايت همه اهل عالم را فرا كرفته استء تو به لطف و كرم 


خود كناه آنان كه توبه كرده» راه رضاى تو ييموده اند را ببخش و آنان را از عذاب دوزخ محفوظ بدار.» 


همجنين مى فرمايد: [ تَكادٌ السّماواتٌ يَتَفْطوْنَ مِنْ فَوْقِهِنَ وَالملائكة يُمَدِبحُونَ بِحَمْدٍ رَبهِمْ وَيَستَغْفِرُونَ لِمَنْ فى الأزض ... ]2704 
«نزديكك است كه آسمان ها از فراز شكافته شود و فرشتكان به ستايش خداى خود تسبيح كويند و براى اهل زمين 1مرزش 
طلبند.» 


در آيه اى ديكر مى فرمايد: [ وَالَذِينَ جآؤُوا مِنْ بَعْدِهِم يَقُولُونَ رَبَنا اغْفِو نا وَِإِحُوانئا الَّذِينَ سَ بَقُونا بألإيمان ... )4( «و آنان 
كه يس از مهاجران و انصار آمدند, دائم در دعا به دركاه خدا عرض مى كنند: يروردكارا! برما و برادران دينى ما كه در 


ايمان بيش از ما شتافتند ببخش .) 
؟ -روايات 
مهتين ازروابات استفاده مئ شود كه ميث ان اعمال خبرئى كه زيند كات ززايشن مى فرستند بهره معتل فى شوة: 


بخارى و مسلم از عايشه نقل مى كنند كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «هر كس بميرد و بر عهده اش روزه باشدء 
وليف از طرف او روزه يكيرة).(60) 


از ابن عباس نقل شده است كه كفت: شخصى نزد رسول خداصلى الله عليه وآله آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! مادرم از 
دنيا رفته و بر عهده اش يكك ماه روزه استء آيا مى توانم از 


ص ك/رور 


./ سوره غافر» آيه‎ .١1١508--١ 

؟--58١1.‏ سوره شورىء آيه 0. 

.٠١ سوره حشرء آيه‎ .١١17/- 

*-1158. ر.ككث: صحيح مسلمء ج *: ص ١88‏ و 188» باب قضاء الصيام عن المتّت. 


طرف او قضايش را به جاى آورم؟ حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: «آرى؛ زيرا دين خدا سزاوارتر است كه قضا شود).(1١)‏ 


در روايتى ديكر آمده كه ديكرى سؤال كرد: مادرم حج انجام نداده و از دنيا رفته استء آيا مى توانم از طرف او حج انجام 
دهم؟ حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: آرىء از طرف او حي انجام ده.(7) 


- كه از دنيا رفته است - بنده آزاد كنم؟ حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: آرى. سيس سؤال كرد: آيا ازاين عتق نفع مى 


برد؟ فرمود: آرى. 
سعد بن عباده به رسول خداصلى الله عليه وآله عرض كرد: مادرم نذرى به عهده داشته و از دنيا رفته استء آيا مى توانم آن 


نذر را ادا كنم؟ حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: آرى. عرض كردم: آيا از آن نفع مى برد؟ فرمود: آرى. 


ابوهريره نقل مى كند كه شخصى نزد رسول خداصلى الله عليه وآله آمد و عرض كرد: يدرم از دنيا رفته و اموالى به جاى 
كذارده» ولى وصيت نكرده استء اكر از طرف او صدقه دهم كفاره كناهانش مى شود؟ حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: 


آرى. آن كاه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: سوره يس را بر اموات خخود بخوانيد ا 
بررسى اشكالات وهابيان 
اشكال اول 


همان كونه كه در فتوا هاى وهابيان ملاحظه شدء آنان بر مدعاى خود به اين حديث تمسكك مى كنند كه ييامبرصلى الله عليه 
وآله فرمود: «هر كاه انسان بميرد عملش منقطع مى كردد» مكر از سه جيز: صدقه جاريه» علمى كه از آن نفع برده شود و فرزند 
صالحى كه براى او دعا كند). 


ص :79 
.١١854-١‏ همان. 


١-6١18١١.رركك:‏ صحيح مسلم» ج "ل ص 166 و 167. باب قضاء الصيام عن الميّت. 
١١8١ -*‏ . ر.كك: همان» ج ف ص ”/ - //؟ كنز العمال» ج لى ص 098 - 07م رقم - ١‏ ؛الروح.ءص .١!3١-114‏ 


تمسكك به اين حديث؛ يعنى اعتقاد به اين كه اموات ارتباط شان با اين عالم قطع مى شود, بركتى به آن ها از دنيا نمى رسد و 


آنان تصرفى در اين عالم انجام نمى دهنك. 
ياسخ 


حديث دلالت دارد براين كه عمل انسان با مركش قطع مى شودء مكر در سه مورد؛ نه اين كه از هيج جيز غير از اين سه مورد 


نفع نمى برد. 


به بيانى ذيكر: حديث ناظر به اعمالى اسث كه يايدارى آن به خود انسان در حال حيات ستكى ذارد. كه اين كونه اعمال با 
مركك منقطع مى كردد» مككر در صورتى كه براى آن وجود استمرارى باشدء همانند موارد سه كانه اى كه در روايت استثنا 
شده است و اين منافاتى ندارد با اعمالى كه قوام آن ها به انسان نيست تا بعد از وفاتش از ديكرى به او نفع برسد ولو از غير 


اين سه مورد باشد.(2١)‏ 
اشكال دوم 


از ظاهر برخى آيات استفاده مى شود كه اموات جيزى نمى شنوند. خداوند متعال مى فرمايد: | فَإنَك لا تُشمِعٌ الْمَؤتى وَلا 


تشمع | ص الذّعاء إذا وَلَوَا مُدرِينَ “100 «يس تو اى رسول ما اين مردم دل مرده را نتوانى با سخن حق بشنوانى» و دعوت خود 


واو كرش ابن كران كه هجدا روع كرداشد برساف »ا 

ذن آبه أى ذيكر آسدةاست: ١!‏ وما يه ترى الأعياك ول الأنواث إن الله شِع مَنْ يَشَاءُ وَما أَنْتّ مش مع مَنْ فى الْمَبُورِ)504) «و 
نذا كد كان كا مود كان مساوق فستعل خلا هر كه زاكر افد شترا ساود فق ان كي وا كدذن كررسهان اميفبم] قواتين 
كرد.) 

باسخ 

اللذ ةسيك اميشد كه آنه فاظونه الكنادى راكنا كدر كر تحافيتة زيرا اهيخا ديل مدشكاكة نى شوك وجرن ركه تن 
ثانياً: مراد از نفى سماعء نفى انتفاع است كه از آن به كنايه تعبير به نفى سماع شده است؛ يعنى اين مشركان آيات تو را مى 
شنوندء ولى از آن ها نفع نمى برند» همان كونه كه اهل قبور كلام شما را مى شنوندء ولى از آن نفع نمى برند؛ زيرا وقتش 
كذشته است. 


ص رون 


.178 رءككث: صريح البيان» شيخ عبدالله حبشى؛ ص‎ .1187 -١ 
61 سوره رومء آيه‎ .١ 187-15 


0 سوره فاطرء آيه‎ .١1١08 


ابن قيم جوزيه در تفسير آيه [ وما أَنْتّ بِمْشِ جع مَنْ فِى الْقَبُورِ) مى كويد: «آيه دلالت دارد بر كافرى كه قلبش مرده استء به 
تحورق كداتى توائى ححقاق رانبدااؤ بورساتى نا ان أن بهره عشد شوق همان كرنه كه نمى تواتى به كنانى كد دو قبر كد يحبر 


بشنواتى به طورى كه نفع برئد. 


هم جنين در تفسير آيه شريفه: [ إِنّك لا تدم الّمؤتى ولا تسم الصِّمْ الدّعاء إذا وَلَوْا مذُيِرِينَ مى كويد: «مراد از آيه نفى 
اهليّت سماع است؛ به اين معنى كه قلب هاى مشركان از آنجا كه مرده استء تو نمى توانى حقايق را به آنان برسانى» همان 


كوه كدو اموات د ين است 111 


كه بر باطل اصرار دارند» از موعظه تو نفع نمى برند» همانند امواتى كه در قبرند و از موعظه تو سودى نمى برند. آن كاه از 
«تفسير صابونى» نقل مى كند كه مقصود از آيه اين است: «همان كونه كه اموات كفار از هدايت و دعوت بيامبرصلى الله عليه 


وآله بى بهره اند؛ مش ركان نيز كه اهل شقاوتند از هدايت تو سودى نمى برند.70) 


هم جنين در تفسير آيه شريفه: [ إِنّك لا تَتدمِعٌ المؤتى مى كويد: اى ييامبرصلى الله عليه وآله تو نمى توانى حق را به كسانى 


كه قلبشان بر باطل مهر خورده؛ برسانى» در صورتى كه خود آن ها از حق اعراض كرده اند.20). 


عت 


82 - 56 الروحء ص‎ .١1166-١ 


.١150 مختصر تفسير ابن كثير» ج "ل ص‎ .١1867 -"١ 
الاستغاثه.‎ .١ ١177 


ص ورور 


سنت و بدعت 
سنت و بدعت 


يكى از كلمات يركاربرد نزد وهابيان» واه بدعت است. با مراجعه به فتاواى وهابيان بى مى بريم كه بسيارى از اعمالى كه در 
بين مسلمانان سنّت استء نزد آنان به عنوان بدعت مطرح مى شود؛ اين نيست مككر به جهت تحتجر و تنكك نظرى آنان در دين 
وفهم شريعتء يا اين كه در يشت قضيه اغراض سياسى خاصى وجود دارد. با آن كه مى دانيم دين و شريعت اسلامى از سوى 


بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله به عنوان شريعت سهل و آسان معرفى شده است. 
فتاواى وهابيان در مصاديق بدعت 


جيزى به برخى ازاين مصاديق اشاره مى كنيم و قضاوت را به خوانند كان محترم وا مى كذاريم. 


١‏ - شيخ عبدالعزيز بن باز مى كويد: «توسٌلى به جاه فلان يا به بركت فلان يا به حقٌ فلان شخص بدعت است ولى شركك 
نيست. يس اكر شخصى بككويد: بار خخدايا! به جاه انبيايت يا به جاه فلان ولت يا به فلان بنده ات يا به حقّ فلان يا به بركت 
فلان از تو مى خواهم, اين نوع درخواست جايز نيست, و آن از جمله بدعت ها واز وسايل شرك است؛ زيرا اين نوع 
درخواست نه از ييامبرصلى الله عليه وآله رسيده و نه از صحابه؛ لذا بدعت است ...2010.2 


ص :767 


.3"١١ مجموع فتاوى و مقاللات متنوعه» بن باز ج 5 ص‎ .١1168-١ 


١‏ - شوراى دائمى مفتيان وهابيان مى نويسند: «بناء بر قبور بدعت منكر است كه در آن غلوٌ در تعظيم كسانى است كه در آن 
قبرها دفن شده اند» و آن عمل راهى به سوى شرك است. يس بر ولي امر مسلمين يا نايب اوست كه امر كند تا آنجه بر روى 
قبور ساخته شده خراب كرده و قبور را نيز با زمين يكسان سازندء تا اين بدعت را ابطال كرده و راه به شركك نيز بسته شود .. 
.210 


- صالح بن فوزان مى كويد: «سجده كردن بر تربتى كه به نام تربت ولى است اكر مقصود از آنء تبرّكك به اين تربت و 
تقوايدييه ولى اسثه ابن شر كف اكبرااسثه و اكر مقضوفة تقدب به خذ| اسك هسراه با اعدقاد به فضيلت ابن ثريت :نو اين كه ادن 
سجود بر آن فضيلتى است؛ همانند فضيلتى كه خداوند در سرزمين مقدس در مسجد الحرام و مسجد نبوى و مسجد الأقصى 


قرار داده» اين بدعت در دين است ...»270.0 


- شوراى دائمى فتواى وهابيان مى نويسند: «بار سفر بستن به جهت زيارت قبور انبيا و صالحان و ديكران جايز نيست؛ بلكه 
اين عمل بدعت به حساب مى آيدا). 


بدعت هايى است كه در دين حادث شده است؛ زيرا رسول خداصلى الله عليه وآله و خلفاى راشدين و غير آنان از صحابه اين 


عمل را انجام نداده اند و نيز تابعين صحابه كه به نيكى از آنان ييروى كردند» در قرن هايى كه برترى داده شده اند ...270.0 


* - شوراى دائمى مفتيان وهابى مى كويند: «بريايى مراسم براى كسانى كه از انبيا و صالحان از دار دنيا رحلت كرده اند جايز 
نيستء و نيز زنده داشتن ياد آنان در مولود ها و برداشتن علم ها و قرار دادن جراغ ها و شمع ها بر روى قبر آنان و ساختن قبه 


ص :عع" 
-١‏ 1184. اللجنه الدائمه للبحوث العلميه و الافتاء. فتواى رقم .77١١‏ 


؟"--.6٠١.ا‏ لمنتقي من فتاوى الشيخ صالح بن فوزان» ج " ص 87 
.١1١ 3‏ مجموع فتاوى و مقالاات متنوعه) ج ).ص ”187. 


نيست؛ زيرا تمام آنجه كه ذكر شد از بدعت هايى است كه در دين حادث شده و از وسايل شركك است؛ زيرا كه ييامبرصلى 
الله عليه وآله و انبيا و صالحان كذشته اين كارها را انجام ندادند» و نيز صحابه با ييامبرصلى الله عليه وآله و هيج يكك از ائمه 
مسلمين در آن سه قرنى كه ييامبرصلى الله عليه وآله كواهى داده كه بهترين قرن ها بعد از او است, نسبت به هيج يكك از اوليا 
و صالحان انجام تدادنك ...). 


/- شوراى دائمى مفتيان وهابى مى كويند: «ذكر صلوات و سلام بر ييامبرصلى الله عليه وآله قبل از اذان» و همجنين جهر به 


صلوات بعد از اذان همراه با اذان از بدعت هايى است كه در دين حادث شده است).2)012 
عبدالعزيز بن باز نيز در مجموعه فتاوايش همين فتوا را صادر كرده است.(75) 


عاداث سسلماتان به حساب تمن آيده بلكة از ديكران به ازرث رسيداه اسث ...820 


او هم جنين مى كويد: «و اما اعياد ميلاد براى شخص يا اولادش يا مناسبت ازدواج و نحو آنء تماماً غيرمشروع استء و اين 


- شوراى دائمى وهابيان مى كويند: «همانا در روشن كردن جراغ در مساجد يا آويزان كردن لامب هاى برقى بر بالا يا 
اطراف آن ها يا بالاى مناره ها يا آويزان كردن يرجم و علم و كذاشتن دسته كل بر مناره هاء در اعياد و مناسبات به عنوان 


دهند» و حال آن كه ييامبرصلى الله عليه و آله از تشبه به كفار در اعياد و عبادات شان نهى كرده است).(2) 
٠‏ - عبدالعزيز بن باز مى كويد: «همانا ذبح كاو يا كوسفند. هنكام به اتمام رسيدن 


ص حورا 


.4299 اللجنه الدائمه للبحوث العلميه» رقم فتوا‎ .1١187 -١ 

؟- .1١2“‏ فتاوى اسلاميه؛ ج ١‏ ص .18١‏ 

*- ع118. فتاوى منار الاسلام؛ ج ١‏ ص ”8. 

ع- .1١180‏ مجموع فتاوى و رسائل؛ ابن عثيمين» ج 1 ص 07. 
ه- .1١١188‏ فتاوى اسلاميه» ج ا ص .7١‏ 


ضلالت است)».(١)‏ 


-١‏ شيخ صالح بن فوزان مى كويد: «از جمله بدعت هايى كه كنار قبر يبامبرصلى الله عليه وآله انجام مى كيرد» زياد تردّد 
كردن بر قبر آن حضرت است,ء به اين نحو كه هر بار كه وارد مسجد مى شود.ء مى رود و سلام بر حضرت مى كند. و نيز 
نشستن در كنار قبر حضرت نيز بدعت است ... و نيزاز جمله بدعت ها كريه كردن در كنار قبر ييامبرصلى الله عليه وآله يا 
قبرى غير ازااو امشعه يه كمان انف كه دعا كرون ترد الا قور مشتهدات اث .دن و تيز ال هله متكراي كد كنان قبن بباميرضليى 
الله عليه وآله انجام مى كيرد بلند كردن صدا و درخواست حوايج از آن حضرت است. كه اين عمل شرك اكبر است. يس 


واجب است كه مردم را ازاين كار بر حذر داشت».(75) 


ييامبر صلى الله عليه وآله نر سيده است).20 


٠‏ - شوراى دائمى وهابيان مى كويند: ١‏ ... توه مردم به اين مساجد و دست كشيدن آنان به ديوارهاى آن و تبرك جستن 
به آن بدعت بوده و نوعى از انواع شرك به حساب مى آيدء و نيز شبيه به رفتار كفار در جاهلتت اولى نسبت به بت هايشان 
اسثة 1 


١6‏ - ابن عثيمين مى كويد: «قرار دادن قرآن در ماشين به جهت دورى از جشم زدن يا حفظ كردن خود از خطر. حكمش اين 


8 - ابن عثيمين مى كويد: «و اما اجتماع در كنار مرده و خواندن قرآن و توزيع 


ص :عع" 


.157 مجله البحوث الاسلاميه» ج 8 ص‎ .1187 -١ 

اتور8 1 ا مجله الدعوه شاره #اغ اصن بخ 

*- 1188. مجموع الفتاوى. ابن عثيمين» رقم 88 

ع- .117١‏ اللجنه الدائمه للبحوث العلميه و الافتاء» فتواى 019:#. 


ه- .117١‏ السؤال على الهاتفء ابن عثيمين» به نقل از كتاب البدع و المحدثات» ص 184. 


خرما و كوشتث» همك أن بغت هاي ات كه سراوان است بر انسان كد أن ها راوها كتل؟ ؤيرا خدسا غمراه ابن امون توحه 
سرايى و كريه و حزن مى شود واز مرده جنان ياد مى شود كه به خاطر آن» مصيبت قلوب مردم زايل نمى كردد. من اين افراد 
را كه جنين كارهايى را انجام مى دهند» نصيحت مى كنم كه به سوى خداوند عزَّوجِل توبه كنند ...1(.0) 


- ابن عثيمين مى كويد: «اجتماع كنار قبر و قرائت قرآن از امور منكرى است كه در عهد سلف صالح معروف نبوده 
است)».(72) 


-او هم جنين مى كويد: «و اما اجتماع مردم در يكك خانه براى تعزيت» از بدعت ها به حساب مى آيدء اكر به ضميمه اين 
اهل علم واز طلاب علم مى دانند - از كناهان بزركك به حساب مى آيد ...290.0 


4 - او در جاى ديكر مى كويد: «اجير كرفتن قارى قرآن تا اين كه قرآن كريم را بر روح مرده قرائت كند از بدعت ها به 
حساب مى آيدء ودر آن اجرى براى قارى و مرده نيست؛ زيرا قارى تنها براى دنيا و مال» قرائت قرآن مى كند وهر عملى كه 
مقصود به آن دنيا باشد نمى تواند موجب تقرّب به خدا باشد و در آن ثوابى نزد خدا نيست. بنابر اين عمل او ضايع شده و غير 
از اتلااف مال بر ورثه به حساب نمى آيدء لذا بايد ازاين عمل احتراز جست؛ زيرا بدعت بوده واز منكرات به حساب مى 
آيد).(ع) 


٠‏ - شوراى دائمى وهابيان مى كويند: «اجير كردن كسى براى قرائت به ثبت مرده به جهت تنفيذ وصيت او كه به آن سفارش 


كرده؛ از امورى است كه بدعت بوده و لذا اين عمل جايز و صحيح نيست8(.0) 
١‏ - عبدالعزيز بن باز مى كويد: «از ييامبرصلى الله عليه وآله واز اصحابش و نيز از سلف صالح 


ص 6 وخر 


.37١ ص‎ ١ فتاوى منار الاسلام» ج‎ .١١775-١ 
مجموع فتاوى ورسائل ابن عثيمين» رقم وار‎ .١ ١7 
.13 لقاء الباب المفتوح» ج 7ص‎ .١10778 "ا‎ 


ه- 1178. اللجنه الدائمه» رقم فتوا 17017. 


ثابت نشده كه هيج نوع برنامه اى را براى مرده كرفته باشندء نه هنكام وفاتش و نه بعد از يكك هفته يا جهل روز يا يكسال بعد 
از وفاتشء بلكه تمام اين كارها بدعت و عادت قبيحى است كه نزد قدماى مصر و ديكر كافران بوده است. يس بايد مسلمانانى 
را كه اين برنامه ها را مى كيرند نصيحت كرهده و بر آنان به جهت اين كارها انكار نمود؛ زيرا اميد است كه به سوى خدا توبه 


كرده و دست ازاين كارها بردارند» جون در اين اعمال بدعث هابى در دين و مشابهت با كار وجود دارد عا 111 


9 ادر فتواى ذيكر من كويد: #هماثا بريا كردن وليمه برائ تغزيت دغتد كان اصل و اساسى تدارةة بلكه اين عمل بدعت:و 
منكر بوده و از امر جاهليّت است. يس بر تعزيت دهند كان جايز نيست كه وليمه براى صاحبان عزا بريا كنند» نه در روز اول و 


نه روز سوم و نه جهارم 1 


#ا- شوواى داتس وهايان من كويند: اهديه كرةق كواب تماز بر ته ععازز نسته» بلكه ابن غسل ينغت استة؛» زيرا از 
ييامبر صلى الله عليه وآله و صحابه (رض) ثابت نشدة:اسنت 006 ذا 


© - شوراى دائمى وهابيان مى كويند: «هديه دادن ثواب براى ييامبرصلى الله عليه وآله جايز نيستء نه ثواب ختم قرآن و نه 
غير قرآن؛ زيرا سلف صالح از صحابه و بعد از آنان جنين كارى را انجام ندادند» و حال آن كه عبادات توقيفى است هنا 


0 - ابن عثيمين مى كويد: «هنكام تعزيت دادن بوسيدن نزديكان مرده را من سنّت نمى دانمء و لذا براى مردم سزاوار نيست 
كه اين عمل را سنت كنند ...0(.2) 


- شوراى دائمى وهابيان مى كويند: «توزيع غذا و ميوه در كنار قبور بدعت است 


ص اع 


.1١7/-١‏ مجموع فتاوى بن بازء ص “لا/. 

1178-5. مجموع فتاوى و مقالات متنوّعه. ج هه ص .١١9‏ 
1178. اللجنه الدائمه. رقم 687/. 

.118٠ -‏ همان رقم 50/7. 

ه- .١118١‏ فتاوى التعزيه» ص .١157”‏ 


ل 7 . المنتقى من فتاوى بن باز ج 5 ص ا 


و براى قاريان جايز نيست كه قرآن را بر روى قبرها بخوانند ... زيرا تمام اين كارها بدعت و منكر بوده و جايز نيست0.(١)‏ 
18 دابن عليسية مى كويد: درخواست قرانت فاتحه از حاضران دن مجلس نيز بدعت اسع».(8 


حاو قو هى كرينة اق انث سور بسن “قر ضح دعق أبنت كهاضل و اساسى تدازو وخر قرافت قر ان بحد از دف سنت 


نيست» بلكه بدعت مى باشد20.0) 


+- شوراى ذائمى مفتيان وهابيان مى كويئد: «تهليل؛ يعنى كفتن لا اله الأ الله هنكام حمل اموات به طرف قبر دليل قابل 
اعتمادى براى آن نمى دانيم كه دلالت بر جواز جنين عملى كندء بلكه اين عمل بدعت است).20) 


ا#ادابق عقيمين من كويد اكسائن كدبه بردة هاف كمه سيد وزياة:ذعاامى خواشد» براق عملشان دو سلكت اصل و 
اساسى نيست؛ بلكه اين كار بدعت استء لذا بر عالم است كه براى مردم اين مطلب را بيان كند».(8) 


7" - ابن فوزان مى كويد: «بدعت هابى كه در مجال عبادات در اين زمان يديد آمده بسيار است؛ از جمله جهر به ثبت در 
نماز استء به اين كه بكويد: نيت مى كنم كه براى خدا فلا-ن نماز را به جاى آورم؛ واين عمل بدعت است؛ زيرا از سنت 
ييامبر صلى الله عليه وآله به حساب نمى آيد ... و جايكاه نيت در قلب استء نت عمل قلبى است نه عمل زبانى. و نيز از 
بدعت هاء ذكر دسته جمعى بعد از نماز است؛ زيرا مشروع آن است كه هر شخصى ذكر معتين را به صورت تنهايى بكلويد ... 
.220 


حساب نمى آيدء بلكه اين عمل بدعت بوده و راهى از راه هاى شرك به خدا به حساب مى آيد. بنابر اين سزاوار است كه 


مردم را از بالا رفتن به غار حرا منع كرد 11 


ص :وعم 


.21817 اللجنه الدائمه» رقم‎ .118 -١ 

7- 1186. فتاوى ابن عثيمين» ج ١‏ ص ١؟.‏ 

“- 1180. فتاوى التعزيه. ص 8". 

ع- 118. اللجنه الدائمه من الفتوى؛ رقم .818٠‏ 

ه- 11817. دليل الأخطاء الَتى يقع فيها الحاج و المعتمره ص 5#. 
1188-8. البدعه؛ ابن فوزان» ص ٠و ."١‏ 

.1١186 -‏ اللجنه الدائمه» رقم فتوا 80#. 


اسث) :11 


6- عبدالعزيز بن باز درباره بوسيدن دست بعد از مصافحه و قرار دادن دست بر سينه به جهت زيادتى فوس فى كريد 


مشروع نيست)1(.0) 


/” - ابن عثيمين مى كويد: «در مورد مصافحه شخص وارد بر كسانى كه نشسته اند» جيزى از سدّت نمى دانم» و لذا سزاوار 
نيست كه اين عمل انجام كيرد. برخى از مردم امروزه هنكامى كه وارد مجلسى مى شوند شروع به مصافحه از يكك يكك افراد 


8 - ابن عثيمين مى كويد: شروع مجالس و محاضرات به صورت دائم با آياتى از قرآن به صورتى كه كويا اين عمل سنّت 


مشروعى اسيت» سزاوار ثنمى باشد).260 


88 - شوراى دائمى مفتيان وهابى مى كويند: «همانا قرائت قرآن به صورت دست جمعى با يكك صوت بعد از هر نماز صبح و 
مغرب يا غير اين دو بدعت است. همجنين التزام به دعاى دست جمعى با يكك صوت بعد از هر نماز صبح و مغرب يا غير اين 


دو بدعت است. همجنين التزام به دعاى دست جمعى بعد از نماز بدعت مى باشد).(8) 


٠‏ ابن عثيمين مى كويد: اختم تلاوت قرآن به «صدق الله العظيمه غير مشروع بوده و سدّت به حساب نمى آيده لذا بر انسان 
سنت نيست كه هنكام به يايان رساندن قرآن كريم «صدق الله العظيم) بكويد).(2) 


19/(.٠تسا شوراى دائمى مفتيان وهابى نيز مى كويند: «كفتن «صدق اللّه العظيم» بعد از يايان يذيرفتن قرآن بدعت‎ - ١ 
76٠١: ص‎ 


.٠١7 دليل الأخطاء. ص‎ .1140 -١ 

؟- 1141. فتاوى الاسلاميه» ج ؛ ص 808. 

*- 1197. لقاء الباب المفتوح» ج 18 ص 58. 
ع- 1194. نور على الدرب» ص ”67. 

ه- 119. الجنه الدائمه من الفتوىء رقم 59495. 
2- 11940. فتاوى الاسلاميف ج ؟؛ ص .١7‏ 

- 1142. اللجنه الدائمه من الفتوىء رقم :"م. 


تحجر وهابيان 


وهابيان از آن جهت كه فكر متحجرانه و بسيط دارند درصدد برآ مده اند تا مفهوم «بدعت» را توسعه داده و آن را شامل هر 
امرى كه حادث شده و در زمان رسول خداصلى الله عليه وآله نبوده است نيز بنمايند» واين كار را تحت عنوان حرص بر 
محافظت شريعت انجام مى دهند؛ در حالى كه نمى دانند با اين عملكرد خود دين را از سهل و آسان بودن خارج كرده و مردم 
رادر مشكلات بسيارى قرار مى دهند. آنان كمان مى كنند كه براى هر امر شرعى بايد نض ى خاص از جانب شارع رسيده 
باشدء وكرنه داخل در مفهوم «بدعت)» مى شود. آنان كمان مى كنند كه شريعت اسلامى عقيم بوده و دربردارنده ضوابط 


عمومى و قوانين نيست تا بتواند ياسخ كوى مصاديق حادث بوده و با شرايط زمان و مكان منطبق باشد. 


در رأس اين مكتب و تفكر ابن تيميه قرار دارد. شخصى كه با اين ديد كاه تنكك نظرانه تخم تفرقه و اختلاف را در بين مسلمين 
نشاندء و ازاين طريق مسلمانان موحد را به انواع تهمت ها متهم ساخت. با اين كه خودش قائل است به اين كه عادت بشر 


مربوط به عرف و طبيعت آنان استء و لذا اصل در آن حليت وعدم منع است. 


او مى كويد: «فالأصل فى العبادات لا يشرع منها إِلَا ما شرّعه الله والأصل فى العادات لايحظر منها إِنَا ما حظّره اللّهه؛(1) «اصل 
در عبادات آن است كه جيزى به جز آنجه كه خداوند تشريع كرده مشروع نباشد» و اصل در عادات آن است كه جيزى جز 


نجه كه خداوند محظور و ممنوع كرده» ممنوع نباشد.») 


وهابيان و بيروان محمد بخ عبدالوهاب» اين عقيده و روش را از استادشان ابن تيهيه به ارث برده و طوايق دذيكر اسلامى رابه 


جهت برخى اعمالء به بدعت كذارى و شرك و كفر متهم ساختند. 


در «دائره المعارف الاسلاميه» آمده است: «مفهوم كلمه (بدعت) ييشرفت داشته و مردم در مقابل آن دو دسته شده اند: برخى 


به طور بسته با آن برخورد مى كنند 


"0١: ص‎ 


.1197-١‏ اقتضاء الصراط المستقيم؛ ابن تيميهه ص 88؟. 


و كروهى نيز اهل تجدّدند. بيروان دسته اول به طور خاص حنابله مى باشند كه نماينده آنان امروزه وهّابيانئد. اين كروه مى 
كويند: بر هر مؤمنى واجب است كه از رفتار و كردار ييشينيان بيروى كرده واز هر نوآورى بيرهيزد. و دسته دوم خود را تسليم 
محيط و حالات مختلف كرده اند).10) 


نمونه هايى از انحراف فكرى 


در ابتداى بحث به نمونه هايى از فتاواى وهابيان در توسعه مفهوم بدعت اشاره كرديم كه دلالت بر تحتجر و انحراف فكرى 
آنان داشت. اينكك به نمونه هايى ديكر از اين نوع برداشت هاى غلط كه نزد اجداد سلفى آنان بوده اشاره مى كنيم: 


١‏ -غزالى مى كويد: «روايت شده كه شخصى به ابوبكر بن عتّاش كفت: جككونه صبح كردى؟ او جوابش را نداد. و تنها 
كفت د ها واازاينق بدعت رها 0:5 


؟ - ابن الحاج مى كويد: «علماى ما رحمه الله - از ينكه ها منع كرده اند؛ زيرا قرار دادن آن ها در مساجد بدعت است).50) 

* - او نيز مى كويد: «يهن كردن بساط و سيجاده قبل از آن كه افراد نما زكزار وارد مسجد شوندء از بدعت هايى است كه در 
دين حادث شده استء و لذا بر امام مسجد است كه مردم را از اين كونه كارها نهى نمايند 1 

ادله وهابيان بر حرمت اين مصاديق 

وهابيان بر حرمت اين امور و ديكر مصاديق به ادله مختلف نقلى و عقلى تمسكك كرده اند كه مهمترين آن ها عبارت است از: 


١‏ - حديث بخارى از ييامبرصلى الله عليه وآله كه فرمود: «من أحدث فى أمرنا هذا ما ليس منه فهو ردً/؛(2) «هر كس در اين 


امر ما جيزى احداث كند كه از آن تبث نشي ان مردود است.») 


ص :87 


.68* دائره المعارف الاسلاميه» ج ا ص‎ .1148 -١ 
.58١ احياء علوم الدين» غزالى» ج ؟. ص‎ .11494 -١ 
.5١7 المدخلء ابن الحاج» ص‎ .17٠١ -* 


ع ١١5ل‏ همان» ج 3 ص تففة 


. ١ 7 صحيح بخارى» ح /ء ؟”؟ صحيح مسلم» ح‎ ١75١95 


؟ - در روايتى ديكر مسلم از يبامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من عمل عملاً ليس عليه أمرنا فهو ردٌ»1(4) «هر 
كس عملى را انجام دهد كه امر ما بر آن نيست يس آن مردود است.) 

" - از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده اند كه فرمود: «عليكم بسنّتى وسنّه الخلفاء الراشدين المهديّين من بعدى» تمششكوا بها 
وعضّوا عليها بالنواجذء وإيّاكم ومحدثات الأمور, فإنّ كل محدثه بدعه» وكلّ بدعه ضلاله)1(4) «بر شما باد به سنّت من و سنّت 
خلفاى راشدين هدايت شده بعد از من به آن سنّت تمسكك كرده و محكم آن را نككه داريد» و ببرهيزيد از امورى كه حادث 
مى شود؛ زيرا هر امر حادثى بدعت بوده وهر بدعتى ضلالت است.» 

ع - ونيز استدلال مى كنند به آنجه در خطبه ييامبرصلى الله عليه وآله در روز جمعه مده كه مى فرمود: «أمّا بعد, فَإنْ خير 
الحذي كنات الله وق اليدى عدى معد صن الله عليه وآلةه وكه الأمور +يحدكاتها وكل بدعه عاذله :5 وان بعد يس 
همانا بهترين حديث؛ كتاب خدا و بهترين هدايت» هدايت محمّدصلى الله عليه وآله است و بدترين امور» نوآورى ها است و 
هر بدعتى ضلالت است.» 

ه - كاهى مى كويند: «عبادات توقيفى است و لذا تعد به عباداتى كه از ييامبرصلى الله عليه وآله ويا از صحابه نرسيده. جايز 


نسسث). 


#دكافى عن كريد زابق اعمال تشبديه كفان انث وهر كس يدتقويى تنقهريدا كتد اعحمله انان اسك 
باسخ اجمالى 
در ياسخ اجمالى به اين ادلّه مى كوييم: 


اؤلأ كعم اسة اسلافى ناهر قرقة و كروه ومدق كه.عسطدة يه كرا كلى همان درت يدفق كذارى در ديق الث 


ص وردهار 


. ١ 72 صحيح مسلم» ح‎ ,.١ 5١” 
١7 مسئلدك احمد» ج و3 ص‎ .١5١*©-"؟‎ 


ثانياً: درمورد حديث سوّم در جاى خود به اثبات رسيده كه از حيث سند اشكال دارد. 
ثالثاً: در مورد بدعت همان كونه كه بعداً اشاره مى كنيم» قصد و نت انتساب به شارع نهفته استء و لذا اكر كسى يكى از اين 
موارد را بدون انتساب به شارع انجام دهد هركز داخل در مفهوم بدعت نخواهد بود. 


واهاء برضي الاين تفنادق هووواراظة اهل سلك هده مضه واوانعا كدان رواباك مقالف بابش ذرقن هاو اعقاداك 


نادرست وهابيان اسث» لذا به آن ها بى توججهى كرده اند. 


خامساً: ما نيز معتقد به توقيفى بودن عبادات هستيم و مى كوييم: عملى را به قصد و نت عبادت بدون آن كه از جانب شارع 
برسد نمى توان انجام داد» ولى مكر همه آن مصاديقى كه تحريم كرده اند بدين تيت است؟ بلكه به عنوان يكك عمل عرفى و 


اذا برخى ازاين مصاديق كرجه روايت و دليل خاصى برآن از جانب شارع وارد نشده ولى مى توان آن ها را تحت عنوان 


عام يا مطلق از ادله قرآنى يا روايى وارد كرد. 


سابعاً: در جاى خود به اثبات رسانده ايم كه مطلق تشبه به كفار حرام نيست و نيز انسان را در زمره آنان قرار نمى دهدء بلكه 
انجام عملى از اعمال كفّار انسان را در زمره آنان قرار مى دهد كه از خصوصيات آن ها به حساب آيد؛ مثل به كردن آويختن 


صليب يا زدن ناقوس و 255 


اين موضوع را در بحث بريايى مراسم به طور مفصّل شرح و تفصيل داده ايم. 


ثامناً: بخشى ازاين مصاديق در روايات اهل بيت عليهم السلام به آن ها اشاره شده است و از آنجا كه سنّت اهل بيت ييامبر 


سنت در لغت و اصطلاح 
سنّت در لغت به معناى روش و سيره استء و جمع آن سنن است,ء مانند غرفه 


ص خردءار 


و غرّف. وازه سنّت در قرآن كريم به خداوند و نيزبه كذشتكان نسبت داده شده است؛ جنان كه مى فرمايد: سُنَّهَ الله التى قَدُ 
حَلَْتْ مِنْ قبل وَلَنْ تجدَ لِسْرِنّهِ الله تبدِيلاً)؛(1) «اين سئّت الهى است كه در كذشته نيز بوده است و هركز براى سنت خدا تغيير 


نخوافئ يافك) واتيومى فرهايد: [ فقذ عضيك نك الأؤليق 137 


مقصود از سنت الهى» طريقه حكمت و روش اطاعت اوست. سنت الهى درباره بشر اين بوده است كه ييوسته آنان را بيافريند» 
و قرنى را يس از قرنى و امّتى را بعد از امّتى يديد آورد. و با فرستادن بيامبران الهى و نازل كردن كتب و شرايع آسمانى, 
طريقه اطاعت و بندكى رابه آنان بياموزد» و بدين وسيله آنان را امتحان و آزمايش كندء تا آنان بتوانند بر اساس اختيار و 
اتتخاب خود, و در سايه ايمان و عمل صالح به كمال مطلوب دست يابند. اما سنّت امت ها اين بوده است كه «جز عده اى) 
بباميران الهى را تكذيب من كردتده ونزاه معصيك و طعيان زابر ميكريدتل:وعوة را ستوجب سنت الهى ديكرى؛ يعنى ست 
فيجازات الهى مى كرذنلء كه تشيجةه اش كرقتار شدن تكذيب كنند كان يباميران به عذاب الهى و ملكت و تابودق آثان بودة 


ه 
هادع َو 


استء جنان كه خداوند متعال مى فرمايد: [ وَما مَنَعَ الْنَاسَ أَنْ يُؤِْنُوا إِذْ جَآءَهُمْ الْهَدى وَيَسْتَغْفِرُوا رَبَهُمْ إلا أنْ تَبيِهُمْ سنَهُ 
الأوَّلِينَ 4 «و جيزى مانع مردم نشدازاين كه وقتى هدايت به سويشان آمد ايمان بياورند واز يرورد كارشان آمرزش 


بخواهند. جز اين كه | مستحق شوند] تا سنّت [خداوند در مورد عذاب] ييشينيان» درباره آنان [نيز] به كار رود».(0) 
در احاديث معصومين عليهم السلام سنت به دو معنا به كار رفته است: 


الف) آنجه را بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله (علاوه بر قرآن) از جانب خداوند آورده است تا بيانكر راه و روش زندكى بهتر 


باشد. 


سنّت در اين كاربرد» معناى كسترده اى دارد و همه احكام دين؛ اعم از احكام تكليفى و وضعى را شامل مى شود. 


ص :06 


.١5١6-١‏ سوره فتح» ايه ل 
5١/1‏ 1. سوره انفال» أيه إل 
#اا7/1 .١‏ سوره كهن» ايه 6 


ع- ١5١4‏ الميزان» ج زه ص ع 


ناا كار سدس 6 لتك هويووا بالعويه عنام اسسي بن وقا وني لوكا معي لذأ بك هو وفوف كن كلع القبريا ام كر لت 
مقصود سنّت به معناى اول است. از امام صادق عليه السلام روايت شده كه فرمود: «ما من شى ء إِلَا وفيه كتاب أو سنه)1(4) 
«هيج موضوعى نيست مككر آن كه براى او حكمى در كتاب يا سنّت وجود دارد.» همجنين در رواياتى كه سنّت و بدعت با 
يكدركر ذكر شد مقضوة از سكت هين معتاست. 

معناى دوم سنّت نيز در روايات كاربرد فراوان دارد؛ مثلاً در روايات مى خوانيم: «السواكك هو من السنه. ومطهّره للفم)؛70) 
«مسواكك كردن از سنّت است و دهان را ياكك مى كند.» 


وك مده اسك ومن البنه أن قل على كيد واه يعد كل بحمقة أل ندمو كه را ملت انيت كدو مد و اهل حت 


او در هر جمعه هزار بار صلوات بفرستى.) 


همه مسلمانان به عصمت يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله عقيده دارند» بدين جهت قولء فعل و تقرير او نزد همه مسلمانان سنت 
به شمار مى رود. از آنجا كه شيعه به عصمت ائمه اهل بيت عليهم السلام اعتقاد دارد» قول» فعل و تقرير آنان نيز داخل در 


ست خو اعد يودء واه اثبانك ست ثقل اسك كهددو كوه عن ياشدة: شوائر و غير هقراتن: 


نقل متواتر افاده علم مى كندء و در اعتبار آن ترديدى نيست. و نقل غير متواتر نيز دو كونه است: كاهى با قراينى همراه است 
كه مفيد علم است؛ در اين صورت نيز در حجيت آن سخن نيستء اما اكر با قراين مفيدٍ علم» همراه نباشد و تنها مفيد ظن 
باشد» در صورتى اعتبار و حيجيت دارد كه ناقل آن عادل يا ثقه باشد. 

بدعت در لغت 


ف قاعل بالكتك ريني بد نتحناق كان با بجر ل 
ص دان 
-١‏ ١١١٠.اصول‏ كافى» ج ١‏ ص 4ح 3 


."8/ ص‎ ١ وسائل الشيعه» ج‎ .111١-7 


يكل همان» ج م6 ص 98 


وبى سابقه است. اين وازه هر كاه درباره خداوند به كار رود به معناى اين است كه خداوند جهان را بدون استفاده از ابزار و 


بدون ماده يبشين و بدون اين كه از كسى الكوبردارى كرده باشدء آفريده است.(١)‏ 


وازه بدعث دونوواناك» غانا در مقابل شريعت و سنّت به كار رفته است و مقصود از آنء انجام دادن كارى است كه بر خلااف 
شريعت اسلام و سنت نبوى است. امام على عليه السلام فرموده است: «إنما الناس رجلان متبع شرعه ومبتدع بدعه)؛724) «افراد دو 


“كوئة اثلة يا برو شريسضدكة با يدعت كذاو دن فيو 


در جاى ديكر يبامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله درباره نبوت فرموده است: «أظهر به الشرائع المجعوله؛ وقمع به البدع 
المدخوله)؛04) «خداوند به واسطه بيامبرصلى الله عليه وآله شريعت هايى را كه فراموش شده بود و مردم از آن ها آكاهى 


نداشتند» آشكار ساخت» و بدعت هايى را كه اهل بدعث در اديان ييشين وارد كرده بودند ريشه كن ساخت.» 


و در جاى ديككر فرموده است: «ما أحدثت بدعه إِلَّا تركك بها سنه)؛(؟) «هيج بدعتى حادث نشد مكر اين كه به سبب آن سنتى 
تركك كرديد.) 


بدعت در اصطلاح 
فقها و محدّثان» بدعت را به كونه هاى مختلف تعريف كرهده اند كه نمونه هايى از آن ها را يادآور مى شويم: 
١‏ -ابن رجب حنبلى مى كويد: «البدعه ما أحدث مما لا أصل له فى الشريعه يدل عليه» أمَا ماكان له أصل من الشرع يدل عليه 


فليس ببدعه شرعاًء وإن كان بدعه لغه)؛(2) «بدعت» امر حادثى است كه براى آن در شريعت» دليلى نباشد كه بر آن دلاات 


كند و اكر دليلى در شرع وجود داشته باشد. شرعاً بدعت نيست؛ اككرجه در لغت آن را بدعت نامند.» 


ص 6ن 


-١‏ 171. ر.كث: العين» ج ؟» ص 26؛ لسان العرب, ج لل ص #؛ صحاح اللغه. ج . ص 4118 مفردات راغبء ماده بدع. 
؟- 171. نهج البلاغهء خطبه 178. 

.١18١ همان» خطبه‎ .17١0 -* 

مون عبان خطه 15 


ه-1117. جامع العلوم والحكم؛ ص 1 


- ابن حجر عسقلانى مى كويد: «البدعه ما أحدث وليس له أصل فى الشرع؛ وما كان له أصل يدل عليه الشرع فليس 


ببدعه)؛0١)‏ «بدعت امر حادثى است كه براى او دليلى در شريعت نباشد» و اكر دليلى بر آن در شرع باشد» بدعت نيست.) 


* - سيد مرتضى رحمه الله مى كويد: «البدعه زياده فى الدين أو نقصان منه من إسناد إلى الدين)704) «بدعت عبارت است از 


زياد كردن يا كم كردن از دين با انتساب آن به دين.) 


* - علامه مجلسى رحمه الله مى كويد: «البدعه فى الشرع ماحدث بعدالرسول ولم يردفيه نض على الخصوصء ولايكون داخال 
فى بعض العمومات)104) «بدعت در شرع هر امرى است كه بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله حادث شود و نص به خصوص بر 
آن نباشد» و داخل در برخى از عمومات نيز نباشد.») 

مفاد تعريف هاى ياد شده اين است كه بدعت در اصطلاح علماى حديث و فقه اين است كه حكمى به دين افزوده و يا از آن 
كاسهه شوةة يدون ابن كه مبعتدي ان كتانب نا ست داشعه باشل تتاب اب هر كاه قول يا قعلى كه سابقة تداشفه:اسةه را استاد 
به دليلى از كتاب يا سنّت اظهار كردد. بدعت نخواهد بود هر جند ممكن است در استنباط آن حكم از كتاب و سنّت خطايى 


رخ داده باشد؛ زيرا خطا در اجتهاد مورد مؤاخذه واقع نمى شود. 


يادآور مى شويم, از آنجا كه احكام قطعى عقل نيز مورد تأييد قرآن و روايات قرار كرفته استء و عقل قطعى از منابع احكام 
شرعى استء هر كاه حكم جديدى با استناد به دليل عقلى قطعى به عنوان حكم دينى اظهار شود» بدعت به شمار نمى رود. 


تشويش در مفهوم بدعت 


مفهوم «بدعت» دو كلنات غلما ذن غالة: ا :از تشويش و عنوضن قرزان كرفته اسك لذادر يبان بحدود ماهيت و توضيح قيود آن 


تعريفات متفاوت و مختلفى ذكر شده و به تبع آن مصاديقى به عنوان بدعت معرفى شده است. 
ص :760/8 
.12518-١‏ فتح البارى» ج /ا3ء ص 3. 


.3258 رسائل شريف المرتضى» ج ” ص‎ .15١9-1 
.73١7 .ال بحارالأنوان ج علا ص‎ 


برخى جنان دائره مفهوم بدعت را وسيع كرفته و معنا كرده اند كه به اهام بدعتء بسيارى از مسلمانان را به جهت انجام 
اعمالى كه در آن ها نوآورى استء از دين اسلام خارج كرده و منّهم به كفر نموده اند. اين حربه از بارزترين وسايلى شده كه 
وهابيان بر سر مخالفان خود؛ مخصوصاً شيعه مى كوبند. لفظ «بدعت» كرجه از حيث معناى لغوى امرى واضح استء ولى از 
آنجا كه معناى اصطلاحى بيدا كرده لذا حدود و قيودى به آن اضافه شده است. بدين جهت جا دارد تا درباره مفهوم 
حرمت بدعت 

استء و جز به اذن و مشيّت خداوند كسى حق ندارد در حوزه تشريع وارد شود. قرآن كريم اهل كتاب را نكوهش مى كند كه 


جرا علماى دين خود را بى جون وجرا اطاعت مى كردندء و آنان راارباب خويش بر كزيده بودند»ء خداوند مى فرمايد: [ 


انَحَذُوا أَحبارَهُمْ وَرُْباَهُْ أزباباًمِنْ دُونِ اللَّهِ .(11) 

علماى يهودء مردم را به عبادت خود دعوت نمى كردندء و مردم نيز آنان را يرستش نمى نمودند» ليكن حرام خداوند را حلال 
و حلال الهى را حرام مى كردندء و مردم آنان را اطاعت مى نمودند. اين كونه اطاعت در حقيقت يرستش آنان بود.(7) 
همجنين درباره نصارا مى فرمايد: [ وَرَهْبانيَ ابتَدَعُوها ما كتثناها عَلَتِِمْ ... 5041 «و رهبانيتى كه آن را بدعت كذاردند ما آن 
را برايشان ننوشته بوديم ثءة ). 

در روايات نيز بدعت با شدّت تمام مردود شناخته شده است. در حديث نبوى آمده است: «كل بدعه ضلاله» وكلّ ضلاله فى 
النار)؛50) «هر بدعتى» ضلالت و كمراهى اسث وهر كمراهى :و ضلالتئ در اتش دوزخ است.) 


ص :04 


11011 سووه لوي ادر 


17177-7. اصول كافى» ج 5 كتاب الايمان و الكفرء باب الشركك؛ تفسير طبرى» ج ١‏ ص .٠١‏ 


بوك ١71‏ ., سوره حديك» ابه /". 


ع 173178ل, اصول كافى جخ للك كتاب فضل العلم» باب الدع؛ جامع الاآصول. ح ا 


با استفاده از روايات و تعريف هايى كه از علماى حديث و فقه در مورد بدعت ذكر شدء به دست مى آيد» كه بدعت سه ركن 


اساسى دارد: 


١‏ - كسي حكمم رابه دين : نسبت داده يا آن رااز دين بيرون كند؛ مثل آن كه كس «الصلوه خير من النوم» را جزء اذان بداند 
يا متعه را از دين خارج كند. لذا خداوند متعال در مذمّت نسبت هاى نارواى مش ركان مى فرمايد: [ قل آللهُ أَذِنَ لَكم أمْ عَلَى 


الله كَنتدون 1ك وركو آباخداوقد بد شنا ايخ جاه را ذاده ياير خدا افراامى كيك 


ونيز مى فرمايد: ( فَوَيْل لِلذِينَ يَكتُبونَ الكتاب بِأَئْدِيهم ثم يَقَولونَ هذا مِنْ عِنْدٍ الله لَِشْرُوا به تَمناً ليلا ... )104 «واى بر 
كساتى كه مطالبى رابا دستان خود هى تويستد» آن كاه آن زا يه خدا سبت هى دهئد ثا ابن كه در مقابل آن يول ناجيزئ 


كرك 100 


؟ - بدعت آن وقتى مذموم است كه كوينده آن عقيده فاسد يا عمل غير مشروعى را در مجتمع اشاعه دهدء نه آن كه تنها در 
دل به آن اعتقاد داشته. يا در مكانى مخفى آن را انجام دهد. در مسلم روايتى به سند خود از رسول خداصلى الله عليه وآله 
نقل مى كند: ؛ ... من دعا إلى ضلاله كان عليه من الإثم مثل آثام من يتبعه لاينقص ذلك من آثامهم شيئاً؛() ١‏ ... هر كس 
كه دعوت به ضلالت نمايد؛ مثل كناهان كسانى كه او را در آن ضلالت متابعت مى كنند بر اوستء و از كناهان متابعت 


كنند كان جيزى كاسته نمى شود.» در اين حديث تصريح به دعوت آمده؛ كه ظهور در اشاعه دارد. 


* - نبود دليل شرعى بر امر حادث در دين؛ كه اين ركن از تعريف هاى اصطلاحى كه براى بدعت ذكر شد به خوبى استفاده 


مى شود. لذا دو مورد از بدعت خارج مى شود: 


الف) مواردى كه امرى حادث شود و دليل خاصى براى آن در شرع موجود باشدء ولو آن امر در زمان رسول خداصلى الله 
عليه وآله اتفاق نيفتاده باشد؛ مثل زلزله كه در عصر 


ص : :5792 


.4 سوره يونس » ايه‎ .١15١160--١ 
,/4 سوره بقره» آيه‎ .17١7-"؟‎ 
صحيح مسلم» ج 3 ص ؟ى كتاب العلم؛ صحيح بخارى» ج 4 باب الاعتصام بالكتاب و السنه.‎ ١ 71717-* 


رسول خداصلى الله عليه وآله اتفاق نيفتاد» تا آن كه در بصره زلزله اى شد و ابن عباس براى مردم نماز آيات خواند. 


ب) مواردى كه تحت دليل عام است. يكى از امورى كه سبب ضمانت و حفظ و بقاى شريعت اسلامى است,ء عموماتى است 
كه در آنء شريعت در لسان أدله وجود دارد كه تطبيق بر جزئيات و موضوعات جديدء باعث يويايى و بقاى شريعت اسلامى 
اسك اقل عدو وز كر امرى هو شر يعت حادث شنده و انرا يسديى شيع ذاونه ولودليل خاصصي بر آث ان قرا ورزوايات 
وجود نداشته باشد؛ ولى داخل در عمومات ادله است واز بدعت خارج مى كردد؛ مثلاً در آيه شريفه: ( وَأَعَدُوا لَه ما 
اسِمَطَعْتُمْ مِنْ قَوّهِ ... 1(.1) اكر در اين زمان كشور مسلمانى درصدد آماده نمودن هواييماى جنكى و وسايل مدرن نظامى 


برآيد» مشمول اين آيه شريفه خواهد بود و به آن عمل كرده است؛ در حالى كه اين ادوات در صدر اسلام نبوده است. 


ونيز در صحيح بخارى از بيامبرصلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «همانا بهترين شما كسى است كه قرآن را فرا كرفته و 
آن را به ديكران تعليم دهد0.(؟) حال اككر كسى بخواهد قرآن را با شيوه هاى جديد فرا كرفته يا بياموزد. اشكالى ندارد؛ زيرا 
داخل در عموم اين دليل است. لذا با اين توضيح.ء بسيارى از مسائلى را كه وهابيان از مصاديق بدعت مى شمرند؛ مثل بناى بر 
قبور» عزادارى براى اولياى الهىء بريايى مراسم جشن و ... از مفهوم بدعت خارج است؛ زيرا داخل در عمومات ادلّه امثال قول 
خداوند متعال: ( وَمَنْ يَُظَمْ شَعائِرَاللّهِ َإنّهامِنْ تَقوَى الْقُلُوب » و ديكر ادله است. 


نمونه هايى از عمومات قرآنى 


همان كونه كه اشاره شد در قرآن كريم عمومات و اطلاقاتى وجود دارد كه انسان مى تواند با ارجاع مصاديق حادث و جديد 


به آن هاء حكمشان را استخراج كند. اينكك به نمونه هايى از اين عمومات قرآنى اشاره مى كنيم: 


"2١: ص‎ 


١-558؟1١.‏ سوره انفال» آيه 26. 


1774-7. صحيح بخارى؛ ج ؟. ص 1017. 


١‏ -خداوند سبحان مى فرمايد: ١‏ قَلْ لا أشكلكم عَلَهِ أخراً إلا الْموَدّهَ فى الْقَربِى “(1) (بكو: «من هيج ياداشى ازا ث شما بر رسالتم 


درخواست نمى كنم. جز دوست داشتن نزديكانم [اهل بيتم ( 
؟ - [ وَذَّكرْهُمْ بِأيَام الله “(5) «و ايَام الله را به آنان ياد آور.» 


* - [ قَالَذِينَ آمَنُوا به وَعَرَّرُوهٌ وَنَصَ رُوةٌ وَاَمعوا الَنُورَ اذى أَنْزل مَعَهُ أولتكك هم الْمفْلِحُونَ “51 «يس كسانى كه به او ايمان 


آوودثلة وحمايك و يارق ان كردتدهءو ال تووى كديا او ثازل شده بيرؤى تمودتده آثان وستكارائيد) 


ع - ( وكلا تفص عَلَيِك من أَنْباءِ الؤْسْلٍ ما ب َكبْتّ به فؤاةكك ؛() «ما سركذشت هر يكك از انبيا را براى تو بازكو كرديم. تا به 


وسيله آنء قلبت را آرامش بخشيم و اراده ات قوّى كردد.) 


ه قن عط شَعائِرَ الل مها مِنْ تقو التدوب لظ وو هر كن تعمائز الى بر) بزركك داردء اين كار نشانه تقواى دل 
هاست.») 


- 
عه 


* - (فِى بِيوتٍ أَذْنَ الله أنْ تو وَيذّْكر فيهَا اشمٌة يسح لَهُ فيها بالْقدُوٌ وَالآصالٍ #رجالٌ لا تُلِْيهمْ تجارة وَلا بي عَنْ ذكر اللو .. 
)1204 «[اين جراغ بر فروغ] در خانه هايى قرار دارد كه خداوند اذن فرموده ديوارهاى آن را بالا برند [تا از دستبرد شياطين و 
هوسبازان در امان باشد]؛ خانه هايى كه نام خدا در آن ها برده مى شود؛ و صبح و شام در آن ها تسبيح او مى كويند. مردانى 
كه نه تجارت و نه معامله اى آنان را از ياد خدا غافل نمى كند ... ) 


مراسم جشن و عزادارى در ولادت و مناسبات و سوكوارى اولياى الهى و فروع ديكر را استفاده كرد. 


- [ وَإِذا قرئّ الْمَوْآنٌ فَاث_تَمِعُوا لَه وَأَنْصِمُوا َعَلَكحْ تُوَحَمْونَ ؛“(/) «هنكامى كه قرآن خوانده مى شودء كوش فرا دهيد و 


خاموش باشيد؛ شايد مشمول رحمت خدا شويد.» 


ص :27 


.737 سوره شورىء آيه‎ .1770-١ 
سوره ابراهيم» آيه ه.‎ .١173١١- 
.101/ سوره اعراف» آيه‎ .17737 
.١7١ ع 17#. سوره هودء آيه‎ 
997 م7378 1, سوره حج» آبه‎ 
سوره نور آيات 8" و /ا".‎ .١١850-ع‎ 


/ا- 1728. سوره اعراف» آيه .75١5‏ 


از اطلاق آيه فوق استفاده مى شود كه انسان مى تواند با هر وسيله اى جديد نيز كه اختراع شده قرآن را استماع كرد. 
2-4 لخ بعقل الله للكافريى على القز ميق شيلة! :3ق مخداوند هركو كافران را بر مؤمتاق #سلطى تداده اسك 


امروزه انواع و اقسام مختلفى از ايجاد سلطه از ناحيه كفار بر مؤمنين يديد آمده كه در زمان صدور ايه نبوده استء ولكن مى 
توانيم با تمسشكك به اطلاق آيه فوق همه موارد سلطه را تحريم كنيم. 


- تَعَاوَنُوا عَلَى الْبِرّ وَالَقُوى ولا نَعَاوَنُوا عَلَى الْإنْم وَالْعْدُوانِ ؛(؟) «[همواره]در راه نيكى و يرهي زكارى با هم تعاون كنيد 
و[هركز] در راه كناه و تعدّى همكارى ننماييد.») 


تعاون و كمكك هايى كه بر كارهاى نيكك و تقوى و نيز بر كناه و دشمنى در صدر اسلام بوده» محدود به موارد معّنى بوده 
ولى در اين عصر و زمان دائره آن كسترش بيدا كرده است, لذا مى توان به اطلاق آيه فوق تمسكك كرده و تمام مواردى كه 
داخل در مصداق حرمت نيست رااز آيه فوق استفاده نمود. 

نذمونه هايى از عمومات حديثى 

برخى از عمومات و اطلاقات حديثى است كه مى توان به آن ها تمسكك نموده و بر مصاديق جديد تطبيق نمود. اينكك به نمونه 


هايى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - ييامير صلى الله عليه وآله فرمود: ١‏ ... وأحتوا أهل بيتى لحتبى/004 «و اهل بيتم را به خاطر من دوست بداريد.) مى دانيم كه 
كارهايى از قبيل بريايى مراسم جشن و عزادارى براى اولياى الهى از مصاديق بارز محئت درباره آنان است. 
؟ -و نيز فرمود: «طلب العلم فريضه على كل مسلم)؛(؟) «طلب علم بر هر مسلمانى فرض است.) 


ص ورمارا 


.١5١ سوره نساءء آيه‎ .17"1/-١ 
8 سوره مائده» ايه‎ .1771-١ 


ع 782 (, مجمع الزوائد» هيثمى» ج ١‏ ص 15 


* - و نيز فرمود: («إِنَّ افضلكم من تعلمم القرآن وعلّمه)؛(1) «همانا بهترين شما كسى است كه قرآن را فرا كرفته و آن را به 
ديكران تعليم دهد.) 


از اطلاق اين ادله استفاده مى شود كه طلب علم و نيز تعليم و تعلم آن به هر نحو ممكن و مجازء حلال بلكه راجح است. 
شواهد تاريخى بر تطبيق 


با مراجعه به تاريخ بى مى بريم كه مسلمانان با مراجعه به مصاديق جديدى كه يديد مى آمدء براى به دست آوردن حكم آن 


به عمومات و اطلاقات قرآن يا حديث مراجعه مى كردند. اينكك به نمونه هايى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ -طبرانى نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله بر شخصى اعرابى كذر كرد كه نماز مى خواند. او در نمازش اين كونه دعا 
فى عر اقل رودا تم لخد انا القرورة ب لفك أفلدا الطلنى قو اميه لوقنو الاتغر» اللدوادلة و عواان رسيتي الل علو آله 
شخصى را م وكلى اعرابى كرد و فرمود: هر كاه نمازش تمام شد او را به نزد من بياور. از طرفى براى يبامبرصلى الله عليه وآله 
لكدظلان ا رودديوده حرق اغراى ام سعقدربة نما راجهاوومقسيد ان كافرموفة انان عاق كديراق هه امدطلة 
را به تو بخشيدم؟ اعرابى عرض كرد: به جهت رَحِمى كه بين من و شما است. بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «إِنّ للرحم حمّاً. 
ولكتّى وهبت لكك الذهب لحسن ثنائكك على اللّههِل1) «همانا براى رحم حمّى است ولى من اين طلا را به تو به خاطر اين كه 


خدا را خوب ستايش كردى بخشيدم.) 


آنجه كه در ادله قرآنى و حديثى رسيده؛ اشاره به اصل دعا و نيز برخى از دعاها ذكر شده استء ولى اين شخص اعرابى به 
واسطه برخى از اطلاقات و عمومات ادله كه ترغيب به دعا كرده؛ مناجات هايى از ناحيه خود با خدا داشتء و ييامبر صلى الله 


عليه وآلة نير اث هارا تأييد كردة ابيث: 


ص فار 


,.١ 358١-١‏ صحيح بخارى» ج 3 ص 4١1‏ سنن ترمذى» ح الا 
؟- 1787. تراثنا الفكرى فى ميزان الشرع و العقل» محمّد غزالى» ص ٠١١‏ به نقل از طبرانى. 


اق اقجا ابكقا ذوفن ترد كدتطق كلاف وماك وا للاقاك بن سادق جار اشكالك قاشع يلك ميفهي اسع 


؟-احمدية يل از انين تقل كرده كه كفك: «تماز يريا شد هردى با سرعت امد ودن اخراضفت تمان قران كرفة ودر 
عتالك اكواناين اشن من ادر هنال 016 ناسين الو لودل ١‏ “كقر ا عقا مار كا فو مرق ربو لهاك :الل لهو آله 
نماز خود را تمام كرد فرمود: «أيَكم المتكلم»؛ كدامين از شما جنين سخنى را كفت؟ همه ساكت شدند. باز حضرت فرمود: 
«أتِكم المتكلم, فإنّه قال خيراً ... 1(4) «كدامين از شما جنين سخنى كفت؟ او سخن نيكى كفته.) 


الى كر را كعد اذ شكض دافيرطك اللاعليه و التقفنه و عوردشن ثيه غتوان تبحيد غدا الؤبائق تحاوق كركه اسكوى لذا 
در جواب سؤال ييامبر از اين كه جه كسى اين جملات را كفتء مردم از ترس سكوت كردندء ولى ييامبرصلى الله عليه وآله 
اين مصداق رااز آنجا كه تحت عمومات و اطلاقات دعا و مدح و ستايش الهى است امضا كرده است. از اينجا استفاده مى 


شود كه حمل مطلقات و عمومات بر مصاديق تا مادامى كه داخل در حرام و مكروه نككردد. جايز است. 


احم يق غلن متجون الك فى كويكة والبدغة.. الى لاتيخل فحت الأصول والقؤاعك العامة للشر ج1414 ويدعكث .:. جيرف 
است كه داخل تحت اصول و قواعد عام شرعى نمى شود.) 

شموليّت و عموميّت تشريع اسلامى 

شريعت اسلامى بر خلاف شرايع ديكر از آنجا كه خاتم شرايع آسمانى استء لذا مشتمل بر قواعد و قوانينى شمول كرا است 
كه مى تواند تا روز قيامت ياسخ كوى همه نيازهاى بشر در تمام زمينه ها و در هر عصر و زمان باشد. و لذا خداوند متعال مى 
قرها يد: ماقرّطنا فى الْكتاب مِنْ شَئْ ]0104 «ما هيج جيز را دراين كتاب فر وكذار نكرديم.) 


ص :720 
.١ 7357-١‏ مسئلدك احمد» ج و3 ص 0ح برضف ا 


؟- 178. البدعه؛ دكتر عبدالملكك سعدى. ص ١8‏ و7 .١‏ 


بوك ١7‏ . سوره انعام» ابه 0 


ونيز مى فرمايد: ( وَكل شَ ءٍ فَصَّلْناهٌ تفُصيلا]؛(1) «و هر جيزى را به طور مشخص [و آشكار] بيان كرديم.» 


و نيز مى فرمايد: [ وََزَّانا عَلتِكك الكتات تئيانا لكل شَىْ ءٍ وَهُدىٌ وَرَحْمَةٌ وَبُشرى لِلْمُسيِمِينَ “(؟) «و مااين كتاب را بر تو نازل 


كرديم كه بيانكر همه جيز و مايه هدايت و رحمت و بشارت براى مسلمانان است.) 


بيامبراكرم صلى الله عليه وآله در خطبه اى كه در حجهالوداع ايراد كرد» فرمود: «اى مردم! به دا سوكند؛ هر جه را كه باعث 
نزديكى شما به بهشت و دورى شما از جهنم مى شود به آن امر نمودم؛ وهر جه كه شما را به جهنم نزديكك واز بهشت دور 


در حقيقت اساس ابن عموعيت و شموليت آن اسق كه شريعت اسلاى» شزين استث قطري كةاياقطرث انسان ساذ كاري 
تمام داشته و ياسخ كوى حاجات بشر است؛ شريعتى كه تعيين كننده مصالح و مفاسد واقعى انسان ها است. 
ييامبرصلى الله عليه وآله و اهل بيت معصومين اوعليهم السلام نيز در همين راستا تشريكك مساعى كرده و در جهت توسعه 


شريعت و تكامل و تطبيق آن سعى فراوان نمودند» تا دين و شريعت الهى و اسلامى به اين كونه در آمد كه قابل انطباق و اجرا 


در تمام زمينه ها و عصرها و زمان ها است. 
وسعت دايره حلال 


الأعثطله اساراك نا عت الس كافك شيو لقتو عموستة داررة آذ شدقه سكلة توسعددر عليض و كيدفن كادة علو 
علم و اطمينان ثابت شده باشد. 


ص :98م 


1 سوره اسراء» ايه‎ ,1١ 3582-١ 


7- وففناة سوره نحل» ابه 4/, 


ارك كافى» ج 3 ص ؟/ا ح 8 


حداوقة طعا كى الرسابقة ١‏ وين كنا تقر ا صني ات وقول ننه نوسام 5 قرس را إتحاوات نخواهيم كرد مكر آن كه 


ييامبرى مبعوث كرده باشيم.) 
وقوه فينايلة [ لا يكلف اللَهُ نَفْسا إن وسْعَها]؛(1) «خداوند هيج كس راء جز به اندازه توانايى اش تكليف نمى كند.» 


آن امووو افعال ازا يكدارة. 


ييامبراكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «جه شده است كروهى را كه از رخصت ها و مباحات الهى اعراض مى كنند؟ به خخدا 


سوكند كه من داناترين آنان به خدايم و از همه بيشتر از او خشيت دارم0.0*) 


خداوند متعال مى فرمايد: [ قَلُ مَنْ حَرمَ زيئه اللِّ الى أَخْرَجَ لِعِبادِهِ وَالطَيِباتٍ مِنّ الوق قل هي لِلَّذِينَ آمَنُوا فى الْحَياهِ الدّنيا 
خالِصه يَوْمَ الْقِيامَهِ]؛(2) «بكو: جه كسى زينت هاى الهى را كه براى بندكان خود آفريده» و روزى هاى ياكيزه را حرام كرده 
اسث؟ بكو: اين ها در زند كى دنيا براق كسان است كه ايمان اورده اند [اكرحه ديكران نيز يا آنان مشاركث دارئد» ولى] دز 


قيامت» خالص إبراى مؤمنان] خواهد بود.» 


و به جهت توسعه در جانب حليت است كه ملاحظه مى كنيم شريعت اسلامى تأكيد فراوانى بر ترك اصرار در سؤال و دنبال 


نمودن مسائل نموده اس 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «آنجه را بر شما تركك كردم شما نيز آن را تركك كنيد. هر كاه حديثى براى شما بيان 
كردم آن رااز من اخذ كنيد؛ زيرا كسانى قبل از شما به جهت كثرت سؤالء و آمد و شد براى سؤال نزد انبياى شان به هملاكت 


افتادند».(0) 


اين ها همه ناشى از آن است كه شريعت اسلامى شريعتى آسان و روان استء خداوند متعال مى فرمايد: [ يُرِيدٌ الله بكم البَسْرَ 


وَلا يريد بكم الْعَسْرَ]؛(2) «خداوند راحتى شما را مى خواهد. نه زحمت شما را.») 


ص 6ن 


.١18 سوره اسراءء آيه‎ .1794 -١ 

؟- .١1180‏ سوره بقرف آيه 51828. 

7 1701. صحيح مسلم با شرح نووى؛ ج 16 ص .٠١8‏ 
- 1787. سوره اعراف» آيه ؟". 

ه- 1107. سنن ترمذى, ج هء ص 60 و 9ع ح 181/94. 


1908-8 سوره بقرهة آيه 188 


ونيز مى فرمايد: [ يُرِيدٌ اللهُ أنْ يُحَففٌ عَنْكمْ وَخلِقَ الْإنْسانٌ ضَ عِيفاً)(1) «خدا مى خواهد كار را بر شما سبكك كند, و انسان 


ضعيف آفريده شده اسثت.») 


رسول خداصلى الله عليه وآله بنابر نقلى فرمود: «من به يهوديت و نصرانيت مبعوث نككشتم, بلكه به حنفت و تسامح در دين 


مبعوث شده ام).0) 
بدعت حَسن و قبيح از نظر اهل سنت 


تقسيم كرده اند.0) 


ابداع حكمى است كه مبناى شرعى ندارد. جنين فعلى قطعاً حرام و مبغوض شارع است. 


اصل عملى اباحه در اشيا و افعال 


علماى علم اصول مى كويند: اصل اوَّلى در افعال و عادات؛ حليّت و برائت استء مكر آن كه مورد نهى قرار كيرد. خحداوند 
متعال خطاب به يبامبرش مى فرمايد: ( قُلْ لا أَحَدُ فى ما أوجى إِلَىَ مُحَوّماً على طاعم يَطْعمَهُ ا أن يكُون ميته أو دما مش مُوحا 
القع تير قَِنَهُ رس أو فقا حل كير الله به لوكو اى ناير ذو احكات كدرمه ف وصى دصري كابراق 
خورند كان طعام حرام باشد نمى يابم جز آن كه مردار باشد يا خون ريخته يا كوشت خوكك كه يليد است يا حيوانى كه بدون 


ص ران 


1 سوره نساء» أيه‎ .١1706 -١ 
مسند احمد؛ ج زه ص 2 ح.‎ .١17807 "١ 
,/4 ر.كك: النهايه. ابن اثبر» ج 3 ص‎ .١ *-/1ان؟‎ 


ع /76 .١‏ سوره انعام» ابه ١6‏ 


دكتر يوسف قرضاوى مى كويد: «اوّل مَبدئى كه اسلام آن را تقرير كرده» آن است كه اصل اوَّلى در اشياء و منافعى كه 
خداوند خلق كرده؛ حلت و اباحه استء و حرام نيست مكر آنجه كه براو نض صريح صحيح از شارع بر تحريمش رسيده 
باشد 2١10.0»...‏ 


نقد ميزان بودن فعل سلف 
نقد ميزان بودن فعل سلف 
انسان وقتى به فتاواى وهابيان مراجعه مى كند بى مى برد به اين كه بسيارى از كارهايى را كه به عنوان بدعت معرفى كرده اند» 


دليل شان اين است كه سلف صالح آن را انجام نداده انك. 


ابن تيميه در مورد بريايى مولودى خوانى در ولادت ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مى كويد: « ...اين كارى است كه سلف و 
بيشينيان انجام نداده اند با آن كه مقتضى آن وجود داشت و مانعى نيز بر انجام آن نبود واكر اين كار خير محض يا راجح بود 
سلف از ما سزاوارتر به انجام آن بودند؛ زيرا آنان محّبت بيشترى از ما به رسول خداصلى الله عليه وآله داشتند و از ما ببشتر 


او در جايى ديكر مى كويد: «و اما قرار دادن موسمى غير از موسم هاى شرعى همجون برخى از شب هاى ماه ربيع الاول كه 
كفته مى شود شب مولد استء و نيز برخى از شب هاى ماه رجب يا هجدهم ذى الحجه و اول جمعه از رجبء يا هشتم شوّال 


كه جاهلان آن را عيد ابرار مى نامند» اين ها همه بدعت هايى است كه سلف آن ها را مستحب ندانسته و انجام نداده اند».(20 


ابن الحاج نيز در تحريم بركزارى مولودى خوانى مى كويد: «اين عمل تنها به خود نيتش هم بدعت است؛ زيرا اين عمل 
زيادتى در دين است واز عمل ييشينيان به حساب نمى آيد؛ در حالى كه متابعت و ييروى از سلف سزاوارتر است).(0) 


باسخ 

اوّلا: ما معتقديم كه عمل بيشينيان نمى تواند مصدرى از مصادر تشريع به 
ص نا 

"0 - 8# الحلال و الحرام» ص‎ .1709 -١ 

7- 1720. اقتضاء الصراط المستقيم» ص 195 و 198. 


ل القوال الفصل» ص 4ع 
عأ 775 (, المدخل» ج 3 ص 306 


حساب آيدء و هيج دليلى بر آن وجود ندارد آن كونه كه در بحث از سلفى كرى به آن اشاره كرديم. 


ثانياً: ما در هيج موردى نمى توانيم آراى جميع افراد سلف را در يكك عصر جمع كرده و به نقطه وحدت و يكبارجكى برسيم» 
تا جه رسد به اين كه بخواهيم آراى مردم و حتى علماى سه عصر و قرن را جمع كرده و به نقطه مشتركك و واحدى برسيم؛ زيرا 
در هر مسأله اى اختلاف اقوال وجود داشته است. بسيارى از اعمال و رفتار سلف بوده كه در جانب نقيض فعل و تركك بوده و 
محكوم به جوٌ سياسى در آن زمان قرار داشته است. امرى كه با موشكافى رفتار كذشتكان مى توان به علت آن بى برد. رفتار 
كذشتكان كاهى از حالت خوف و ترس و كاهى از حالت تسامح و بى مبالاتى نسبت به امور شرعى نشأت كرفته است, و در 


برخى از موارد نيز ناشى از فهم اشتباه و تأويلات و توجيهات غير دقيق از نصوص شرعى بوده است. 


ما به يقين مى دانيم كه قائلين به وجوب متابعت از رفتار سلف نمى توانند از خود يكك ضابطه و قانون معيّن و محدودى را به 
دست بدهند تا هويّت سلف را مشخص كندء سلفى كه از جنان اطمينان و اعتمادى نزد آنان برخوردار است كه مصدر تشريع 
در مسائل دينى شده اند. مقصود از اين سلف كيست؟ 

جالب توجه اين است كه ابن تيميه كه از سردمداران اين نظريه است. مى كويد: «حكونه مؤمن عالم مى تواند بر عادات عوام 
مردم يا كسانى كه عوام زدكى آنان را زنجير كرده يا قومى كه در جهالت غوطه ور بوده و هركز رسوخ در علم نكرده اند 
اعكماد كسد آثان كه از اولن الأمر به عسات ثامدة وعراق مشورت اذهك تدارتل» و شاك كه ابمائفان داغدا ووسولفن 
كامل نشده است ...2002.02 


حال اكر اهل سلف ممكن است جنين باشند» جككونه فعل و كردار آنان را حيّجت و مصدر تشريع مى دانند؟! 
به هر حال ما معتقديم كه مصدر تشريع كه مى تواند از خلال آن احكام دين 


7/١: ص‎ 


.3 و7750‎ "7١ اقتضاء الصراط المستقيم» ص‎ .1 ١7579 -١ 


اشتباه مى رود محفوظ باشد كه در مورد فعل سلف اين جنين تصوّرى ممكن نيست. 


ثالثاً: ما معتقديم كه دين اسلام دينى آسمانى است كه براى همه امت ها و قومّت هاى كوناكون بشرى نازل شده و نمى توان 
آن را محصور در ضمن عادات و عرقت هاى خاصضّرى نموده يا محصور در محدوده و جوٌ تقليدى معن كرد. دين بالاتر از هر 
عرفتئتى است؛ زيرا دين درصده برآوردن حاجات بشر است كه در كمون بشر نهفته است. دين متكفمل نظام و قوانين عامى 
است كه مى تواند هدايت عموم بشر را برعهده كرفته تا به سعادت و نجات برساند» كه از آن تعبير به اين جهانى و ابدى مى 


سو د. 


به تعبيرى ديكر: از آنجا كه عرف عمومى انسان در بردارنده ابعاد تغيير و تحوّل و اختلااف و يبشرفت استء لذا اين جهت 
مورد نظر و لحاظ شارع بوده و براى آن جاره انديشى كرده و حكم كلى بيان كرده است. لذا مى توان كفت كه عرف عمومى 
انسان مورد توجّه واهتمام شريعت اسلامى بوده واز احترام ويزه اى برخوردار استء واكر شارع حكمى را متوجه عرف 
خاصى كرده؛ از خلال و ديدكاه همان عرف عام انسانى است. 


كسانى كه درصدد برآ مده اند تابا تمسك به عدم فعل سلف نسبت به امور مستحدث و جديدء اين امور را به «بدعت» نسبت 


داده و تحريم نمايند» جنايتى نابخشودنى نسبثت به تشر يع اسلامى انجام داده اندك. 


بيشتر امور شرعى كه حادث مى شود و انسان مسلمان با آن ها در مراحل مختلف زندكانى سر و كار دارد داراى دو خاصيت 


است؟ 


خاصيت اوّل: جيزى است كه ما مى توانيم بر آن عنوان «جانب شرعى امر حادث» اطلاق كنيم كه آن عبارت است از اصل 


ممارست مشروع و مبتني بر ادله ثابت در تشريع. 


7/١: ص‎ 


خاصيّت دوم: جيزى است كه ما از او به «جانب عرفى در امر حادث» ياد مى كنيم» كه عبارت است از شكل عمل مشروع و 


اختلاف بيدا مى كندء بدون آن كه تأثيرى بر اصل مشروعيدّت آن بككذارد. 


عموم مسلمانان» امروزه بسيارى از امور و اعمال شرعى خود رااز آن جهت كه جنبه شرعى ثابت دارد انجام مى دهند» ولى آن 
ها را در قالب و روش جديدى بياده مى نمايند. و اكر تغبيرى بيدا شده و با رفتار مسلمانان صدر اسلام و سلف و يبشينيان 
سازكارى ندارد» تنها در جانب عرفى امر حادث است نه در جانب شرعى آن. و مى دانيم كه تغيير در جانب عرفى امرى است 


كه ضرورت زندكى آن را مى طلبد. 


قضيه يادبود كرفتن و نصرت دين اسلام و ييامبرش امرى مسلم بوده و مورد توبجه همه مسلمانان از صدر اسلام تاكنون بوده 
استء ولى با ككذر زمان و تحوّل و تغيير در حالات و عرقت هاء روش هاى نصرت و يادبود فرق كرده استء در عين اين كه 


روح شرعّت آن محفوظ مانده است. و اين امرى صحيح و عقلايى و مورد قبول شرع و عقل است. 


رابعاً: در بحث اصول به اثبات رسيده كه تنها صدور فعلى از شخص معصوم دلالت بر عدم حرمت آن فعل دارد؛ زيرا شخص 
معصوم از كناه مصون و محفوظ استء ولى نمى توان ادّعا كرد كه تركك فعلى از طرف معصوم دلالت بر حرمت و كراهت آن 
دارد؛ زيرا ممكن است كه شخص معصوم فعل مباح يا حتى بنابر نقلى مستحبى را تركك نمايد. اين مطلب درباره افراد معصوم 
كفته شده تا جه رسد به افرادى كه از عصمت برخوردار نبوده اند. به طور حتم عمل سلف و كذشتكان از عصمت برخوردار 
نبوده و حتى نمى توان همه آنان را عادل دانستء لذا نمى تواند فعل سلف ميزان مشروعكدت اعمال ما قرار كيرد. 

مصاديق واقعى بدعت 

مصاديق واقعى بدعت 

در تعريف بدعت و بيان مفهوم اصطلاحى آن كفتيم كه اين وازه در اصطلاح از سه ركن برخوردار است: وارد كردن جيزى 


در دين به زياده يا نقيصه؛ يعنى كم كردن يا 


ص مور 


زياد كردن عملى از اعمال. و ديككرى دعوت كردن به اين امر و شايع كردن آن. و ركن سوم آن است كه دليل و اصلى عام يا 
خاص براى آن در دين و شريعت نباشد؛ حال اكر بخواهيم براى «بدعت» واقعى و حقيقى در اصطلاح مصداق و مواردى بيان 
كنيم بايد به اعمال و رفتار و سيره خلفا در همان عصر سلف و على الخصوص صحابه مراجعه نماييم كه مى توان براى آن 
نمونه ها بسيارى بيدا كرد. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


الف) بدعت هاى خليفه اول 

١‏ - تشكيل سقيفه 

١‏ - وصيت ابوبكر به خلافت عمر 

*- حذف سهم مؤلفه قلوبهم 

؟ - حذف سهم ذوى القربى 

فك اكان ارك كذاحى انبا 

* - قتال با مانعين اعطاى زكات به دستكاه خلافت 


- منع تدوين ب 


ب) بدعت هاى خليفه دوم 

١‏ - جلوكيرى از به جاى آوردن حجْ تمتع واقعى 
” - نهى از متعه زنان 

٠“‏ - اضافه كردن «الصلاه خير من النوم» در اذان 
© حذف «حيئ على خير العمل» از اذان و اقامه 
« - اجراى سه طلاق در يكك مجلس 

# - نماز تراويح 


/ - عول در فرائض 


/-ارث جد با برادران 


ص كرة ور 


4- منع از توريث عجم 

٠‏ حارث داب با بسر خخاله 

١‏ -فروش ام ولد 

١‏ - نهى از به جاى آوردن نماز در صورت نبود آب 
- نهى از كريه بر اموات 

5 - حد معيّن كردن براى مهريه 


6 - تعيين شوراى شش نفره براى تعيين خليفه بعد از خودش 


ج) بدعت هاى عثمان 
١‏ - يرداخت بيت المال و دادن مناصب حكومتى به اقوام نالايق خود 


؟ - اتمام نماز در سفر 


براى بررسى هر يكك از اين موارد و موارد ديكر و اطلاع از مصادر آن ها به كتاب شريف «النصٌّ و الاجتهاد) از مرحوم سيد 
عوامل بيدايش بدعت 

عوامل بيدايش بدعت 

مضق ان افحيف كاهمل اخعارض إسف لذ دازاق انناب واغاباق انيت كناحبك :يلا ]عه سندينات فى ] تناكف ب 
اين عوامل اشاره مى كنيم: 

١‏ - مبالغه در تعبّد انسان نسبت به خداوند 

كاهى افراطكرى در تعد و به تعييرى ديكر خفك مقدس »انسان زا ؤاةازبةجدعت كذارق وز ذين ع كند» كدامن توان 


نمونه آن را در وضوى غسلى دانست. برخى براى توجيه شستن ياها در وضو مى كويند: شستن يا و وارد شدن با ياى نظيف در 


ص جر ور 


جواب اين توجيه اين است كه انسان اول ياى خود را بشويد سيس به جهت وضوى نماز ياهايش را با نيت تعد مسح نمايد. و 
نيز به عنوان نمونه براى اين موارد مى توان به منع عمر از حج تمّع مثال آورد؛ زيرا او مى كفت: كسى كه براى حج آمده تا 


اعمال حيجش تمام نشده نبايد به سراغ زن خود برود كرجه از عمره فارغ شده و از احرام بيرون آمده است. 
؟ - متابعت از هواى نفس 


انسان هنكامى كه تاريخ مدعيان نبوّت و بدعت كذاران را مطالعه مى كند بى مى برد كه بيروى از هواى نفس نقش بسزايى 
در ظهور و بروز رفتار ناشايست آن ها از جمله بدعت كذارى داشته است. 


ابن ابى الحديد در «شرح نهج البلاغه» نقل مى كند كه حضرت على عليه السلام كذرش به كشته شدكان خوارج افتاد و 


فرمود: «بؤساً لكم لقد ضرّكم من غرّكم. فقيل: ومن غَرّهم؟ فقال: الشيطان المضل والنفس الأمّاره بالسوه )١0:4)...‏ «(يدا به حال 
كما هر انه كنائى كه كماوا كول زذتد مه شما ضدرو وساتلقدء به حتفمرت عرض ند ضنه كسائى آثان ازا كول ودند؟ 
حيرت فرهوةة شنيظان كمراه كتتده و نقسى كداامر كنهذه يلض اسك :ة 


'' - نبود روحيه تسليم 
"' - نبود روحيه تسليم 


ميان آنان فو خا فكرق وجود داشت: 
الف) خط فكرى اجتهاد در مقابل نصوص 


اين خط فكرى معتقد بود كه لازم نيست به تمام آنجه يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله به آن خبر داده و دستور فرموده ايمان 
آورد و تعدا آن را قبول كرد بلكه مى توان در نصوص دينى مطابق با مصالحى كه دركك مى كنيم اجتهاد كرده و در آن ها 
تصرّف نمايبم. اين خط فكرى از مبانى اساسى مدرسه خلفا بود و لذا براين اساس دست به بدعت كذارى در شرع و شريعت 
اسلامى زدند. 


ص هاور 


ب) خط تسليم و تعد محض 


در مقابل اين خط فكرى. خط فكرى ديكرى وجود داشت كه معتقد بود بايد در مقابل مجموعه دين و شريعت اسلامى تسليم 


بوده و تعبّد كامل داشت. 

اين خط فكرى همان طريق و روش اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السلام و بيروان آنان مى باشد. 
حجيت سنت اهل بيت عليهم السلام 

حجيت سنت اهل بيت عليهم السلام 


قسمتى از مصداق هايى كه وهّابيان آن را جزء بدعت مى دانند به اين جهت است كه آنان سنّت اهل بيت عليهم السلام را 
حجت نمى دانند؛ در حالى كه در احاديث آنان تصريح به استحباب و مطلوبت شرعى شده است. ما در يايان به برخى از ادله 
به طور اجمال اشاره مى كنيم: 


١‏ - آيه تطهير 


عخداوقه متعال م فرمايد: | إِنّما يُرِيدٌ اللَهُ لِيَذّهِت عَنْكمُ الوّجْسَ أَهْلَ الْببِتِ وَيَطهّ ركم تطهيراً)؛(1) «خداوند جنين مى خواهد 
كس رعنين و الاقو را إذا ها اهل يق جاه دور كلك و لها وا لزه غبت وويليلق كاياة باكقد و مدثة كرداند) 

بود خارج شد. در آن هنكام حسن بن على وارد شد؛ ييامبرصلى الله عليه وآله او را داخل كساء كرد» سيس حسين آمدء او را 
نيز داخل آن نمود. فاطمه آمد او را نيز داخل كساء كرد. آن كاه على آمد او را نيز داخل آن نمود؛ بعد اين آيه را تلاوت 
كرد: [ إِنّما يُرِيدُ الله لبِذْحِتٍ عَنْكُمُ الرجْس أَهْلّ ليت وَيَطهّ ركم تطهيراً).(0) 

كناف كه اراده لكوي عداو نير ابن تفلق كرف فا از هر كوه بلبدص وحيي ىر نقص ياكك اختتل» قطعا معصومحد» وهر 


كس معصوم باشد سنّت او حيّجت استء يس اهل بيت عليهم السلام هر جه مى كويند براى ما حمّجت است. 


ص ير 


١76 -١‏ . سوره احزاب» ابه إزذرة 
م ١‏ صحيح مسلم» ج 34 ص 6 


- حديث ثقلين 
ترمذى از جابر بن عبدالله در صحيح خود روايت كرده كه در «حجه الودا » روز عرفه رسول خداصلى الله عليه وآله را ديدم؛ 


در حالى كه بر شتر خود سوار بود و خطبه مى خواند» شنيدم كه فرمود: اى مردم! من در ميان شما دو جيز كران بها مى كدارم 
كه اكر به آن دو جنكك بزنيد هركز كمراه نمى شويد: كتاب خدا و عترتم. 


ازاين حديث به خوبى - از جهات مختلف - عصمت اهل بيت عليهم السلام استفاده مى شود؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه وآله 
عترت را به قرآن مقرون ساخته است» يس همان كونه كه قرآن مصون از اشتباه و خطاستء عترت نيز از خطا واشتباه به دور 


4. 


است. 


ص 6ن 


ص ضر 


غلوَ 
غلوَ 


در طول تاريخ افراد يا كروه هايى بوده اند كه در حقٌّ يبامبران و اولياى الهى غلو كرده اند و اين انكارنايذير استء ولى مع 


الأسف در مواردى در كلمات مغرضان و معاندان يا جاهلان مى بينيم كه اين عنوان را به شيعه اماميه نسبت داده اند؛ براى 
نمونه احمد امين مصرى مى نويسد: «غاليان شيعه در حقّ على به اين اكتفا نكردند كه او افضل خلق بعد از ييامبر صلى الله عليه 


وآله و معصوم است» بلكه برخى از آنان قائل به الوهيت او شده اند».(١)‏ 
زبيدى در «تاج العروس» مى نويسد: «اماميه فرقه اى از غاليان شيعه است».72) 


دكتر كامل مصطفى مى نويسد: «غاليان از شيعه عقايد اصلى تشيع؛ از قبيل: بداء» رجعت» عصمت و علم لدنّى را تأسيس 


نمودند كه بعدها به عنوان مبادى رسمى براى تشيع شناخته شد 1 
لذا جا دارد كه در مورد اين وازه قدرى بحث و تأمل كنيم. 
تعريف غلو 


وازه غلوٌ در مقابل تقصير استء و در لغت به معناى تجاوز از حد و افراط در شىء است؛(5) يعنى فرد يا جيزى بيش از آنجه 
دراو هستء توصيف شود. اين وازه در اصطلاح شرع. به تجاوز و مبالغه نمودن در حق ييامبران و اولياى الهى و اعتقاد به 


الوهيت يا ربوبيت آنان اطلاق مى شود. 


ص خذرا 


."7٠ فجر الاسلام» ص‎ .1721/ -١ 

17128-1. تاج العروس, ج لل ص 195. 

- 1729. الصله بين التصوف و التشيع؛ فصل غلات. 
.177١ -*‏ لسان العرب» ج 16 ص 1757. 


قرآن كريم اهل كتاب را از غلو در حقٌّ مسيح عليه السلام بر حذر داشته و مى فرمايد: ! قل يا أَهْلَ الكتاب لا تَغْلُوا فى دينِكم 
غَيْرَ الْحَق ؛(١)‏ «بكو اى اهل كتاب! در دين خود به ناحق غلو نكنيد.» 


غلوٌ اهل كتاب (نصارا) اين بود كه به الوهيت حضرت مسيح عليه السلام اعتقاد داشتند؛ جنان كه در جاى ديكر مى فرمايد: [ 


لَقَدْ كر الَّذِينَ قالوا إنَّ الله هُوَ الْمسِحٌ ابْنُ مَْيَمَ 1(5) «آنان كه به خدابى مسيح يسر مريم قائلند» به راستى كافر شدند.) 
بديده غلو در جهان اسلام 


بى شكك يكى از يديده هاى انحرافى كه در حوزه اعتقادهاى دينى در جهان اسلام رخ داده استء» يديده غلوٌ و ظهور غاليان 
است. آنان كسانى بوده اند كه در حقٌ ييامبرصلى الله عليه وآله يا على بن ابى طالب عليه السلام و يا ساير ائمه اهل بيت يا افراد 
ذيكر به الوهيت: حلول خداوند ذر آثن هاء يا اتحاد خداوند با آثان قائل شده اند. ولى اين بدان معنا نيسث كه شيعه اماهيه هر 
عقيده اى كه به امامان خود دارد؛ از قبيل: عصمتء رجعت,. علم لدنّى و ... همه غلوٌ باشد؛ زيرا شيعه در اعتقاد به اين امور 


ادله اى متقن دارد. 

نشانه هاى غلو 

عقايدى كه از ويزكّى غاليان شمرده شده و نشانه غلوٌ به شمار مى رودء عبارتند از: 

١‏ - اعتقاد به الوهيت بيامبرصلى الله عليه وآله يا اميرالمؤمنين عليه السلام يا يكى از اولياى الهى؛ 


" - اعتقاد به اين كه تدبير جهان به ييامبرصلى الله عليه و آله يا اميرالمؤمنين عليه السلام يا ائمه اهل بيت عليهم السلام يا افرادى 
ديكر واكذار شده است؛ 


٠"‏ - اعتقاد به نبوت اميرالمؤمنين يا ائمه ديكر يا فردى از مردم؛ 
؟ - اعتقاد به آكاهى فردى از عالم غيب» بدون آن كه به او وحى يا الهام شود؛ 
ص 58٠١:‏ 


١701-1‏ سوره هاتدادة ايد بالق 


.١7/7 -١‏ همان آيه ؟"ل. 


ه - اعتقاد به اين كه معرفت و محبّت ائمه اهل بيت عليهم السلام انسان را از عبادت خداوند و انجام فرايض الهى بى نياز مى 
سازد.(0١)‏ 


وامّرا اعتقاد هايى كه دليل قطعى - از عقل يا نقل - بر آن ها اقامه شده؛ از قبيل: اعتقاد به عصمت اهل بيت عليهم السلام؛» و 
وصايت و خلافت بلا فصل اميرالمؤمنين عليه السلام و بعد از او ائمه اهل بيت عليهم السلام» اعتقاد به رجعتء علم لدنى امام و 
ديكر اعتقادهاى شيعه كه براى هر يكك دليل محكم و متقنى اقامه نموده استء نمى توان آن را غلوٌ و تجاوز از حدّ ناميد, بلكه 


غيو صل بو معتيةلك اسك 
موضع ائثمه اهل بيت عليهم السلام در برابر غاليان 
ائمه اهل بيت عليهم السلام با يديده غلوٌ و غاليان به شدّت مخالفت نموده اند: 


امام صادق عليه السلام فرمود: «بر جوانان خود از خطر غاليان بيمناكك باشيد, مبادا عقايد آنان را تباه سازند؛ زيرا غلات بدترين 
خلق خدايند. عظمت خدا را كوجك دانسته و براى بندكان خدا قائل به ربويئتند).(7) 


امام على عليه السلام از غلات به دركاه خدا تبرّى جسته و عرض مى كند: «بار خدايا! من از غلات تبرّى مى جويمء همان 
كوه سيم نل عنم انار توي عدع ف وار هذاه انان ران ا بترا رودل 7 وان و عي هذ لاك 1 نارق 


مكن)0.2 


انام مادق عليه السام قزموه: العذة عدا بر هبداللمين سب ناد كدو هوره ابر الموسن هليه السلام قائل به بريوبيف شين 
سوكند به خدا كه اميرالمؤمنين بنده مطيع خدا بود. واى بر كسى كه به ما نسبت دروغ دهد. كروهى در مورد ما مطالبى مى 
كويند كه ما قائل به آن نيستيم».() 


امام صادق عليه السلام در جاى ديكر مى فرمايد: «لعنت خدا بركسى باد كه ما را ييامبر بداند.(0) 


578١: ص‎ 


كي بحارالأنواره ج ذل صاعع". 

-١‏ 1778. همانء ص 588 به نقل از امالى شيخ طوسى. 
.١ 7700 -*‏ همان. 

+-17078. همان» ص 188 به نقل از رجال كشى. 


6- /ا/ا١.‏ همان 5978. 


مخالفت متكلمان اماميه با غلوٌ و غاليان 
داتشمتداق و متكلباق اناميه يز يه مقابلة با غالياق برد اعع رو آتان را كافر و مغر ككف اداتيقه وال آثان قدي سبع اند 
شيخ صدوق مى فرمايد: «اعتقاد ما در مورد غلات و مفوّضه آن است كه آنان كافران به خدا مى باشند».(١)‏ 


شيخ مفيد مى فرمايد: «غلا.ت كروهى از متظاهران به دين اسلامند كه اميرالمؤمنين و ائمه از ذريه او را به الوهيت و ييامبرى 
نسبت داده اند. آنان كمراه و كافرند و اميرالمؤمنين عليه السلام به قتل آنان دستور داد. ائمه ديكر نيز آنان را كافر و خارج از 
اسلام دانسته اند).(؟) 


علامه حلى مى فرمايد: «برخى از غلات به الوهيت اميرالمؤمنين عليه السلام و دسته اى ديكر به نبوت او معتقدند. و اين باورها 
كرديم كه محمّدصلى الله عليه وآله خاتم ييامبران است20(.0 


حال جاى بسى تعجب و تأسَفْ است كه كاهى از طرف افرادى مغرض يا ناآ كاه شيعه اماميه به غلوٌ در مورد ائمه طاهرين منّهم 
مى كردد؛ اين يندارى بيش نيست؛ زيرا حقيقت غلوٌ - جنان كه قبلا توضيح داده شد - تجاوز از حدّ استء همانند اعتقاد به 
مقام الوهيت و ربوبيت» يا نبوت و ييامبرى اثمه اهل بيت عليهم السلام؛ ولى آنجه از شئون الوهيت و از مختصات نبوت نيست 
هيج ربطى به غلوٌ در دين ندارد» بلكه در آن مواردى كه به آن ها معتقدند دليل قانع كننده دارند و حقيقت داشته و كزافه 
نيست. مثلاً اعتقاد به عصمتء وصايت» رجعت. علم لدنّى و ... در حقٌّ اهل بيت عليهم السلام حقيقت داشته و براى آن ادله 


قطعى اقامه شده؛ از همين رو اين كونه اعتقاد ها از غلو خارج است. 
اصولا برخوردارى از مقام عصمت و موهبت اعجاز و كرامت و آكاهى بر غيبء از 


ص ا 


./١ الاعتقادات» ص‎ .17178-١ 
689 تصحيح الاعتقاد» ص‎ .١ 7724-1 


مك «كرلاة. أنوار الملكوت» صن + 


مقامات اولياى بزركك الهى است و اختصاص به ييامبران و امامان نيز ندارد. قرآن كريم از عصمت حضرت مريم خبر داده» مى 
فرعاية: ١‏ اذ الله ات سطفاكف ولد كف 21 علقا كف على تساء العالمدة +(لخلا وعدا وقد قروا كريلدو ياكفه كر دالة و بر زنان 


جهان برترى بخشيد.» 


- 
2 


همجنين از كرامت يكى از ياران حضرت سليمان خبر داده» مى فرمايد: [ قال الَذِى عِنْدَه عِلْمٌّ مِنَ الكتاب أَنَا آتيك به قَبِلَ أنْ 


يَوئَدٌّ إليك طوفك ؛(1) دو آن كس كه اندكى به علم الهى دانا بود كفت: من بيش از آن كه جشم بر هم زنى تخت را بدين 
جا آورم.) 


در احاديث اسلامى در بابى با عنوان «محدّث» از كسانى كه داراى اين مقام بوده اند ياد شده است. محدّث كسى را كويند كه 


بدون اين كه داراى مقام نبوت بوده و ملكك و فرشته را در خواب يا بيدارى مشاهده كند» جيزى از عالم غيب به او الهام شود. 


محمّد بن اسماعيل بخارى از ابوهريره روايت كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «در ميان بنى اسرائيل افرادى بودند 
كه بدون اين كه داراى مقام نبوت باشند از غيب با آنان كفت و كو مى شد20.0) 


در احاديث شيعه نيز از ائمه طاهرين عليهم السلام به عنوان (محدّث) و از فاطمه زهراعليها السلام به عنوان «محدّثه) ياد شده 
است؟ جنان كه كلينى روايات آن را در «كافى» و علامه مجلسى در «بحارالانوار) آورده اسشسة. 

حد و ميزان در غلوَ جيست؟ 

همان كونه كه از تعريف لغوى استفاده شدء غلوٌ به معناى تجاوز از حدٌ به كار رفته است؛ حال ببينيم حدّ و ميزان جيست كه 
تجاوز از آن غلوٌ است و نرسيدن به آن تقصير. در اينجا جهار احتمال وجود دارد؛ 

١‏ - مراد از حد و ميزان» عرف باشد؛ يعنى هر جه زايد بر فهم عرف باشد غلوٌ است. 

ص :787 

.1781١--١‏ سوره آل عمرانء آيه ؟8. 


؟-1787. سوره نمل» آيه .8٠‏ 


.١ 7/337"‏ صحيح بخارى» ج " ص 596. 


لكن اين احتمال باطل بوذه و انسان دين دار هركز آن راقبول ثمى كدده بلكه اين ميان براق كسانى اسث كه «لاتيكك) بودهة و 


- مراد از آنء منزلت صحابه باشد؛ به اين معنا كه براى صحابه منزلتى قائل شويم كه براى غير آن ها نيستيم و غلوٌ را به ميزان 
آن منزلت يا بالا-تر از آن حد براى غير صحابه بدانيم. براى اين ميزان و حدّ نيز دليلى نداريم» بلكه اين ميزان از بارزترين 
مصاديق مصادره به مطلوب است؟ يعلى دليل» عين مدعا است. 


- مراد از حدٌ و ميزان» مطالبى باشد كه علماى اهل سنّت از كتاب و سنّت مى فهمند. كه اين احتمال هم بدون دليل است؛ 


* - مراد از حدّ و ميزان خود كتاب و سنّت باشد كه همين احتمال صحيح است و عقل و قرآن و سنت نيز آن را تأييد مى كند. 
اعتراف به حق 


بز ركان اهل سئّت كه اهل انصافند» جنين نظر دارند كه وهابيان و متعصبان از مخالفان شيعه. متوبّه اشتباه خود در مرحله 
شئاخت انساى شيعه تيستند» و به.همين حهت طبيعى اسث كه بين شيعه وغاليان تفكيكك نمى كذارئذ. اينكك به عبارات برشي 


از اين افراد اشاره مى كنيم: 


1+ اراثور معتاق )اند يتك على عصرى :ان اين جارية فى قوسد «وسراوار امت كه يكف #ومشكر شقياراته بيى شبعة وخاليان - 


كسانى كه امامان شيعه» سخت به آنان تاخته اند و در مورد ثيرنكك شان هشدار داده اند - جدايى افكند».(1) 


؟ - «على عبد الواحد وافى» ديكر نويسنده مصرى در اين باره مى نويسد: «بسيارى از نويسند كان ما بين شيعه جعفرى و فرقه 
هاى ديكر شيعه خلط كرده اند».(72) 


* - «محمّد غزالى» امام سنّيان اين دوران نيز تلاشى فراكير براى تصحيح شيوه 


ص رين 


.61 الاسلام و حركه التاريخ. ص‎ ..1 -١ 
.١١ ؟- 11860. بين الشيعه واهل السنه» ص‎ 


مطالعاتى مخالفان متعضّب شيعه انجام داده و با اقتدار تمام در برابر آنان ايستاده و براى حل مشكل كسانى كه خلط بين تشيع و 
غلو كرده اند» زحمات فراوانى كشيده است. او در اين باره مى كويد: «برخى از اين دروغ كويان كه بين شيعه و غاليان خلط 
نموده اند» شايع كرده اند كه شيعه يبروان على و سنّى ها بيروان محمّدصلى الله عليه وآله هستند. و شيعه؛ على را براى نبوت 
شايسته تر مى داند و معتقد است كه نبوت به غلط به ديكرى تعلق كرفته است. اين از تهمت هاى بسيار زشت و دروغ هاى 


يسث أسنت:0 11 


او در جايى ديكر مى كويد: «برخى ازاين ككونه افراد به دروغ و به جهت وارونه كردن حقايق؛ به شيعه نسبت داده اند كه 


معتقد به نقصان آيه هاى قرآن است)».(7) 


* - «عبدالحليم جندى» يكى ديككراز دانشمندان اهل سئْت مى نويسد: «كارهاى غاليان را به شيعه نسبت دادند و بااين كار 
تأثيرى نابجا در برداشت ديكران نسبت به شيعه كذاشتند. و تهمت هابى به شيعه نسبت دادند كه آنان از اين تهمث ها بيزارى 


مى جويند؛ مثل اين كه امام» همان خدا است ...290.2 


ه - دكتر «طه حسين» نيز در اين باره مى كويد: «دشمنان شيعه همه جيز را به آنان نسبت مى دهند و تنها به شنيده ها و ديده 
هايشان از شيعه بسنده نمى كنند بلكه بيشتر به آن ها مى افزايند. و باز به اين مقدار نيز اكتفا نمى كنند» بلكه همه اين ها را به 
كردن ياران اهل بيت ييامبرعليهم السلام مى كذارند. آنان هم جون دزدان كردنه در كمين نشسته اند و تكك تكك كفته ها و 
كردار شيعيان را زير نظر كرفته اند» و حتى بيش از آنجه شيعيان كفته يا انجام داده اند به آنان نسبت مى دهندء و شيعه را به 


مطالب عجيب و غريبى متهم مى سازند».(50) 


* - دكتر «على عبد الواحد وافى» نيز مى كويد: «اختلاف بين ما سنّيان و شيعيان» هر قدر هم كه بزركك جلوه كند از دايره 


اجتهاد مشروع خارج نخواهد بود).(0) 


ص :16 


06 رساله التقريب» شماره ؟*, سال اول» شعبان ال ص‎ .١ نم3‎ -١ 
6 ليس من الاسلام» محمّد غزالى» ص‎ .١ ؟- لالم‎ 
.7730 #ا كرل؟١. الامام جعفر الصادق عليه السلامء ص‎ 


ع 84 .. على و بنوه. ص 0. 


.١1 59:‏ بين الشيعه و السنه» ص از 


- «سالم بهنساوى) نيز مى كويد: «قرآن موجود در ميان اهل سنت دقيقاً همان قرآن موجود در مساجد و خانه هاى شيعيان 
اسث).110 


مطالعات شيعه شناسى وهابيان تلاش نموده و با نظريه يردازان همسانى تشيع و غلو به سختى در افتاده و از اينان بسيار تعجب 
كرده كه حكونة مرتكب ابخ 'اشنهاة شدة اثله با وود آن كه كتايخانه شاى دثا لبريز ال كته ها :اليك كه دالشمتدان شبعة 


از خود به ياد كار كذاشته اند. 
ابق عباوت وان غسر علساتي - شا كرد يق الينا حاو او تقل كرده است:1 


9 - نويسنده معروف سنّى «عباس محمود عقاد) هم از آن هايى است كه متوجه اين انحراف شده تا جايى كه «انيس منصورا 
نويسنده معروف مصرى از او نقل مى كند كه كفته است: «اككر اجل به او مهلت دهد مى خواهد يزوهشى منطقى درباره 
مذهب شيعه انجام دهد؛ زيرا ياوه هايى كه به دروغ به شيعه نسبت مى دهند جهره اى نامناسب از شيعه براى بسيارى از مردم 


نمايش داده است. ولى - مع الأسف - عمرش براى نوشتن اين كتاب كفاف نداد).(*) 


٠‏ -«محمّد كرد على) مورّخ سنّى نيز به سختى بر اين كروه كه فرقى بين شيعه و غاليان نمى كذارند تاخته مى كويد: «عقيده 
برخى از نويسندكان كه مى كويئد: مذهب تشيع از بدعت هاى عبدالله بن سبأ استء خيال باطلى بيش نيست كه از كم 
انديشى آنان سرجشمه كرفته است. و هر كس موقعيت عبدالله بن سبأ را در شيعه بداند و از بيزارى آنان از او و كفتار و 
كردارشن باخبر شود.ؤ كلمات دشمنان شيعه را كه همكى از او بد كويى كرده اند ديدة باشده بى مى برد كه آن عقيده جقدر 


نادرست است):(280 


١‏ -«عمر تلمسانى» رهبر اخوان المسلمين نيز از جمله كسانى است كه از يكى دانستن تشيع و غلو بسيار تعجب مى كند و 


اظهار مى دارد كه «فقه شيعى از جهت قدرت و اوج تفكر در آنء دنياى اسلام راسيراب كرده است).(0) 


ص 1ن 


.8 السنه المفترى عليهاء سالم بهنساوى» ص‎ .1191 -١ 
30 ذكريات اهل كراكو عبر سات دض‎ 3 
01 عد 1#ق املكف ليسكا فين‎ 

ع- ع1791. خطط الشام؛ محمد كرد على؛ ج © ص .18١‏ 
ه- .١790‏ مجله العالم الاسلامى؛ شماره .4١‏ 


- افد أبوزهرهة يكن ذبكر از ييشوايان احلّ سلف دن عضر حاضن از ابى شيوة نكت هرابان كفعدو تسس اارسث 
مخالفان شيعه از برخى تعبيرات كلامى اين مذهب را مورد نقد قرار داده و درباره «تقيه) مى كويد: «نقيه آن است كه مؤمن از 
روى ترس از شكنجه يا به جهت دسترسى به هدف والايش كه خدمت به دين خداستء برخى از عقايد خود را يوشيده بدارد. 


واين معنا ريشه در خود قرآن دارد ...2010.2 


او در ياسخ وهابيان كه عقيده شيعيان را درباره امام با عقيده غاليان يكى دانسته اند مى نويسد: «اماميه» مقام امام را به مقام 


ييامبر صلى الله عليه وآله نمى رساند».(70) 


1 - استاد احمد بككء استاد شيخ شلتوت و ابوزهره مى كويد: «شيعه اماميه همككى مسلمانند و به خدا و رسول و قرآن وهر 
جه ييامبرصلى الله عليه وآله آورده؛ ايمان دارند. در ميان آنان از قديم و جديد فقيهانى بزركك و علمايى در هر علم و فن ديده 
مى شود. آنان تفكرى عميق داشته و اطلاعاتى وسيع دارند. تأليفات آنان به صدها هزار مى رسد و من بر مقدار زيادى از آن 
ها اطلاع بيدا نمودم.0) 


٠‏ - شيخ محمد ابوزهره نيز مى نويسد: اشكى نيست كه شيعه؛ فرقه اى است اسلامى» ... هر جه مى كويند به خصوص قرآن 
بااحاديث عسوب به بباعيرضاى الله علية و آله تمسكف مين كتشد. آثان يا مسايكان خود از ستى ها دوست يؤذة و از يكديكر 


نفرت ندارند).2)60 


١‏ - استاد محمود سرطاوىء يكى از مفتيان اردن مى كويد: «من همان مطلبى را كه سلف صالح مان كفته اند مى كويم و آن 


اين كه شيعه اماميه برادران دينى ما هستند» بر ما حق اخوّت و برادرى دارند و ما نيز بر آنان حقّ برادرى داريم0(.0) 


8 - استاد عبدالفتاح عبد المقصود نيز مى كويد: «به عقيده من شيعه تنها مذهبى است كه آينه تمام نما و روشن اسلام است و 
هر كسى كه بخواهد بر اسلام نظر كند بايد 


ص 6ن 


.33 الامام صادق عليه السلام» محمد ابوزهره» ص‎ .١ 3592-١ 
.16١ همانء ص‎ .١1591/-5 

"1ر759 .١‏ تاريخ التشريع الاسلامى. 

ع 1594., تاريخ المذاهب الاسلاميه. ص 5"؟. 

.107 و.قء ص‎ ١631 مجله رساله الثقلين» شماره ؟» سال اوّل‎ .١17٠١ 


از خلال عقايد و اعمال شيعه نظر نمايد. تاريخ بهترين شاهد است بر خدمات فراوانى كه شيعه در ميدان هاى دفاع از عقيده 


اسلامى داشته اسث)».(١)2‏ 


١١‏ - دكتر حامد حنفى داوود؛ استاد ادبيات عرب در دانشكده زبان قاهره مى كويد: «از اينجا مى توانم براى خواننده متدثر 
آشكار سازم كه تشيع آن كونه كه منحرفان و سفيانى ها كمان مى كنند كه مذهبى است نقلى محضء يا قائم بر آثارى مملو 
از خرافات و اوهام و اسرائيليات» يا منسوب به عبدالله بن سبأ و ديكر شخصيت هاى خيالى در تاريخ نيستء بلكه تشيع در 
روش علمى جديد ما به عكس آن جيزى است كه آنان كمان مى كنند. تشيع اولين مذهب اسلامى است كه عنايت خاصى به 
متقول و.معقول داشته اسث ودر هميان هذافي اسلاى توالسعه استث راهى را اتكاب كند كداداراى افق كسترده ا است.و 
اكر نبود امتيازى كه شيعه در جمع بين معقول و منقول يبدا كرده هركز نمى توانست به روح تجدّد در اجتهاد رسيده و خود را 
با شرايط زمان و مكان وفق دهدء به حدّى كه با روح شريعت اسلامى منافات نداشته باشد).(7) 


او همجنين در تقريظى كه بر كتاب عبداللّه بن سبأ زده مى كويد: «سيزده قرن است كه بر تاريخ اسلامى مى كذرد و ما شاهد 
صدور فتواهايى از جانب علما بر ضدٌ شيعه هستيم, فتاوايى ممزوج با عواطف و هواهاى نفسانى. اين روش بد سبب شكاف 
عظيم بين فرقه هاى اسلامى شده است. و از اين رهكذر نيز علم و علماى اسلامى از معارف بزركان اين فرقه محروم كشته اندء 
همان كونه كه از آراى نمونه و ثمرات ذوق هاى آنان محروم بوده اند. و در حقيقت خساراتى كه از اين رهككذر بر عالم علم 
و دانش رسيده. بيشتر است از خساراتى كه توسط اين خرافات به شيعه و تشيع وارد شده استء خرافاتى كه در حقيقت» 
ساحت شيعه از آن مبرًا است. و تو را بسء اين كه امام جعفر صادق (متوفاى 158 ه.ق) - يرجم دار فقه شيعى - استاد دو امام 
نك امك | رمه تعملة بو ارك (اشرفاي جه ارقو ان عبوالله سالكه ابن انس امتوفاي اانه 3 وندو هه يف اسك 
كه ابوحنيفه مى كويد: اكر آن دو سال تبود» نعمان هلاكك 


ص اا 


.١180١--١‏ فى سبيل الوحده الاسلاميه. 
؟-1707. نظرات فى الكتب الخالده.» ص *”. 


مى شد. مقصود او همان دو سالى است كه از علم فراوان جعفر بن محرّد بهره ها برده بود. و مالكك بن انس مى كويد: من 


-اسكاد ابو الوفاء غنيس تفتازاق» هدوس فلسفه اسلذن در داتشكاه الأزهر مى كويد وسار از بحت كيند كان دن شرق 
وغرب عالمء از قديم و جديدء دجار احكام نادرست زيادى بر ضدٌ شيعه شده اند كه با هيج دليل يا شواهد نقلى سازكار 
نيست. مردم نيز اين احكام را دست به دست كرده و بدون آن كه از صحت و فساد آن سؤال كنند» شيعه را به آن ها متهم مى 
ثمايتك. اق جمله غواملى كه منج به بى انضافى آثان تسبت به شيعه شد جهلى استث كهثاشى ازبى اطلاعى آثان تسبت به 


مصادر شيعه است و در آن اتهامات تنها به كتاب هاى دشمنان شيعه مراجعه نموده اند).70) 

عوامل بيدايش نظريه همسانى تشيع و غلو 

درباره علل و عوامل يبدايش و كسترش نظريه همسانى تشيع و غلو به سه جهت مى توان اشاره كرد: 

١‏ - جهل به معناى غلو 

٠“‏ - عدم آكاهى از موضع كيرى اماميه نسبت به غلو و غاليان 

اغلوة امرى ابت كهغمه ذاش اسلا با ايه مخالقت برداخه اندة ورا قراق وستك هديذا نا اق تالو مارزه 
برخاسته استء ولى مشكل اساسى در جامعه اهل سنّت؛ خصوصاً وهابيان» عدم دركك صحيح از مفهوم و حدود و قيود علو 
ايك 

از زمانى كه وهابيت يا كرفت تا به امروزه؛ اين فرقه تعريفى عجيب و غريب را از مفهوم «غلوا رواج داده اند. تعريفى كه 
سرانجام جز متّهم نمودن ديكر مذاهب اسلامى را در بيش ندارد. 

دانشمند معاصر اهل سنّت «يوسف قرضاوى» اين حالت تأسف بار را كه از كينه ها و عقده هاى جركين وهابيان سرجشمه 
كرفته» جنين به تصوير مى كشد: 


ص :5814 


.1١ عبد الله بن سبأء عسكرى؛ ج ١ء ص‎ .10 -١ 
.5٠ ؟- ©10. مع رجال الفكر فى القاهره؛ ص‎ 


«وارونه جلوه دادن شعائر اسلامى و در هم شكستن نمادهاى دينى و تخريب ارزش هاء آرزوى برخى از مسلمانان شده است. 
سال كذشته كه از كشور عربستان ديدارى داشتم» امرى دهشت بار و تأسف آميز را مشاهده كردم. مجموعه اى از كتاب ها 
منتشر شده بود كه دانشمندان و بزركان را هدف تيرهاى اتهام و شماتت خود قرار مى داد. كتاب هايى كه به توسط برخى از 
هواداران سلفيه نوشته شده بود. آنان هيج دانشمند بيشين و معاصر راز تهمت و افترا و مذمّت و بدكويى بى بهره نككذاشته اند. 


هر كسى را به كونه اى زير سؤال برده و در اين جهت بين مرده و زنده فرقى نككذاشته اند».(١)‏ 


«محّرد غزالى» يبشواى سنيان معاصرء فهم وهابيان رااز دين فهمى غريب و نامأنوس دانسته و آن را خطرناكك ترين دشمن 
دق لباس كياد كرايئ #تدووا امت كونق سلقيان واستين يز اق 1ن جزارتن) ل 


اعتقاد ما درباره اولياى الهى 


ما معتقديم كه اولياى الهى و در رأس آنان رسول كرامى اسلام صلى الله عليه وآله بنده خدايند كه مالكك هيج ضرر و نفع و 


موت و حيات و نشور به جز با اذن خدا نيستند. 


عي :اه 


خداوند متعال مى فرمايد: لقن لاأئلك لتَفْيى تَفْعاً وَلاضَرَا إلا ما شآء اللَهُ ... 1041 «بككو: من مالكك سود و زيان خويش نيستم 


مكر اتعه راغندا بخواهد ...6 


ولى كان در عينم انه كه ا حي بشرتدةكازائ امساذاق سعين كلذ ركران كن 1ق هاشريكة تن باقنين لذاهر حدية 
صحيح از بيامبرصلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: (إنّى لست كهيئتكم إِنَى أبيت عند ربّى يطعمنى و يسقينى)؛0؟) «من 
همانند هيئت شما نيستم» همانا من نزد يروردكارم بيتوته مى كنم در حالى كه او مرا اطعام داده و سيراب مى كند.) 


59١: ص‎ 


.5257" الشيخ الغزالى كما عرفته رحله نصف قرنء. قرضاوى» ص‎ .1306-١ 
اكيس هموم داعيه» محمد غزالى. ص إدحاث سد تأخر العرب» محمد غزالى. ص ؟م.‎ 
.18/ سوره اعراف / آيه‎ .170377-97 


تكاوا 0 صحيح بخارى» ج ص 157 صحيح احمد» ج " ص /. 


ملاحظه اين كه اولياى الهى و در رأس آن ها ييامبران» در تمام امور همانند ساير افراد بشرند» ديد كاه مش ركان عصر جاهليت 


بوده است و در قرآن كريم شواهد بسيارى بر آن وجود دارد. 


خداوند سبحان درباره قوم نوح مى فرمايد: فال الملا الذيق كتووائة كؤمه ماتريك إلاتقرا مقلنا !1ك ءاشراف كافر ومن 


(در ياسخ او) كفتند: ما تو را جز بشرى همجون خودمان نمى بينيم.» 


و درباره قوم موسى و هارون عليهما السلام مى فرمايد: فَقَالوا ومن لبِمَرَيْن متنا وَ قَْمُهُما نا عبدُونَ “01 «آن ها كفتند: آيا 
ما به دو انسان همانئد خودمان ايمان بياوريم؟ در حالى كه قوم آن ها برد كان ما هستند.») 


و 
0 


قوم ثمود به ييامبر خود عرض كردند: نا أن إلا بمج مثُلنا قَأتِ تناه إن كوخ الشادقت 1 تو فقط بشرى همجون مايى» 


م 


اأكزوواسخاهى كوي ١‏ يتب واتشانه افق باون 


اصحاب أيكه به حضرت شعيب عليه السلام عرض كردند: زإثنا القديق التسخرية وما الك بده ا متنا وَإِنْ َك لَمنَ 
الْكاذِبِينَ “() «نو فقط از افسون شدكانى. تو بشرى همجون مايى و تنها كمانى كه درباره تو داريم اين است كه از 


دروغكويانى.) 


مش ركان عصر جاهليت به ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله عرض كردند: إمالٍ هذا الوَسُولٍ يَأكل الطعامٌ وَيَمْشْدَى فِى الْأسْواقٍ 


؟(0) «جرا اد ين ييامبر غذا مى خورد ودر بازارها راه مى رود؟») 


ولذا در حديث صحيح آمده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «تنام عينى ولا ينام قلبى»2(4) جشمم مى خوابد ولى قلبم بيدار 


است.» 


ونيزدر حديث صحيح آمده است: (إِنَى أراكم من ورآء ظهرى كما أراكم من امامى)4(/) «من شما را از يشت سرم مشاهده 
مى كنم همان كونه كه از جلو مى بينم.» 


ونيز در حديث صحيح آمده امت (أوتبنت مفاتيح خزائن ع الأرض)؛(8) «به من كليدهاى خزينه هاى زمين داده شده اسثت.» 
من 1م 


.”7 سوره هودء آيه‎ .13094-١ 

؟- .15٠١‏ سوره مؤمنون, آيه لاع. 
.180١‏ سوره شعراءء آيه 18. 
*-؟١151.‏ سوره شعراءء آيه 1١84‏ -1828. 
ه- .181١‏ سوره فرقان» آيه /,. 


/ا- ”3 .١‏ صحيح بخارى» ج ,2 ص ٠8‏ . 
١ 3” 8-4‏ ., صحيح بخارى» ج 3 ص ع6 


رسول كرامى اسلام صلى الله عليه وآله و ديككر اولياى الهى كرجه از دار دنيا رحلت كرده اند ولى داراى حيات برزخى مى 


باشند. همان كونه كه در جاى خود به آن يرداخته ايم. 

امور مشترك بين خالق و مخلوق 

امور مشترك بين خالق و مخلوق 

اككر خالق و مخلوق در امورى با يكديكر مشترك باشندء اين امر با تنزيه بارى تعالى منافاتى ندارد» در صورتى كه بازكشت 
محض از آنان است؛ زيرا خداوند سبحان به هر كس كه بخواهد و آن كونه كه اراده كند تفضل كرده و او را تكريم نمايد و 
بوده و به اذن و فضل واراده خداوند است نه به قوّت و تدبير و امر مخلوق» كرجه بيامبرصلى الله عليه وآله باشد. جه بسيار 


كمالا-تى كه مطابق نصوصء حقٌ خداوند متعال است ولى خداوند آن ها رابه اولياى خخود و در رأس آن ها رسول كرامى 


اسلام مرحمت فرموده است كه از آن جمله عبارت است از: 
١‏ - شفاعت 


خداوند سبحان در عين اين كه مى فرمايد: (قل لله السَّفعَهُ جميعاً]؛(1) «بككو: تمام شفاعت از آنِ خداست. ولى در حقٌّ 
ديكران نيز به اذن و اراده خود ثابت كرده است؛ آنجا كه مى فرمايد: (مَنْ ذَا الذِى يَشْقَمَ عِنْدَهُ إلا باذْنِهِ “10 «كيست كه در نزد 


خدا جز به فرمان او شفاعت كند؟» 
وازرسول خداصلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «اوتيت الشفاعه)؛0) «به من شفاعت داده شده است.» و نيز فرمود: «أنا 
أول شافع ومشفّع)6(4) «همانا من اولين شفاعت كننده و شفاعت شده هستم.) 


ص حاار 


-١‏ /3”1 ا سوره زمر» ايه عع 
ا" ١‏ . سوره بقره» أيه 060 1. 
١ "١86‏ ., قرطبى» ج :ث3 ص 9©/؛ مصنئف ابن اف شيبه» ج ع ص إفرفة 


.177١ 5‏ سنن دارمى» ج ١‏ ص 35. 


١‏ - علم غيب 


خداوكه معتال دن ضبق ان كدي ثرمايد: (قَل لا يَعْلَمُ مَنْ فى السّماوات وَ الْأرْض الْعَيِبَ إِلَا الله )١(“‏ «بكو: كسانى كه در 
آسمان ها و زمين هستند غيب نمى دانند جز خدا.» ولى در جاى ديكّر تصريح مى كند كه ييامبرش را از علم غيب مطلع ساخته 
است؛ آنجا كه مى فرمايد: [عالِمُ الَِْبِ قلا يُظْهِرُ عَلَى عَثِبِهِ أحداً إلا مَنْ اْتضَّى من رَسُولٍ “(1) «داناى غيب اوست و هيج كس 


راز اأسوان عيضن كاه تمى سازة مكر ومولاتى كه آنان زاير كيده 
" - هدايت 


عراوتة شحاق دوعي ابن كديس كرشاندة :لكف ا تقوى 12 أعفق لكل الله بقوى ف عناة املو نص ران كس را 
كه ذوسةثة ذارى هندابت كن ء ولى حعداوقل هر كس را بخواهد هدايت من كد ولى دو حا ديكر عسات به يبافيرش :فى 
قرمايد: (وَ إنّك لَتَهْدِى إِلَى صِرَ طِ مُسْتَقِيم ؛(5) «و تو مسلماً به سوى راه راست هدايت مى كنى.) 


* - رأفت ورحمت 


خداوند سبحان درباره خود مى فرمايد: [إِنَهُ بهم رَُوفْ رَحِيمٌ ؛“(0) «او نسبت به آنان مهربان و رحيم است.) ولى در عين حال 


درباره بيامبرش نيز مى فرمايد: [بِالْمُؤْمنِينَ رَدُوف رَحِيمْ ؛(2) «او نسبت به مؤمنان» رؤوف و مهربان است.» 
تعظيم اولياى الهى 


وهابيان بين تعظيم و عبادت»ء فرق نكذاشته و بين آن دو خلط كرده اند و كمان نموده اند كه هر نوع از انواع تعظيم» عبادت 
كسى است كه تعظيم مى كردد. آنان كمان كرده اند كه ايستادن در مقابل ولي خدا و بوسيدن دست اوء تعظيم ييامبر و اولياى 
الهى» اطلاق «مولى و سئّد» بر آنان و ايستادن در مقابل آنان با ادب و وقار و خضوعء, 


ص :797 


.١1321--١‏ سوره نمل» آبه مء. 
1777-7. سوره جنء آيه 58 -737. 
97 1773. سوره قصصء آيه 228. 
1378. سوره شورىء آيه 47. 
هه 0١1؟17١.‏ سوره توبه آيه/17١١.‏ 


مر سوره توبه» أيه 1 . 


غلوّى است كه منجرٌ به عبادت غير خداوند خواهد شدء در حالى كه اين جنين نيست؛ زيرا مطابق آيات قرآنى حضرت آدم 


عليه السلام مسجود ملائكه قرار ككرفت؛ آنجا كه مى فرمايد: (ِوَ إِذْ قلا لِلمَلَائِكهِ اش يجَدُوا لِأَدَمَ فَسِمجَدُوا إلا إئليس 1(4) دو (ياد 
كن) هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم: براى آدم سجده و خضوع كنيد همكى سجده كردند جز ابليس دع ) 


و نيز مى فرمايد: [فَسَجَدَ الْمَلَائِكهٌ كلهم أَجْمَعُونَ ؛(1) «همه فرشتكان بدون استثنا سجده كردند.) 


ونيز در حقّ حضرت يوسف عليه السلام مى فرمايد: و رو أبَوَْهِ عَلى العؤش و حََرُوا لَه سُسدا]؛0) «و يدر و مادر خود را بر 
تخت نشاند و همككّى به خاطر او به سجده افتادند.) 


- 
0 2 خا 


و درباره ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله مى فرمايد: [إنآ أَرْسلمنكك شاهد وَ مبَشر وَ نذير * لِتَؤْمِنُوا بالله وَ رَسُولِهِ وَ تُعَزَرُوةٌ وَ 


5 641 به يقين ما تو را كواه (به اعمال آن ها) و بشارت دهنده و بيم دهنده فرستاديم تا (شما مردم) به خدا و 


رسولش ايمان بياوريد و از او دفاع كنيد و او را بزركك داريد "٠...‏ 


ولوس فرفاحلة ١‏ ا آنها الذي #اعتوا ا تتذهوا و قتي اللدنة وقول عتشواى كمانى كه امنان اورهه ابل هوي زاير عداو 


رسولش مقدم نشمريد. 


و نيز مى فرمايد: [لَا تَجَعَلُوا دُعآء الوَسُولٍ بَينَكغ ك دُعَآءِ بَغْض كم بَغضاً]؛(2) «صدا كردن بيامبر را در ميان خود مانند صدا 
كردن يكديكر قرار ندهيد.) 


طبرانى و ابن حبان در صحيح خود از اسامه بن شريكك نقل كرده كه كفت: «كنّا جلوساً عند النبى صلى الله عليه وآله كأنّما 
على رؤوسنا الطير ما يتكلم منّا متكلم ... :1/(4) «ما نزد بيامبرصلى الله عليه وآله نشسته بوديم كويا كه بر سرهاى ما يرنده اى 


نشسته است؛ هيج كدام از ما سخن نمى كفت ...» 


ص :عاوم 


."6 سوره بقرهء آيه‎ .١1777--١ 
"30 ؟-1778. سوره حجر آيه‎ 
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.4 -/ ع 1700. سوره فتحء آيه‎ 
.١ سوره حجرات» آيه‎ .137١ هه‎ 
.817 ع-1875. سوره نور آيه‎ 


كرو مستد ركك» ج 5 ص رم 


حاصل اين كه دو امر مهم است كه انسان بايد در نظر داشته باشد: يكى وجوب تعظيم ييامبرصلى الله عليه وآله و بالا بردن رتبه 
او بر ديككر خلايق و ديكرى اعتقاد به ربوبيت و الوهيت خداوند واين كه او تنها و مستقل در اين دو امر است. و لذا اكر كسى 
در حقّ ولىّ خداوند سبحان تعظيم كرد, و يا حتى مبالغه در آن نمود ولى او را متصف به صفات خداوند نكرد به حقٍّ رفته و 
نمى توان او را متصف به كفر و شرك نمود؛ خصوصاً آن كه مجاز عقلى و استعاره و كنايه و تشبيه در كلمات بزركان حتى 


در قرآن و حديث نيز به كار كرفته شده است. 


ص اانا 


ص اانا 


فتاوى و آراى وهابيان 
اشار 6 


ص 8 ان 


ص اانا 


توسل 
توسل 


يكى ديكر از موارد اختلاف بين وهابيان و ساير مسلمين» توسل به اولياى الهى يا به تعبيرى» وسيله قرار دادن آنان نزد خداوند 
متعال است. وهابيان آن را جايز نمى دانند» اما عموم مسلمين نه تنها آن را جايز مى شمارند» بلكه در طول تاريخ به آن عمل 
كرده اند. توسل انواع و اقسامى دارد كه نزد عموم مسلمين برخى از آن ها صحيح و بعضى باطل و دسته اى ديكر مورد 
اختلاف هست؛ به همين دليل هر كدام رابا حكم آن ها بيان مى نماييم. 


تعريف توسل 
قوسل در لغت 


خليل بن احمد مى كويد: «توسل از "وسلت الى ربّى وسيله" است؛ يعنى انجام دادم عملى را تا به سبب آن به سوى خدا 
نزديكك شوم 010 


ابن منظور افريقى مى نويسد: «وسيله جيزى است كه انسان به سبب آن به مقصود خود رهنمون مى شود).(70) 

قوسل در اصطلاح 

مقصود از توسل آن است كه بنده جيزى يا شخصى را نزد خداوند واسطه قرار دهد تا او وسيله قريش به خدا كردد.(*) 
فتوا هاى وهابيان 


١‏ - شيخ عبدالعزيز بن باز مفتى سابق حجاز مى كويد: «توسل به جاه» و بركت يا حت كسى بدعت استء ولى شركك نيست؛ از 


همين رو هر كاه كسى بككويد: «اللهم إنَى 


صن قوم 


-١‏ 13375. ترتيب العين» ماده «وسل». 
؟-13"0. لسان العرب» ماده «وسل). 


اكوا ر.كك: تفسير روح المعانى» آالوسى» ج 32 ص ١17”‏ م37 .١‏ 


أسألكك بجاه أنبيآتكك أو بجاه ولتكك فلان أو بعبدك فلان أو بحقّ فلان أو بركه فلان» جايز نيستء بلكه بدعت و شرك آلود 
است) :110 


؟ - شيخ صالح بن فوزان مى كويد: «هر كس به خالق و رازق بودن خداوند ايمان آوردء ولى در عبادت واسطه هايى بين خود 
و خداوند قرار دهدء در دين خدا بدعت كذارده است ... واكر به وسائط متوسل شود (به جهت جاه و مقام آنان) بدون آن 


كه آنان را عبادت كندء اين بدعت حرام و وسيله اى از وسايل شركك است: ...100.0 


*- كروه فتواى وهابيان» در جواب سؤالى از توسل مى كويند: «توسل به ذات ييامبرصلى الله عليه وآله و غير او (از انبيا و 
صالحان) جايز نيست. همجنين توسل به جاه ييامبرصاى الله عليه وآله و غير او حرام است؛ زيرا اين عمل بدعت است واز 
ييامبر صلى الله عليه وآله يا صحابه حكمى در اين مورد نرسيده است ...220.0 


- ناصرالدين البانى مى كويد: «من معتقدم: كسانى كه به اوليا و صالحان و ... توسل مى كنند از راه حق كمراهند ...).() 
فلسفه توسل 

توسل» وسيله و واسطه قرار دادن جيزى بين خود و مطلوب است. وسيله بر دو قسم است: كاهى از امور مادى است؛ مثل آب و 
غذا كه وسيله رفع تشنكى و كرستكى است. و زمانى نيز از امور معنوى است؛ مثل كناه كارى كه خدا را به مقام و جاه يا 
حقيقت ييامبرصلى الله عليه وآله قسم مى دهد تا از كناهش بككذرد. در هر دو صورت وسيله لازم است؛ زيرا خداوند متعال 
جهان آفرينش را به بهترين صورت آفريده است؛ آنجا كه مى فرمايد: [الذى حفن كل من غَلنة عزنا دعدان دهده 


جيز را به بهترين صورت آفريده است.) 


8*٠: ص‎ 


-/17, مجموع فتاوى و مقالات متنوعه. شيخ بن بان ج 5 ص .3"١١‏ 
3-1 . المنتقى من فتاوى الشيخ بن فوزان» ج 3 ص 0 

*- 71984 1, البدع والمحدثات و مالا اصل له ص 7850 و 5288. 

173686. فتاوى الالبانى» ص 577. 


- ففردة سوره سجده» ابه /. 


جهان براساس نظام علت و معلولى و اسباب و مسببات» براى هدايت و رشد و تكامل انسان ها آفريده شده است و نيازمندى 
هاى طبيعى بشر با عوامل و اسباب عادى ب رآورده مى كردد. فيوضات معنوى خداوند» همجون هدايت» مغفرت و آمرزش نيز 
بر اساس نظامى خاص بر انسان ها نازل مى شود و اراده حكيمانه خداوند بر اين تعلق كرفته كه امور از طريق اسباب خاص و 
علل معيّن به انسان ها برسد. بنابراين» همان كونه كه در عالم ماده نمى توان يرسيد: جرا خداوند متعال زمين را با خورشيد 
نورانى كرده و خود بى واسطه به جنين كارى دست نزده است؟ در عالم معنا نيز نمى توان كفت: جرا خداوند مغفرت خويش 
را به واسطه اولياى الهى» شامل حال بند كان مى كند؟ 


شهيد مطهرى رحمه الله مى فرمايد: «فعل خداء داراى نظام است. اككر كسى بخواهد به نظام آفرينش اعتنا نداشته باشد كمراه 
است. به همين جهت است كه خداى متعال» كناه كاران را ارشاد فرموده است كه در خانه رسول اكرم صلى الله عليه وآله 
بروند و علاوه براين كه خود طلب مغفرت كنندء از آن بزركوار بخواهند كه براى ايشان طلب مغفرت كند. قرآن كريم مى 
فرمايد: ( وَلَْ أنَّهُْ إِذْ طَلَمُوا أَنْقسَهُمْ جآؤوك فا تَغْفَوُوا الله وَاِتَغفَرَلَهُمُ الرَسُولُ لوج دُوا اللّهَ ابا رَجِيماً)؛(1) «اكر ايشان 
هنكامى كه [با ارتكاب كناه] به خود ستم كردندء نزد تو مى آمدند واز خدا آمرزش مى خواستند و ييامبر هم براى ايشان 


طلب مغفرت مى كرد. خدا را توبه يذير مهربان مى يافتند.» ل5) 


از همين رو مى بينيم كه در قرآن و سنّت تأكيد فراوانى بر وسيله و توسل شده است. خداوند متعال مى فرمايد: [ يا أَيّهَا الْذِينَ 
آمَنُوا انقُوا الله وَابْتعُوا ليه الْوَسِيلَة ... 41( «اى مؤمنين! تقوا بيشه كنيد و براى رسيدن به او وسيله طلب نماييد.) 


توسل از ديدكاه قرآن 
يكى از باب هاى عبادت خداوند متعال» در كنار نماز و روزه و دعا و ذكر و ... توسل 
ص 501١:‏ 


-١‏ نفضدة سوره نساءع. أيه ع0 
-١‏ #ع1. مجموعه آثار» ج ١‏ ص 196. 


تامور ماتددة اه 5 


به سوى او با وسيله قرار دادن اوليا و مقربين استء توسل به سوى خدا به واسطه مقربين يكك نوع نزديكى وقرب به خدا به 
حساب مى آيد؛ زيرا شخص متوسل زمام قلب خود را به سوى وجه خدا معطوف مى دارد. 

خذاوكة متجال :ذو آي هقير قبلهمى افزعابده [ قث ثرئ تقلت وعيمكه فى القساء فكو لكك فيل كوضاها فول وقوك كناد 
اللتعيط الخراء وكدظيها كقه كوو ووفك خظرة وذ لقي أرثوا الكحات لفلفو ال1 الس ون تي وما اللّهُ بغافيل عنما 
بَعملون 104 «نكاه هاى انتظار آميز تو را به سوى آسمان [براى تعيين قبله نهايى |مى بينيم. اكنون تو را به سوى قبله اى كه از آن 
خشنود باشىء باز مى كردانيم. يس روى خود را به مسجد الحرام كن. و هر جا باشيد» روى خود را به سوى آن بككردانيد. و 
كنباق كه كتاب سما يه آن ها داه شده بدخوي هن داتقد اين قزمان حقى اسك كناو تاحيه بروره كارشان ضادو هذه 
[و در كتاب هاى خود خوانده اند كه ييغمبر اسلام؛ به سوى دو قبله» نماز مى خواند]. و خداوند از اعمال آن ها [در مخفى 


داشتن اين آيات] غافل نيست.) 


خداوند سبحان در اين آيه دستور داده تا همه نمازكزاران هنكام نماز رو به قبله قرار كيرند. در نتيجه خداوند قبله را وسيله اى 
براى توه به خودش قرار داده است. 


عر 


در آيه ديككر مى خوانيم: [ وَلَئِسَ الْبرٌ أن تَأنُوا الْبيَوتَ مِنْ ظهُورها وَلكنٌّ الْبرّ من انّقَى وَأَنوا البيَوتَ مِنْ أبوابها)؛10) «كار نيك. 


آن نيست كه از يشت خانه ها وارد شويدء بلكه نيكى اين است كه يرهي زكار باشيدء و از در خانه ها وارد شويد و تقوا ييشه 
كنيد كا وشكاز كرذيك) 


دراين آيه خداوند دستور مى دهد كه انسان ها از درب خانه ها وارد شوند كه اين اشاره به وسيله و اسباب دارد» و لازم است 


كه هر كارى را از راهش انجام دهيم. 


قبله» معبود انسان نيست بلكه جيزى است كه انسان به واسطه توه به آن در حقيقت به خدا توجه يبدا مى كند. از اين جهت 
است كه خداوند سبحان آدم را قبله ملائكه قرار داد و دستور داد تا بر او سجده كنند» ولى اين سجده در حقيقت سجده براى 


خدااست. 
ص :507 


.15© سوره بقره» آيه‎ .١1750-١ 


7- لعل سوره بقره. أيه 84 


اذا رةه ( وَإِدْ قلا للْمَلابْكهِ اسِجدُوا ِآدَمَ ...104 «و [ياد كن هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم: براى آدم سجده و 


خضوع كنيد.) 


و نيز بيوت حضرت موسى كليم اللّه قبله براى بنى اسرائيل در نمازهايشان براى خدا قرار كرفته استء آنجا كه در قرآن مى 
خوانيم: [ وَأَوْعيِنا إلى وسى وَأَحِيه أن تجوّءا لِمَؤوكما بِمِضْرَ يونا وَاجَعلُوا ل#وككع قئلة وَأَفِيِمُوا الصلاة وَبَثْر الْمُؤْنينَ 190 فو يه 
موسى و برادرش وحى كرديم كه براى قوم خود خانه هايى در سرزمين مصر انتخاب كنيد و خانه هايتان را مقابل يكديكر [و 
متمركز] قرار دهيد و نماز را بريا داريد» و به مؤمنان بشارت ده [ كه سرانجام ييروز مى شوند|].» 


- - 
ع رك أ 


بلطتت عورف اتلك كد وم لسر كقق نا انك دن د 


حَدَ عَشَّرَ كؤكباً وَالشْمْسَ وَالْمَمَرََأئتْهُمْ ِى ساجِدِينَ 


4() «يدرم! من در خواب ديدم كه يازده ستاره» و خورشيد و ماه در برابرم سجده مى كنند.) 


و نيز هنكامى كه يعقوب و برادران يوسف وارد شدند همكلى بر او سجده كردند» آنجا كه قرآن در اين باره مى كويد: [ فلم 
َحَُوا على يُوسفَ آوى ليه أَبونه وقال أذ خلوا عض رَ إن شاء اللَّهُ آمِنينَ * وَرَقعْ أَبَوَبهِ عَلَى الْعَوش وَحَحرُوا لَهُ سيدا و قالَ يا أت 

هذا وبل ثُذياى من قَبِلٌ قَدْ جلها ر تى كذ |14 وسكا كدي رسف واره فوته او يدون ماقو كره وادو اعرش 
كزشعه و كذ سك بذاك مضي ويل كه ا شاد الله قو امن واأقاة شزاهيد برس مهن و عادو عرد ترا بر قفع تادز 


همكى به خاطر او به سجده افتادند» و كفت: اى يدر! اين تعبير خوابى است كه قبلا ديدم؛ بروردكارم آن را حق قرار داد.) 


نقل اين مطالب در قرآن تنها قصه كويى نيست بلكه درس « وظا رن إرايئه « ردلا ترالاكريم در آخر قصه حضرت 
يوسف عليه السلام مى فرمايد: [ لَقَدْ كان فى قَصَصَ هم عِبْرَةٌ أُولِى الاب ما كات حَدِيئا يُفْتَرى وَلكنْ تَضدِيقَ الّذِى بين يَدَيْه 


00007 


وَتَمْصِيل كل شَّى ءِ وَهُدىٌ وَرَحْمَهُ لِقَؤْم يُوْمنُونَ ؛(0) «در س ركذشت آن ها درس عبرتى براى صاحبان 


2 


ص رين 


١-/ا176.‏ سوره بقرهء آيه 6”. 

.31/ سوره يونسء» آيه‎ .1768-١ 

1784. سوره يوسفلء آيه 5. 

.1750١0 -‏ سوره يوسفء آيات 94 و .٠٠١‏ 


١ -‏ . سوره يوسفء أيه ١1١‏ 


انديشه بود. اين ها داستان دروغين نبودء إبلكه وحى آسمانى است,ء وإ]هماهنكك است با آنجه بيش روى او [از كتب آسمانى 


بيشين] قرار دارد» و شرح هر جيزى [كه مايه سعادت انسان است ]و هدايت و رحمتى است براى كروهى كه ايمان مى آورند.» 


7" 
كسانى كه ايمان آورده ايد از [مخالفت فرمانإخدا بيرهيزيد,» و وسيله اى براى تقرّب به او بجوييدء و در راه او جهاد كنيدء 


باشد كه رستكار شويد.») 


ونيز مى فرمايد: [ وَلَو أَنّهُمْ إذ طَلْمُوا أَنْقْسَ هُمْ جآؤوك فَاسْتَغْمَرُوا الله وَاسْتَْفَرَ لَهُمُ الرَسُولَ لَوَجَدُوا الله تَوَاباً رَجيماً)4؛(1) «و اكر 
اين مخالفان هنككامى كه به خود ستم كردند [و فرمان هاى خخدا را زيريا كذاشتند] به نزد تو مى آمدند. وازخدا طلب 


دراين آيه» خداوند وسيله را معتّن كرده كه همان استغفار و توبه و بازكشت به ييامبرصلى الله عليه وآله و استغفار آن حضرت 


و شفيع قرار كرفتن او بين كنهكار و خدا است. 


خداوند متعال در قرآن كريم شأن حضرت مسيح عليه السلام را بالا برده و او را وجيه و آبرومند معرفى كرده استء آنجا كه 
مى فرمايد: 0 ... أسمّه الْمَسديح عِيسَى ابْنُ مَرْيََ وَجيها فى الدَنيا وَالآخره وَمِنّ الْمُقَرّيِينَ 206 «نامش مسيح» عيسى يسر مريم 
است؛ در حالى كه در اين جهان و جهان ديكرء داراى آبرو خواهد بود واز مقرّبان [الهى]است.» 


واقق وو كان سف بك عوينى بن اقرنايةة [ با آنه الذي أكتو] لا تكر قو كالقية 51و قوسي 212 ]ئلة يبغار | وكات عند الله 
وَجيهاً1؛(2) «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همانند كسانى نباشيد كه موسى را آزار دادند» و خداوند او را از آنجه در حق او 


كفتند ميا ساخت,ء و او نزد خداوند آبرومند [و كرانقدر] بود.») 


«وجيه) يعنى شخص داراى آبرو و قرب كه به واسطه او انسان به ديكرى توه ييدا كرده و به او متوسل مى شود و لذا در 
روايت آمدهاست كه ييامبرصلى الله عليه وآله به شخصى 


ص رحن 


0 سوره مائده» ايه‎ 17 -١ 
سوره نساع. أيه م‎ . 3 -7 
سوره آل عمران» ايه م6‎ . 70 3 


.١1 8 -‏ سوره احزاب» آيه بوع, 


اعرابى جنين تعليم داد كه بكو: «يا محتّرد! إِنّى توجهت بكك إلى الله )(اى محمّد! همانا من براى رسيدن به خدا به تو 
توجّه مى كنم.) 


ونيز در روايت عثمان بن حنيف آمده كه مردى كور نزد ييامبرصلى الله عليه وآله آمد وعرض كرد: از خدا بخواه تا مرا 
عافيت دهد. حضرت فرمود: اكر بخواهى صبر كنى براى تو بهتر است. و اكر خواستى براى تو دعا مى كنم. آن مرد عرض 
كرد: براى بينايى من دعا كن. حضرت او را دستور داد تا وضو كرفته واين دعا را بخواند: «اللّهِمَ إِنّى أسألكك وأتوجه إليكك 
بنييكك محمد نبي الرحمه؛ يا محمّد! إِنّى توبجهت بكك إلى ربّى فى حاجتى ليقضيهاء اللّهِمْ شفّعه فَ)1(4) «بار خدايا! همانا من 
از تو مى خواهم و به وسيله ييامبرت محمّ.د, ييامبر رحمت به سوى تو توه بيدا مى كنم. اى محمّرد! همانا من به سبب تو به 


يروردكارم در حاجتم متوجه شدم تا آن را برآورد. بار خدايا! او را در حتى من شفيع كردان.) 
عالم مظهر خداست 


فعل و خلقت خداء وجه و آيه و نشانه اواست. آنجه در شرق وغرب عالم آفريده شده و به تعبيرى جامع تر آنجه در عالم 
وجه خدايند. قبله كه در مقابل انسان در حال نماز قرار مى كيرد رمزى از وجه خدا بودن استء به اين معنا كه كويا ما تمام 


روى خود را به طرف قبله قرار داده و او را وجه الهى فرض كرده ايم. 


آيات و وجه هاى خحدا مختلف است و برخى از آن ها تام است؛ يعنى مظهر صفات و اسماى تامه الهى است. و لذا حداوند 
متعال درباره حضرت عيسى عليه السلام فرمود: [ ... وَجِيها فى الذَنْيا وَالآخْرَهِ وَمِنَ الْمُقرّيينَ و نيز در مورد حضرت موسى عليه 


ص :5086 


.١١8 سنن ترمذى» كتاب الدعوات» باب‎ .17308 -١ 


؟"-/ان”" ١‏ . سئن ترمذى» كتاب الدعوات» باب 14 اح (ذلوث سئن ابن ماجه» كتاب اقامه الصلاه» باب 14ح . 


توجّه به اشرف مخلوقات خداوند» در حقيقت روى كردن به طرف وجه كريم خدا استء لذا در دعاى ندبه مى خوانيم: «أين 
وجه الله الْذى إليه يتوه الأوليآء»؛ «كجاست وجه خدا كه اولياى الهى تنها به سوى او توججه مى كنند.» و نيز در زيارت جامعه 
كبيره مى خوانيم: «من أراد الله بدأ بكم ومن وده قبل عنكم ومن قصده توججه بكم)؛ «هر كس خدا را بخواهد به شما شروع 


خواهد كرد وهر كس به توحيد رسيده از شما يذيرفته است» و هر كس خدا را قصد كرده به شما توه بيدا كرده است.» 
ولى كاملء وجه خدا 


خداوند سبحان مى فرمايد: [ كل مَنْ عَلَيِها فان * وَيَِقى وَجَْهُ رَبك ذو الْجَلالٍ وَالَإكرام “(1) «هر كس بر روى آن دفن انيت 


فنا يذيرد و باقى مى ماند وجه يرورد كارت كه آن وجه داراى صفت جلال و جمال است.» 


به اتفاق مفسرين كلمه «ذوا صفت براى «وجه)» است؛ يعنى وجه يرورد كار تو كه آن وجه صاحب جلال و اكرام استء باقى 
مى ماند. و جون مى دانيم كه وجه هر جيزى عبارت است از آنجه كه مواجهه بدان حاصل مى شود. بنابر اين وجه هر جيز 
مظهر آن استء و مظاهر» همان اسماى خدا هستند كه مواجهه خدا با تمام مخلوقات به وسيله آن ها انجام مى كيرد و نتيجه 
آن اين مى شود كه تمام موجودات فنا و زوال يذيرند مككر اسماء جلا-ليه وجماليه خداوند. و در نتيجه معلوم مى شود كه 
سالكان راه خدا كه به فيض جهاد اكبر نايل شده اند؛ عبارتند از اسماء جلاليه و جماليه حضرت يرورد كار متعال. و اين اسماء 


در خارج جز اولياى الهى كسان ديكرى لبسكتك: 


لذادر صحيح بخارى مى خوانيم كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «من رآنى فقد رأى الحقّ)؛(1) «هر كس مرا ببيند 


خداوند را مشاهده كرده است.» 
اثير دهاى بباميرصلى الله عليه وآله 
از آيات قرآن استفاده مى شود كه دعاى ييامبر صلى الله عليه وآله در برآورده شدن حاجات» تا تين 


ص ١ن‏ 


."/ سوره رحمن» ايه "5 و‎ |. 3” -١ 


به سزايى دارد واز آنجا كه حيات برزخى را در جاى خود به اثبات رسانديم؛ لذا فرقى بين درخواست از ولى زنده يا مرده 
نمى كندء انسان مى تواند بلكه بايد براى قضاى حاجاتش به سراغ وسائط برود. ولى نكته مهم اين است كه وقتى نزد آنان 
آمدء بايد با اعتقاد به واسطه بودن آنان باشد نه اين كه با ديد استقلالى به آن ها بنكرد. 


خداوند سبحان از قول برادران يوسف عليه السلام مى فرمايد: [ قالوا يا أبانًا اسِْبَعْفِْ لّنا ذْتُوبنا إِنَا كنا خاطِئِينَ * قال سَوْفَ 
َس َغْفِرٌ لك رَبَّى إِنَّهُ هو الْعَفُورٌ الرَحِيمٌ “(1) «كفتند: اى يدر! از خدا آمرزش كناهان ما را بخواه كه ما خطاكار بوديم. يدر 


فرمود: به زودى از يروردكارم براى شما استغفار خواهم كرد؛ زيرا او بخشنده مهربان است.» 


و نيزدر مورد قصه فرعون با حضرت موسى عليه السلام مى فرمايد: / وَلْمَا وَقَمَ عَلتِهِمٌ الرّجْز قالوا يا مُوسَى ادْحٌ لنا رَبك بما 
غين عتدكم :1لل وسكا كديلا ين اها مسلط شه كفده اف موس ١‏ از عدا بك براق ما مقواء يه فيائف كديا تو كردةة 
رفتار كند م 


و در مورد يبامبر اسلام صلى الله عليه وآله مى فرمايد: ! وَلَوْ أَنّهُمْ إِذْ ظَلْمُوا أَنْفْسَهُمْ جآؤوك فَاسْتَغْمَرُوا الله وَاسْتغْفَرَلَّهُمُ الوَسُول 
لَوَعَدُوا الله كواب رَحيماً)04) «و اكر اين مخالفان؛ هنكامى كه به خود ستم كردند نزد تو آمده واز خدا طلب مغفرت مى 


نمودندء و ييامبر هم براى آن ها استغفار مى كرد خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند.) 
انواع توسل 

توسل و وسيله قراردادن براى رسيدن به خداوند و حوايج» خود برجند نوع است: 

-١‏ برخى از آن هابه اتفاق مسلمانان جايز است؛ 

الح قسكه اع ره ثانا رادا نا زاحنا د قي 

*- كروهى ديكر موود اختلاف بين وهابيان و مسلمانان است. 


ص :/5017 


4 مر سوره يبوسف» آيات لاو‎ -١ 
سوره اعراف» ايه نضنة‎ .1؟8١-‎ 


بوك إفاردة سوره نساعى آيه ع0 


موارد اتفاق بر جواز 
١‏ - قوسل به خداء به ذات و اسماء و صفاتش 


اواك تتعال عن :قرمايدة [ ولله الأكياة لقف فَادْعُوهٌ بها ... )1(4) «و براى خدا است اسم هاى يسنديده؛ يس او را به آن 


ها بخوانيد.») 


ترمذى به سند خود از بريده نقل مى كند: ييامبرصلى الله عليه وآله شنيد كه مردى خداوند را به ذات» صفات و اسمايش قسم 
مى دهد و مى كويد: «اللَهمٌ نَى أسألك بأنَى أشهد أنك أنت الله لا إله إِلَا أنت الأحد الصمد الّذى لم يلد ولم يولد ولم يكن 
له كفواً أحد» بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «تو خخدا را به اسم اعظم اش خواندى؛ اسمى كه اكر به آن خوانده شود اجابت 


شيخ عبدالعزيز بن باز مى كويد: ١‏ ... توسل بايد به اسماى خداء صفات و توحيد او باشد؛ همان كونه كه در حديث صحيح 


وارد شده است ...20.2 

؟ - توسل به طاعت و ايمان 

توسّل همراه عمل صالح از بهترين وسائط نزد خداوند متعال و از موارد اتفاق بين مسلمين است. 

آلوسى در ذيل آيه شريفه: [ وَابَْعُوا إِليه الْوَسِيلَ ... 1 مى كويد: «خداوند امر به اداى طاعات نموده است26(.0 

حضرت ابراهيم و فرزندش اسماعيل ساختن خانه خدا را عملى براى تقدّب به خداوند متعال قرار داده بودند. خداوند در اين 
باره مى فرمايد: [ وَإِذْ يَوْفَحٌ إِبْراهِيمٌ الْقَواءِدَ مَنّ الِْيتِ وَإِسِْماعِيلٌ رَبّنا تََبَلْ مِنَا إنْكك أَنْتٌ السَمِيعٌ الْعلِيم “() «و [نيز ياد 


أوويك امتكاس را كه ابراهيم و اسماعيل يايه هاى خانه [كعبه] را بالا مى بردند و [مى كفتند ]يروردكارا! از ما بيذير كه تو شنوا 
ودانايى.» آن كاه از خداوند حاجتشان را طلبيده 


ص :50/8 


ات عا سوره اعراق؛ آنه :4 

.8610 عا176. صحيح ترمذى؛ ج ذ ص 210 ح‎ -١ 

*- ه176. مجموع فتاوى و مقالات متنوعه ج ع ص ١١‏ 
ع- ع1"6. روح المعانى, ج 8 ص 175. 


ه- /ا182١.‏ سوره بقره؛ آيه .١717/‏ 


وعرض ين كشدة | امهنا مين لكك وَمِنْ ذرئٌتنا أَعَدُ مُشِلِمَهٌ لك وأرنا قنابتكنا وَنْبْ عَلَِنا نُك نت التَوَات الوّحِيمُ 
)١(“‏ «يروردكارا! ما را تسليم فرمان خود قرار ده و از دودمان ماء امَّتى كه تسليم فرمانت باشند [به وجود آور] و طرز عبادتمان 


را به ما نشان بده و توبه ما را بيذير كه تو توبه يذير و مهربانى.) 


شيخ عبدالعزيز بن باز مى كويد: «هم جنين يكى از اقسام توس لى جايز» توسل به اعمال صالح است؛ در روايت آمده است: 
كروهى در غارى محبوس شدند وهر كدام با وسيله قرار دادن اعمال صالح خود. از خداوند خواستند كه آنان را نجات دهك: 
يكى خدا را به نيكى به يدر و مادر قسم داد. ديكرىء به عفت از زنا سوكند داد. آن يكى به اداى امانت ياد كرد؛ در اين 
هنكام خداوند همه آنان را نجات داد».(؟) 


مصطفى محمود در ذيل آيه: ( وَابنُوا لبه الوَسِيلَه1 مى كويد: «وسيله هر انسانى عملش است و بهترين عملء متابعت كردن از 
وسول و الكو قرا دادن او در تمام اعمال است ...20.2 


" - قوسل به قرآن كريم 


احمد بن حنبل از عمران بن حصين نقل مى كند كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «قرآن بخوانيد و با آن از خداوند 
سؤال و درخواست كنيد ...20.20 


© - قوسل به ييامبرصلى الله عليه وآله در روز قيامت 


توسل به ييامبرصلى الله عليه وآله در قيامت؛ يعنى اين كه مردم در روز قيامت حضرت را وسيله قرار داده و از او بخواهند تا نزد 
خداوند از آنان شفاعت كند. بخارى از بيامبرصلى الله عليه وآله نقل مى كند: «مؤمنان در روز قيامت دور هم جمع مى شوند» 
ومى كويند: جه خوب است اكر ييامبر صلى الله عليه وآله ما را شفاعت كند ... آن كاه نزد ييامبرصلى الله عليه وآله آمده واز 


وى طلب حاجت مى كنند» آن حضرت صلى الله عليه وآله نيز از آنان شفاعت مى كند). 
ص :5:94 


.١1 سوره بقره» أيه‎ .١ "28-١ 
1١ سئن ترمذى» حديث 81/8!؛ مجموع فتاوى و مقالات متنوعه؛ ج ؛ ص‎ .129 -١ 


برك يرنه من اسرار القرآن» مصطفى محمود.» ص يلاو 0 


٠373271‏ . مسنك احمد» ج 3 ص مع 


شوراى فتواى وهابيان مى كويند: ١‏ ... روز قيامت مؤمنان به ترتيب به حضرت آدم, نوح, ابراهيم» موسى و عيسى يناه مى 
آورند و همككى عذر مى خواهند. حضرت عيسى عليه السلام مى فرمايد: به نزد محمّدصلى الله عليه وآله رويد؛ زيرا او بنده اى 
است كه خداوند كناهان كذشته و آينده او را آمرزيده؛ از او بخواهيد تا شما را شفاعت كند. بيامبرصلى الله عليه وآله نيز به 


سجده افتاده و براى آنان از دركاه الهى طلب مغفرت و غفران مى كند )١(.2...‏ 
ه - توسل به آثار بيامبرصلى الله عليه وآله در زمان حيات 


توسلء كاه با وسيلة قراز ذادن خود شخض است؛ زمالى با ارش و هتكامى نيز به مكانى اسسنتث كه آن شخص بز ركوار زادر 


خود جاى داده است. 


وضوى حضرت صلى الله عليه وآله نزديكك بود كه خود را به هلاكت اندازند.(7) 


ع - قوسل به دعاى ببامبرصلى الله عليه وآله در حال حيات 


رسيدن به خواسته خود از خدا به دعاى او توسل جست. 


برادران حضرت يوسف عليه السلام بعد از آن كه به خطا و اشتباه و كناهشان بى برده و يشيمان كشتند» از يدرشان خواستند تا 
براق ]قن نوها كف سداواقه دوانم زفق فى رماي ( فالوانيا أيانا لفكتي لنا حوينا إِنَا كنا خاطِئِينَ * قال فوت أدكذيو لكة 
رَبّى إِنَّهُ هُوَ الْعَفُورٌ الرَحِيمُ “0 «كفتند: يدر! از خدا آمرزش كناهان ما را بخواه كه ما خطاكار بوديم همجنين در مذمت 
منافقان مى فرمايد: [ وَإذا قبل لهُْ تعالوايَمفْفِو لم رَسُولُ اللّهِلوَوا ُؤِْهُمْ وَرَأَيْتهُم يَضُدُونَ وَهُمْ مس مَكيرُونَ :(ع) «هنكامى 
كنيد آآنان كلع شود نا بك قا وسول غلا واف هما استعفاى كتدو بر هايشاة را [ازبووق هيو و كبو هرو اتكان من دعيد 


وآن هارا مى بينى كه از سخنان تو اعراض كرده و تكبر مى ورزند.» 


5٠١: ص‎ 


1 البدع و المحدثات وما لااصل لهى ص 6 و 22 صحيح بخارى» ح برفر 384 صحيح مسلم» ح‎ ,.١ 37/١ 
كارنوس صحيح بخارى» ج 2 ص 0 مسند احمد.» ج ع ص اخورة‎ 
4 عا 1 سوره يبوسف» آيات لاك و‎ 3 


ع ”3 ١‏ . سوره منافقون» ابه 6 


/ا - قوسل به ذات بيامبر صلى الله عليه وآله قبل از آمدن به دنيا 


حاكم نيشابورى نقل مى كند: «حضرت آدم عليه السلام بعد از آن كه خطايى از او سرزدء عرض كرد: بار خدايا تو را به حقّ 
محمّرد سوكند مى دهم از من بككذرى! خداوند فرمود: اى آدم جه كسى به تواين كلمات را ياد داد؟! عرض كرد: بار خدايا! 
وساف عرش :ديدم جين توعف فنندء اسك دلا إله لاله مك وسول اللدوااق ابن فهميدم كه وسول قز كريم ترين انان ها 
نزد توست؛ زيرا اسم او را با اسم خودت مقرون ساختى. خداوند فرمود: آرىء تو را بخشيدم, او آخرين يبامبران و از ذريه تو 
است و اككر او نبود تو را خلق نمى كردم).(١)‏ 


م - توسل به انبيا و اوليا در حيات شان 


ابن تيميه مى كويد: ترمذى به طريق صحيح نقل كرده كه بيامبرصلى الله عليه وآله به شخصى دستور دادء اين جنين خدا را 
بخواند: «اللَّهمّ إِنّى أسألكك وأتوجه إليك بنيتيكك1(.0) 


صلى الله عليه وآله فرمود: بككو: «اللّهمَ إِنّى أسألك بمحمّد نبيك و ...20.0 


موارد اتفاق بر عدم جواز 

موارد اتفاق بر عدم جواز 

برخى از اقسام توسّل به اتفاق مسلمين جايز نيست كه عبارتند از: 
١‏ - توسّل به طاغوت: خداوند متعال مى فرمايد: 


يُرِِدُونَ أنْ يتحاكمّوا إِلَى الطاغوتٍ وَقَدْ أمرُوا أنْ يَكفْرُوا بهِ “(5) «مى خواهند براى داورى نزد طاغوت و حكام باطل بروندء 


بااين كه به آنان دستور داده شده كه به طاغوت كافر شوند.» 


" - توسل به بتان: خداوند مى فرمايد: 


( وَيَعْبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله ما لا يَصُرَّهُمْ وَلا يَنْمَعَهُمْ وَيَقَولونَ هؤْلاء شُفَعاؤْنا عِنْدَ الله “(8) «آنان غير از خدا جيزهايى را مى يرستند 
كه نه 
ص :1ع 


.2١16 مستدركك حاكم. ج " ص‎ .17772 -١ 


؟"- .١7/0/‏ مجموعه الرسائل و المسائل» ج ١‏ ص 13. 





'-108. التوصل إلى حقيقه التوسل» ص ”٠١‏ به نقل از جامع الاصول. 
ع 34 . سوره تسناءة أيه 5 


.١ 358.‏ سوره يونس » ايه 1 


به آنان زيان مى رساند و نه سودى مى بخشد و مى كويند: | 

موارد اختلاف 

موارد اختلاف 

همان كونه كه اشاره شد وهابيان و عموم مسلمانان در برخى از اقسام توسل اختلاف دارند كه عبارت است از: 
-١‏ توسل به ذات حقّء مقام و جاه ييامبرصلى الله عليه وآله و اولياى الهى در حيات برزخى؛ 

؟ - توسل به دعاى ييامبرصلى الله عليه وآله و اولياى الهى در حيات برزخى؛ 

- توسل به آثار ييامبرصلى الله عليه وآله و اوليا در حيات برزخى. 

١‏ - توسل به جاه يبامبر صلى الله عليه وآله در حيات برزخى 

اين قسم طبق نظر عموم مسلمين جايز استء ولى وهابيان آن را نه تنها جايز ندانسته بلكه شركك آلود مى دانند. 


توسل به جاه ييامبرصلى الله عليه وآله و غير او حرام است 000 


دليل جواز و رجحان 
براى جواز و رجحان اين نوع توسل مى توان به ادله اى تمسكك كرد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - طبرانى در «المعجم الكبير) به سند صحيح از عثمان بن حنيف نقل مى كند: شخصى به جهت حاجتى مكرّر نزد عثمان بن 
عفان مراجعه مى نمودء ولى عثمان به خواسته اش توجهى نمى كرد؛ تا اين كه در بين راه عثمان بن حنيف را - كه خود راوى 
است - ملاقات كرده و ازاين موضوع شكايت كرد. عثمان بن حنيف به او كفت: آبى را آماده كن و وضو بكير؛ به مسجد برو 
و دو ركعت نماز بكزار و بعد از اتمام نماز» بيامبرصلى الله عليه وآله را وسيله قرار ده و بكو: «اللّهمٌ إِنّى أسألكك وأتوجه إليكك 
عنقم وله ع الله 


51١١: ص‎ 


.5282 و‎ ١88 البدع و المحدثات و ما لا اصل لهء ص‎ .178١-١ 


عليه وسلم نبي الرحمه يا محمد! إِنَى أتوبجه بكك إلى ربّى فتقضى لى حاجتى)»»؛ آن كاه حاجت خود را به ياد آور. 


عثمان بن حنيف مى كويد: شخص ياد شده آن اعمال را انجام دادء آن كاه به سوى خانه عثمان روان شدء فوراً دربان آمد و 
او را نزد عثمان بن عفان برد عثمان نيز او را احترام شايانى كرد. سيس حاجتش را به طور كامل برآورد و به او كفت: من 


همين الآن به ياد حاجت تو افتادم و هر كاه بعد از اين از ما حاجتى خواستى به نزد ما بيا ... 


عثمان بن حنيف كفت: اين دستور از من نبود» بلكه روزى خدمت ييامبرصلى الله عليه وآله بودم كه نابينايى نزد حضرت آمد 


همين دستور را داد و آن شخص نيز بعد از اداى آن بينا شد و به مقصود خود رسيد. 


اين حديث را جماعت كثيرى از اهل سئّت نقل كرده اند؛ امثال: حاكم نيشابورى.(1) ابن عبدالبر»(1) ابونعيم اصفهانى.(9) 
ذهبى.(؟) حافظ هيثمى»(2) متقى هندى(2) و ديكران. 


داري فو شف خره از ابو الحوواة ارس ون عبن ا01ه:80ل بنى ككل هو واد ركه تحظل: افرد يلايك آمل عللاد أ :ارد طايه 
آمده وازاين امر شكايت كردند. عايشه كفت: به سراغ قبر ييامبرصلى الله عليه وآله رويد واز آنجا دريجه اى به سوى آسمان 
باز كنيد تا بين قبر حضرت صلى الله عليه وآله و آسمان فاصله اى نباشد. آنان جنين كردند. خداوند نيز به بركت توسل به 


حضرت صلى الله عليه وآله باران فراوانى به آن ها عنايت كرد»ء تا آن كه سبزى ها رشد كرده و شتران جاق شدند ... 2/0 


از آنجا كه حديث موافق با عقيده «البانى» نبوده» سعى كرده به دليل وجود سعيد بن زيد در سندشء آن را تضعيف كند.(40). 


در حالى كه سعيد بن زيد از رجال مسلم است و يحيى بن معين او را توثيق نموده است. همجنين بخارىء ابن سعد. عجلى» 


ص “الع 


.٠١8 المستدركك على الصحيحين» ج "7 ص‎ .187 -١ 
.587 ؟- 1787. الاصابه. ج *, ص‎ 

ع18. حليه الاولياء» ج "ا ص .17١‏ 

- هل؟١.‏ سير اعلام النبلاء» ج 7 ص 21١8‏ رقم 7. 
ذ- 58؟1. مجمع الزوائد» ج 4 ص 188. 

ع-1741. كنز العمال» ج 07 ص ع*اى ح 2:8/ا”. 
- 1784. سئن دارمىء ج 2١‏ ص ”57. 

1584-8. التوسل انواعه و احكامه. ص .١178‏ 


ابوزرعه؛ ابوجعفر دارمى و برخى ديككّر از رجاليين اهل سنت او را توثيق نموده اند.(١)‏ 
ابمحصدية ىا الو عماة ار سعيلتق نو او ال عغرويم فالكة ذكرق واو اق ابى السورواء اوش ب عدا للهانقل كرف اسق: 


ابو نعمان همان محمّرد بن فضل است كه ملقب به عام شيخ بخارى است و حافظ ابن حجر در كتاب «التقريب» درباره او مى 
"كويك؟ ا وحققه و كبك اسنق ولى :ذو اخر مركن تقر اشح املع واب تغير مقدر يه وزابائك او تنسكا يرا خارص بيقن ا 
صد حديث در كتاب صحيحش از او نقل كرده ولى بعد از تغيير در وضعيت او كسى متحمل روايت از او نشده است. ذهبى 
در ردٌ كلام ابن حبان كه مى كويد: «ازاو احاديث منكر نقل شده) مى نويسد «ابن حبان نمى تواند يكك حديث منكر از او 
ذكر كد مين كعاسة أن عيرق :ا كه كدان كردة اسة) 10 


سعيد بن زيد و عمرو بن مالكك نكرىء هر دو بنا بر تصريح ابن حجر در كتاب «التقريب» صدوقند. كرجه به دنبال آن از كلمه 


(يهم) استفاده كرده است ولى بنابر نقل «تدريب الراوى» اين جمله از صيغه هاى توثيق است نه تضعيف. 


“ - قسطلانى نقل مى كند: «عربى بر كنار قبر ييامبرصلى الله عليه وآله ايستاد و عرض كرد: بار خدايا! امر كردى تا بند كان را 
آزاد كنيم» اين حبيب تو است و من بنده توء مرا از آتش جهنم به حقّ ييامبرت آزاد كردان. هاتفى ندا داد: اى مرد! جرا آزادى 


* - ابن ابى الدنيا در كتاب «مجابى الدعاء» نقل كرده كه ابوهاشم حديث كرد مارا كه از كثير بن محمّرد بن كثير بن رفاعه 


شنيدم كه مى كويد: مردى به نزد عبدالملكك بن سعيد بن ابجر آمد در حالى كه شكم او ورم كرده بود. عبدالملكك به او 
كفت: تو دردى 


ص لاع 


,.,١1 3988.١‏ تهذيب التهذيب» ج ع ص اخ 
١!”‏ ميزان الإعتدال» ج ع ص / 
,.١ "83#‏ المواهب اللدنيه» قسطلانى» ج ع ص /م. 


دارى كه هر كز خوب نخواهد شد. آن مرد كفت: آن درد جيست؟ عبدالملك كفت: دمل بزركى است كه در شكم تو يديد 
آمده كه وغالباً صاحب آق رابه قل مى رساك آن مرد ناراحت شد و عرض كردة الله اللّهه الله وى لا أشركك به شيئا الله 
إِنَى اتوججه اليكك نيركك محمدصلى الله عليه وآله نب الرحمه» يا محتّ.د! إِنَى أتوجه بكك إلى ربّكك و ربّى يرحمنى مما بى)؛ 
«خدا راء خدا راء خدا راء كه يرورد كار من است كه هركز به او شرك نخواهم ورزيد. بارخدايا! من به وسيله ييامبرت محمّد 
كه نبى رحمت است به سوى تو توه بيدا مى كنم اى محمّد! همانا من به واسطه تو به يرورد كارت و يرورد كارم متوجه مى 
شوم كه از آنجه در من وجود دارد به من رحم نمايد.» راوى مى كويد: در آن هنكام بود كه از آن مرض بهبودى بيدا كرد و 


ركز دود و عرضى در خود احساس نمى نمود. 
ابن تيميه مى كويد: «روايت شده كه سلف به اين دعا و نحو آن خدا را مى خواندند.» )1١(‏ 
ديدكاه علماى اهل سنت 


١-نورالدين‏ سمهودى مى كويد: «استغاثه و شفاعت و توسل به ييامبرصلى الله عليه وآله و جاه و بركت او نزد خداوند از 
كردار انبيا و سيره سلف صالح بوده و در هر زمانى انجام مى كرفته است؛ جه قبل از خلقت و جه بعد از آن» حتى در حيات 
دنيوى و در برزخ. هر كاه توسل به اعمال صحيح است؛ همان كونه كه در حديث غار آمده. توسل به ييامبرصلى الله عليه وآله 
اولى است ...2520.2 


١‏ - دكتر عبدالملكك سعدى مى كويد: «هر كاه كسى بكويد: أللَهمٌ إِنّى توسلت إليكك بجاه نبي أو صالح؛ كسى نبايد در جواز 
آن شكك كند؛ زيرا جاه همان ذات كسى نيست كه به او توسل شده.ء بلكه مكانت و مرتبه او نزد خداوند است و اين» حاصل و 
خلاصه اعمال صالح او است. خداوند متعال در مورد حضرت موسى عليه السلام مى فرمايد: [ وَكانّ عِنْدَ الله وَجِيهاً)؛04) و 


نزد خدا آبرومند بود “00س 
ص ١١6:‏ 


4 ابن ثيميه» قاعده جليله» ص‎ ,.١ 3973-١ 
.1372795 وفاء الوفاء» ج ص‎ .1١398-؟‎ 
“ام 18. سوره احزاب» آبه وغ‎ 


ع ع1"9. البدعه فى مفهومها الاسلامى» ص 88. 


* - قسطلانى مى كويد: «بر زائر رسول خداصلى الله عليه وآله سزاوار است كه زياد دعا و تضرّع و استغائه» طلب شفاعت و 


توسل به ذات ياكك رسول خداصلى الله عليه وآله نمايد 11 


؟ - زرقانى در شرح آن مى كويد: ١‏ ... بايد به ييامبرصلى الله عليه وآله توسل جست؛ زيرا توسل به آن حضرت سبب فرو 
يتن كوه هاى كتاهان استا ...0 


ه - ابن الحاج ابو عبيدالله عبدرى مالكى مى كويد: ٠‏ ... مرده اى كه به زيارتش مى رويم اككر از كسانى باشد كه اميد بركت 


از او مى رودء بايد به او توسل جستء و بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله در رأس آنان است 1 


© - حسن بن على سقاف شافعى مى كويد: «توسل» استغاثه و طلب شفاعت از بزركك مردم (محمّدصلى الله عليه وآله ييامبر و 
جراغ تاريكى ها) از امور مستحبى است كه بر آن تأكيد فراوان شده استء به ويه هنكام كرفتارى ها. و سيره علماى اهل عمل 


واولياى اهل عبادت» بز ركان محدّثين و امامان سلف بر اين بوده است». 
/ا - نووى در برخى از كتاب هايش قائل به استحباب توسل شده است: 11 


م غمارق در عقدمه كتابكن من ترسكد: زقول به اسشحاب توسلء مذهب شافعى و.ديكر از امامان شاسته است. كساتى كاير 
جلالت ووثوق ناث اجماع است) :120 


«آل ييامير صلى الله عليه وآله راه من مى باشند» و آنان وسيله من به سوى خدايند. 
به آنان اميد دارم كه در روز قيامت صحيفه و نامه اعمال مرا به دست راستم بدهند.» 
ص ١١8:‏ 


.297 المواهب اللدئيهء ج © ص‎ .1917-١ 
.185 ؟-198. المدخلء ج ١؛ ص‎ 


15494. حاشيه الايضاح على المناسكك» ص 56١‏ و8/ؤ6,؛ شرح المهذت (المجموع)» ج لى ص 7/8 شرح الاذكار» باب 
اذكار الحج. ص .3١7‏ 
.186٠‏ مقدمه ارغام المبتدع الغبن بجواز التوسل بالنبي» غمارى. 


18 صواعق المحرقه. ص‎ ١2:١ 


٠‏ -زينى دحلاان مى كويد: «هر كس كه ذكرهاى يبشيئيان و دعاها و اوراد آنان را دنبال كندء در آن ها مقدار زيادى از 
توسل به ذوات مقدسه مى يابد. و كسى هم بر آنان ايراد نككرفت» تا اين كه اين منكران (وهابيان) آمدند. و اكر قرار باشد كه 
نمونه هاى توسل را جمع كنيم كتابى عظيم مى شود ...210.0 


مرحوم علامه امينى در توجيه توسل مى فرمايد: «توسل بيش از اين نيست كه شخصى با واسطه قرار دادن ذوات مقدسه به خدا 
نزديكك شود و آنان را وسيله برآورده شدن حاجات خود قرار دهد؛ زيرا آنان نزد خدا آبرومندند؛ نه اين كه ذات مقدس آنان 
را به طور مستقل در برآورده شدن حاجت هايش دخيل بداند» بلكه آنان را مجارى فيضء حلقه هاى وصل و واسطه هاى بين 
مولى و بند كان مى داند ... با اين عقيده كه تنها مؤثر حقيقى در عالم وجود خداوند سبحان است و تمام كسانى كه متوسل به 


ذوات مقدسه مى شوند همين نت را دارند» حال اين جه ضدّيتى با توحيد دارد؟ ...20.2 


" - قوسل به دعاى ييامبر صلى الله عليه وآله در حيات برزخى 
عقيده مسلمانان بر جوازء بلكه رجحان اين نوع توسل استء ولى در مقابل» وهابيان قائل به عدم جواز و حرمت آن مى باشند. 


ابن تبميه مى كويد «توسل؛ يعتى اين كه اتسان از بباميزضلى الله عليه وآله:طلب كند ثا برايش :دعا كثد؛ همان كوثه كه شما نه 
انسانى زنده مى كوبى: براى من دعا كن. همان طور كه صحابه از يبامبرصلى الله عليه وآله مى خواستند نا برايشان دعا كند. 


ابن در مورد زنده ها صحيح و مشروع استء ولى در مورد مرد كان از انبيا و صالحان مشروع نيست 1 
دليل جواز و رجحان 


١‏ - خداوند متعال مى فرمايد: ! وَلَوْ أَنَهُمْ إِذْ ظَلمُوا نفس هُمْ جآؤوك فَات جَغْمَرُوا الله وَاسِجَغْفَرَ لَهُمُ الوَسُولٌ أو دوا الله كواب 
رَحِيماً)؛(2) «و اكر اين مخالفان هنكامى كه به خود ستم كردند [و فرمان هاى خدا را زير يا كذاردند] به نزد توامى آمدند و 


ص “الع 


.18:7-١‏ الدرر السنيه» زينى دحلان» ص إفضرة 
؟-15013. الغدير» ج ”ل ص "507. 
.15١5 1#‏ زياره القبور» ص 6" وراه1. 


ع ١2:‏ . سوره نساعع أيه 7 


ممكن است كسى ادّعا كند كه آيه» ظهور در زمان ييامبرصلى الله عليه وآله دارد» ولى به تنقيح مناط و اخذ ملاكك مى توان 
آن را به عصر بعد از وفاتشان نيز تعميم داد؛ زيرا انسان هميشه و در هر زمان كناه كار است و به وسيله اى نياز دارد تا او را 
براى طلب مغفرت از خداوند واسطه قرار دهد. از همين روء صحابه بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله با تمسكك به اين آيه از آن 
حضرت صلى الله عليه وآله طلب استغفار مى نمودند. اين مطلب على الخصوص با اثبات حيات برزخى و وجود ارتباط بين 


عالم برزخ و دنيا هموارتر خواهد شد.(1١)‏ 


” - بيهقى و ابن ابى شيبه نقل مى كنند: در زمان خلافت عمر قحطى شديدى بر مردم روى آورد. بلال بن حرث رحمه الله از 


سيراب شوند.750) در اين حديث بلال به دعاى ييامبر صلى الله عليه وآله متوسل شده انيكب 


* - على عليه السلام مى فرمايد: «شخصى بعد از سه روز از دفن رسول خداصلى الله عليه وآله وارد مدينه شد و خود را روى 
شنيديمء از خداوند كرفتى ما نيزاز نو كرفتيم؛ از جمله آياتى كه بر تو نازل شدء اين بود: ( وَلَوْ أنَّهُمْ إِذْ ظَلَمُوا أنْفِهُمْ 
جاؤُو كك ٠.‏ من به خود ظلم كرده ام» آمده ام تا برايم استغفار نمايى. از داخل قبر ندا داده شد كه تو به طور حتم بخشيده 


منع از توسل» از بدعت هاى امويان 


موك راكد كداصورت (بيشاني) خوة را بر روئ قبن كذارده است: مروان دست يه شانه اش كذاشت و كفتث: هن كات كه 


جه مى كنى؟ آن مرد 


ص 5*1 


.180:2-١‏ ر.كك: بحث (حيات برزخى). 
.١ 28/1‏ الدرر السنيه» زينى دحلان» ص 1 
«-1808. الروض الفائق» ص ١8؛‏ وفاء الوفاء ج ع ص 144؛ المواهب اللدثيه. ج ع ص *88؛ صالح الاخوانء ص ٠*5؛‏ 


مشارق الأنواره ج ١‏ ص .١5١‏ 


سر خود را بلند كرد. مروان ديد او ابواروب انصارى است. او خطاب به مروان كفت: آرىء مى دانم كه جه مى كنم! من به 
خاطر اين سنكك ها نيامده ام» بلكه براى رسول خداصلى الله عليه وآله آمده ام. آن كاه از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل 
كرد كه فرمود: «بر دين كريه نكنيد اككر كسى كه اهليت دارد والى آن كردد» بلكه زمانى بر دين بككريبد كه نااهل والى آن 
شود).(0١)‏ 


""' - قوسل و تبرك به آثار ييامبرصلى الله عليه وآله در حيات برزخى 


عموم مسلمانان - در طول تاريخ - قائل به جواز آن بوده و هستندء ولى وهابيان آن را تحريم نموده اند. در بحث «تبركك) و 


«سنت و بدعت» به فتاواى وهابيان در اين مورد اشاره كرديم. در اينجا به طور خلاصه به برخى از روايات اشاره مى كنيم: 


١‏ - سمهودى شافعى از مطلب نقل مى كند: بعد از وفات بيامبرصلى الله عليه وآله مردم به خاكك قبر بيامبرصلى الله عليه وآله 
تبركك جسته واز آن بر مى داشتند» تااين كه عايشه مانع شد و دستور داد: ديوارى را به دور قبر ييامبرصلى الله عليه وآله 
كشيدتل تا حسد ببامبرصلن الله عليه وآله مكقوق نكرد:د.[97) 


+ - ببخارى در كتاب «اعتصاء؛ به سند خود از أبى برده ثقل كرده است: عنكامى كه وارد مديئه شدم؛ عبدالله بن سلام را 
ملاقات كردم, او به من كفت: به منزل ما بيا تا در ظرفى كه رسول خداصلى الله عليه وآله با آن آب آشاميده؛ آب خورده و 
سيراب شوى ودر مكانى كه در آنجا نماز كزارده» نماز بخوانى. با او به منزلش رفتم» با آن ظرف آب آشاميدم, از خرما 
تناول نموده ودر آن مكان نماز كزاردم.(90) 


#احابكارى فز در كنات «الأدب المفره) (16 از عبد الرحمن بن وزيق روات كرده كه فرهوده كذرفاة بر سرزميق وريدم اففاده 
خدمت او رسيديم» براو سلام كرديم. او دست هايش را بيرون آورد و فرمود: با اين دو دست با ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله 


بيعت نمودم ... ما بلند شده و آن را بوسيديم. 
ص 51١94:‏ 


.18:4-١‏ مستدركك حاكم. ج ع. ص 888 ح الاها؛ شفاء السقام. ص 181؛ وفاء الوفاء ج 5 ص ”1787 و 4١80©‏ مجمع 
الزوائد» ج *؛ ص ؟. 

؟- .18٠١‏ وفاء الوفاء ج ١‏ ص 88 

.186 صحيح بخارىء ج للك ص‎ .181١ 

#- 1817. الأدب المفرد. ص 1©5؛ الطبقات الكبرى» ج ع ص 94" 


كلمات اهل سنت درباره قوسّل 


١‏ - قسطلانى مى كويد: 


قال: وإِنْ الاستغاثه هى طلب الغوث فالمستغيث يطلب من المستغاث به أغاثته أن يحصل له الغوثء فلافرق بين أن يعبر بلفظ 
الاستغاثة أو التوسل أو التشفّع أو التوحجه أو التجوّه؛ لأنهما من الجاه والوجاهه ومعئاهما علوٌ القدر والمنزله وقد يتوشل بصاحب 
الجاه إلى من هو أعلى منه. 


قال: ثم إن كلا من الاستغاثه والتوسل والتشفّع والتوجه بالنبيَّ صلى الله عليه وآله كما ذكره فى (تحقيق النصره ومصباح 
الظلام)واقع فى كل حال قبل خلقه وبعد خلقه فى مدّه حياته فى الدنيا وبعد موته فى البرزخ وبعد البعث فى عرصات القيامه. ثم 
فصّل ما وقع من التوسّل والاستشفاع به صلى الله عليه وآله فى الحالات المذكوره)؛0١)‏ 


«بر زائر ييامبرصلى الله عليه وآله سزاوار است كه بسيار دعا بخواند و زياد تضرّع, استغائه و شفاعت خواهى كند و به ييامبرصلى 


الله عليه وآله متوسّل شود. آن كاه شايسته اوست كه خداوند فرد مورد نظر را شفيع او قرار دهد. 


وليزامى كويد استغائ فريادرس طلسدن استث سن استغائه كتنده از فرياةورس ٠»‏ يارئ مى طلبك تا اين كه فريادرسسى براى أو 
حاصل آيد. در اين بين» فرق نمى كند كه با لفظ استغائه يا توسّل و يا تشفع تعبير نمايد و يا با لفظ توه يا تجوّه»جون ريشه 
آن دوء از جاه و وجاهت است و معناى شان بلندمرتبه و والامقام بودن مى باشد و همواره به واسطه صاحب مقامى براى 


رسيدن به صاحب مقام بالاتر از او تسل مى شود. 


سيس مى كويد: استغاثه» توسّلء تشفْع و توه نمودن به ييامبرصلى الله عليه وآله - جنانجه در كتاب «تحقيق النصره و مصباح 
الظلام» ذكر كرده - در هر حالى واقع شده است؛ جه قبل از آفرينش او و جه بعد از به دنيا آمدن» جه در مدت حياتش و جه 


بعد از رحلتش»ء در برزخ 
ص 55١:‏ 


-١‏ 181. الغدير» ج ه» ص ع15. 


و بعد از مبعوث شدن در عرصه قيامت. سيس بحث موارد وقوع توسّل و شفاعت خواهى از حضرت در حالات مذكور را به 


تفصيل بيان كرده است). 

؟ - زرقانى مى كويد: 

اواشو عنةاق ملسكة العامة نل بواوادة رز انرس يعاق الله خليه و لشو وبال اللدتغالى محاتعه قن الوا بيه اذ نهر معطا 
جبال الأوزار و اثقال الذنوب؛ لأنْ بركه شفاعته و عظمها عند ربّه لايتعاظمها ذنب. و من اعتقد خلاف ذلك فهو المحروم الذى 


طمس الله بصيرته و أضلٌ سريرته. الم يسمع قوله تعالى: (وَلَوْ أَنّهُمْ إِذْ طَلَمُوا أَنْفْسَ هُمْ جآؤوك فَاسْتَغْفَرُوا الله ... 100 قال: و 
لعل مراده التعريض بابن تيميه)1(4) 


و زرقانى در كتاب شرح المواهب» مى نويسكل: 


(واسيطين اسك اكه ووو عدانه حل .و اكياقة مي كنانة عه بامرستلن اللاخلية و الااند فرك قوذ وهر قرم د 
احترام مقام آن حضرت از خداوند درخواست مى شود؛ جون بيامبرصلى الله عليه وآله محل نزول كوههاى كناهان و سنكينى 
آن هاست(كنايه از اين است كه حضرتء شفاعت امّتش را از خداوند مى خواهد) به خاطر اين كه به بركت شفاعت حضرت 
وعظمت آن نزد يروردكارء هيج كناهى برابرى نمى كند و هر كس خلاءف اين مطلب را معتقد باشد» محرومى است كه 
عنداوقه هبر تكن زا بوشاندمو سريرش. را كدراه لموده اث اباو سكن عدا وا شتيدهاسث كه رموه زاكر آثان كابر 
خويشتن ظلم كردند و بيش تو (يبامبر) آمدند تااز خدا براى ايشان آمرزش بخواهى و طلب مغفرت از خدا نمودند ٠...‏ 


زرقانى مى كويد: و شايد مراد علامه خليل از اين حرفء تعريض و كوشه زدن برابن تيميه باشد). 
باسخ به شبهات 
باسخ به شبهات 


در باب توسل به اولياى الهى شبهاتى مطرح شده استء كرجه برخى از آن ها مشتركك بين اين باب و باب استغاثه به ارواح 


اولياى الهى است ولى ما در اينجا به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
ص 55١:‏ 


1616-1 سووة تساف آنه عم 


١‏ -اسماى الهى» تنها وسيله 
برك هن كوريتدة مظابق آياث الهى تنها وسيله براق تقدي يه سوي عنداوتك' اسماء اله اسح: 


حداوتد نمال عى قزماط: [ لله الاشهاة الف ناذقرة ها وذ دوا النية للكذوة فى أشمانه سد ون ها كالرامققلرن بتو 
براى خداء نام هاى نيكك استء خمدا را با آن [نام ها]بخوانيد. و كسانى كه در اسماى خدا تحريف مى كنند [و بر غير او مى 
نهند» و شريكك برايش قائل مى شوند] رها سازيد. آنان به زودى جزاى اعمالى را كه انجام مى دادند» مى بينند.) 


و نيز مى فرمايد: [ وَأَنَّ الْمَساجِدّ لله قلا تَدْعُوا مَعْ الله 


2 


أ 


حداً]1(4) «و اين كه مساجد از آن خداست. يس هيج كس را شريكك 


خدا نخوانيد.» 


باسخ 


مقصود از دعا در مجموع اين آيات» مطلق دعا و خواستن نيست؛ بلكه دعا و نداى خاصضّى است كه با قصدٍ آن معناء مرادف با 
معناى عبادت مى شود و آن معناى الوهيت و يا ربوبت است. به علاوه اين كه مجموع اين آيات مربوط به بت يرستانى است 
كه كمان مى كردند بت هايشان (يا آن موجوداتى كه اين بت ها رمز آن هاست) برخى از شئون تدبير را مالكند. لذا براى آن 
ها استقلال در فعل و تصرف قائل بودند. بر واضح است كه هر نوع تواضع براى كسى و درخواست از كسى غير از خداوند با 
ابن اعطقاذ غيادت او ميحشوت ده و شرك اسايق قبدايه عزن از يركن آيات ديكر استفادة من شود» ال بجمُله: 


الف) [ قما أَعْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَنْهُمُ الى يَدْعُونَ مِنْ دُونٍ الله مِنْ شَّئْ ]004 «و غير از خدا همه خدايان باطلى را كه مى يرستيدندء 
هيج رفع هلاكت از آنان ننمود.) 
نغ ١‏ ولأتقلك الذيق 2 دَهُرة هخ وله النفاقة | الاظلانو غير از خنداى ركنا كدي عدا من حخوانتده فادو بر شقاضغة كسس 


نيستنك.) 


ص ع 


.186٠١ سوره اعراف» آيه‎ .18128-١ 
.18 سوره جنء» آيه‎ .181١7-؟‎ 
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اج( ( وَالَِينَ مَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ ما يَمْلِكونَ مِنْ قطمير)؛(1) «و به غير اوه معبودانى را كه به خدايى مى خوانيد در جهان مالكك 


د) [ قلا يَمْلِكونَ كشْفَ الضَرٌ عَنْكمْ وَلا تَخويلا)؛(1) «يس نمى توانند دفع ضرر و تغيير حالى از شما كنند.) 


بنابر اين» علت مذمّت مش ركين از طرف خداوند اين بوده كه آنان معتقد به تدبير و تصرّف بتان به نحو استقلال و بدون اذن و 
مشت خداوند بوده انك. 


2 


حسن بن على سقاف شافعى مى كويد: «معناى آيه ( وَأَنَّ الْمَساجك لله قلا تَدْعُوا مَمَ الله أحداً) اين است كه غير نخدا را 
عباقيق كسد وهو كنان او اتويت هارا فريسة؛ يكنقاى كد الكدواية ون اليم ناآ #كداوسد ع شمابده ١‏ 


- 
ع 


أْبابٌ مُتََرَقُونَ حَمِرٌ أم الله الْواحَدُ الْمَهَارَ). همجنين معنلى آيه: [ وَالَذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ ما يَمِلِكونَ مِنْ قطمير * إِنْ تَدْعُوهُمْ 


يَشِحَعُوا دُعاء كم وَلَوْ سَِعُوا ما اشتجابُوا لَكم * وَيَوْمَ الْقِيامَهِ يَكَفْرُونَ بشِرككة0) اين است: غير از خمدا كسانى كه عبادت 


مى كنيد مالكك هيج جيز براى شما نيستند؛ اكرجه لفَافه هسته خرما هم باشد».(ع) 
" - تنها وسيله» طاعات و اعمال صالح 


برخى در توجيه آيه [ وَابَعُوا إِلَيهِ الوَسدَيلَة] مى كويند: مقصود از وسيله در اين آيه» طاعات و اعمال صالح است كه بنده به 
توسط آن به سوى خدا تقدّب بيدا مى كند. 
باسخ 


وسيله كرجه هر جيزى است كه منشأ قرب به خداوند متعال مى شودء ولى مى توان يكى از آن وسايل قرب را مقام و دعاى 


شده لذا توسل به مقام و دعاى آن بزركواران از وسايل قرب الهى به حساب مى آيد. 
"١‏ - ابراهيم و رد وسيله 
در تفاسير آمده استء هنككامى كه حضرت ابراهيم عليه السلام قرار بود در تش انداخته 


ص ورف 


.١7 سوره فاطرء آيه‎ .1870 -١ 
.69 سوره اسراء» ايه‎ 121١ 7 
"0 بوك 2 سوره فاطر» أيه دا و‎ 


ع 18717. الاغاثه بادله الاستغاثهه ص ”١‏ و 9" 


شود جبرئيل نزد او آمده» عرض كرد: آيا به من احتياج دارى؟ ابراهيم فرمود: اما به تو هركر! و اما به يرورد كار عالميان 


باسخ 


اوّلا: در مورد وسيله كفته شده كه انسان به كسى متوسل مى شود كه از خودش نزد خداوند مقوّب تر باشد و در مورد جبرئيل 


نمى توانيم ادّعا كنيم كه او از حضرت ابراهيم عليه السلام برتر و مقرّب تر بوده است. 


ثانياً: ظاهر عبارت حضرت ابراهيم عليه السلام اين است كه من به تو كه بخواهى با اراده و مشت استقلالى خودت براى من 


صلاح بداند انجام مى دهد و او خود به حال من آكاه تر است. 


دو نوع وسيله 


با مراجعه به قرآن به دست مى آوريم كه وسيله قرار دادن بر دو نوع است: يكك نوع وسيله از جانب مخلوقين است كه اين نوع 
حون كه تضوف :ذو اراذه يروره كاز به سات :فى ابد شركك مسوب مى شود و لذا الكار غنذا برنتث برستان به جهت اين 
بوده كه آنان از ييش خود وسيله هايى را بين خودشان و خداوند قرار داده بودند و خداوند هم كه بر آنان مؤاخذه بدين جهت 
بوده نه اين كه اصل واسطه قرار دادن را مذمّت كرده باشد. اين مطلب را از برخى آيات استفاده مى كنيم: 


١‏ - آياتى كه به صورت انكار استء اما در مورد اسم هايى است كه از ناحيه مردم و هواى نفسشان بر خداوند جعل كرهه اند. 
غداره شيحان فى ازطايدة ر اللجاد او جى قن اشباء سَمَكمُوها أَنْتَمْ وَآبآؤْكم ما نَزّلَ الله بها مِنْ سُلْطانِ “(1) «آيا با من در مورد 
نام هايى مجادله مى كنيد كه خود شما و يدرانتان [به عنوان معبود و خداء بر بت ها]كذارده ايد؛ در حالى كه خداوند هيج 
حبجت و دليلى درباره آن نازل نكرده است.) 


در علم اصول فقه ثابت شده كه جون نهى يا نفى بر طبيعت مقئد وارد شودء آن نهى 


ص حرفم 


./7” تفسير قمى» ج 7 ص‎ .1876 -١ 
؟- 1578. سوره اعراف» آيه ال.‎ 


يانفى بر قيد وارد مى شود نه مقدِ ل. در مورد آيه» خداوند سبحان اصل وسائط و وسايل را نفى نكرده استء بلكه وسائط و 
وسايلى را از اسماء نهى كرده است كه مردم از جانب خود و يدرانشان اختراع نموده اند. اسم هايى كه خداوند براى آنان 


حيّجت و برهان قرار نداده است. يس مورد انكار آن است كه بدون اذن و واسطه الهى است. 


أب مس ا م د 0 .. )١1(41‏ «اين ها 


ا بى اساس ييروى مى كنند .. 


و نيز مى فرمايد: [ إِنْ ع | 


؟ - آياتى كه از وسائط» تعبير به شركك كرده؛ از آن جهت كه به اراده و حكم و واسطه الهى نمى باشد. خداوند سبحان مى 
فرمايد: | َِئلقَى فى قُلُوب الّذِينَ كفَرُوا الُعْتَ نآ اشر كرا بالل ما لَمْ يَُزّلُ به سلطانا وَمَأُواهمُ النَارُ وَبنْسَ مَفْوَى الظَالِمِينَ “(5) 
«به زودى در دل هاى كافران» به خاطر اين كه بدون دليل» جيزهايى را براى خدا همتا قرار دادند» رعب و ترس مى افكنيم» و 
جايكاه آن ها آتش است,ء و جه بد جايكاهى است جايكاه ستمكاران.» 


و - طايفه سوم آياتى است كه دلالت دارند بر اين كه توسل به وسايل و شفيعان از آن جهت كه به غير سلطان و اذن خداست 
موجب عبادت غير خدا به حساب مى آيد. خداوند سبحان مى فرمايد: ( وَيَعبْدُونَ مِنْ دُونِ الله ما لَم يتزلُ بهِ سّلطاناً وَما لهس 
لَّهُمْ به عِلْمٌّ “0 «آن ها غير از خدا جيزهايى را مى يرستند كه او هيج كونه دليلى بر آن نازل نكرده است. و جيزهايى كه علم 


و آكاهى به آن ندارند.») 


شماءً سَمَتتمُوها أَنُمْ م وَآباؤْكَمْ ما أَنْرَلَ اللّهُ بها مِنْ سُلْطانٍ إِنٍ الْحَكم إلا لله )20) «اين 
معبودهايى كه غير از خدا مى يرستيد» جيزى جز اسم هايى |بى مسمًا] كه شما و يدرانتان آن هارا إخدا] ناميده اند» نيست. 


خداوند هيج دليلى بر آن نازل نكرده. حكم تنها از آن خداست.» 


ونيز مى فرمايد: [ ما تَعْيَدُونَ مِنْ دُونهِ إلا 


ص :6 


3852-١‏ 1. سوره نجم) ايه إرفة 
9-/17317. سوره آل عمرانء؛ آيه .18١‏ 
بوك 127 سوره ع ايه ا/. 


ع 1 سوره يبوسف» ايه 6 


- آياتى كه دلالت دارد براين كه كرفتن تشريع از غير خدا اككر بدون اذن او باشد شركك در تشريع به حساب مى آيد. 


خداوند سبحان مى فرمايد: [ أَهْ لَهُمْ شرَكاءٌ شَرَعُوا لَهُمْ مِنَ الدّينِ ما لَمْ يَأدَنْ بِهِ الله 4304 9آبا معبودائى دارند كه بى اذن 


خداوند» آبينى براى آن ساخته اند؟!») 


ونيز مى فرمايد: ( قل آللهُ أذِنّ كم أَمْ عَلَى الله تَفْتَرَونَ “(5) «بكو: آيا خداوند به شما اجازه دادهء يا بر خدا افترا مى بنديد [و 


از ييش خود. حلال و حرام مى كنيد؟!]) 


يس مورد آياتى كه بر بت يرستان انكار و توبيخ مى كند اصل اعتقاد به واسطه و وسيله نيستء بلكه مورد آن ها تصرفاتى 
است كه در مورد وسائط از خود جعل كرده و اختراع نموده اند»ء بدون آن كه خداوند به آنان اذن داده باشد. شارح و مفشار 


آيات انكار و توبيخ مشركين» همين جهار دسته آياتى بود كه بيان شد. 


و به تعبير ديكر: حقيقت عبادتء امتثال اوامر الهى و تسليم در برابر اراده حق استء نه شكل و صورت ظاهرى آن. و با اين بيان 


جواب يكك سؤال نيز داده مى شود و آن اين كه جه فرقى است در توه به سنكك هاى كعبه و توجّه به بت ها؟ 


در جواب مى كوييم: فرق در همين جا روشن مى شود, نه در وجود واسطه يا نبود آن؛ زيرا در هر دو مورد واسطه موجود 
است» آرى فرق در وجود امر الهى و نبود آن است كه جون در مورد سنكك هاى كعبه امر خدا هستء لذا عبادث به حساب 
آفذه ولى حون دز موؤف بث ها افر فيست يلكه نهى 'اسث: شرك و عصيان به عسات فى ابن و با كشت عبادت حتذاونك ثيز 
به خضوع و تسليم در برابر دستورات او است؛ يعنى از آن جهت كه انسان در برابر دستورات خداوند خضوع و تسليم دارد 


اشاره به توسل در شعائر دينى 


در قرآن و روايات به مجموعه اى از شعائر دينى اشاره شده كه با دقت و تأمّل در آن ها بى به وجود روح توسل خواهيم برد. 


اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


ص 0 


١١ ل, سوره شورى» ابه‎ 896-5١ 


7- الى سوره يونس » ايه 4. 


١‏ -خداوند متعال مى فرمايد: [ إِنَّ أوَلَ بِئِتِ وْضِمَ لئاس لَلَذِى ببكة مُباركاً وَمْدىٌ لِلْعالَمِينَ * فيه آ يات ينات تَ مَقامٌ إبراهيم 
وَمَنْ دَخَلَهُ كان آمِناً)1(4) «نخستين خانه اى كه براى مردم [و نيايش با خداوند] قرار داده شدء همان است كه در سرزمين مكه 


استء. كه يربركت و مايه هدايت جهانيان مى باشد. در آن» نشانه هاى روشن إاز - جمله |مقام ابراهيم است, و هر كس داخل آن 


[خانه خدا] شود. در امان خواهد بود ...). 


دراين آيه به دو مطلب اشاره شده است: يكى اء ب كفيك الله الخرا م اولين خانه اى است كه خداوند براى عبادت و حج 
آفريده است. وديكراين كه: دراين خانه آيات روشنى همجون مقام ابراهيم است كه هر كس در آن وارد شود در امان 
كر هاج يوم ين بعص اكه صراوك امك :عباتن كيدا اتوك راسو سقيرت ب ةقدو الدالى تقروة ره تقاف الينا 
واوليا است»ء تا دليل و كواه برا ين نكته باشد كه توه و سير به سوى خداوند با توجّه به اوليا و انبيا و توسل به آنان براى 


رسيدن به خدا انجام يذير خواهد بود. 


؟ - خداوند سبحان مى فرمايد: [ ولخدا من مَقَام إِْراهيم ان “11 «و إبراى تجديد خاطره]از مقام ابراهيم» عباد تكّاهى 
براى خود انتخاب كنيد.») 


اكر «مقام ابراهيم» جنان عظمتى دارد كه جا دارد انسان در آن مقام, نماز به جاى آورد؛ اين مقام و مرتبه به جهت خود 


شده تا بتواند از اين طريق قرب بيشترى به خداوند بيدا كند. 


- خداوند متعال مى فرمايد: ( إِنَّ الصّفا وَالْمَوْوَه مِنْ شَائر الل كَمَنْ ححي الْبِيتَ أَو اعْتَمَرَ كمَرَ قلا جنا عَلَهِ أنْ يَطََوٌَفَ بهما)؟(9) 
«صفا و مروه از شعائر |و نشانه هاى إخداست,. ينابر اين كسانى كه حج خانه خدا و عمره انجام مى دهندء مانعى نيست كه بر آن 
دو طواف كنند [و سعى صفا و مروه انجام دهند].» و هركز اعمال بى رويّه مشركان, كه بت هايى بر اين دو كوه نصب كرده 


بودنك» از موفعئّت اين دو مكان مقدس نمى كاهد. در سبب 
ص :/5717 
-١‏ نضفناة سوره آل عمران» آيات 2و ولاة. 


كضة ‏ سوره بقره» أيه 6 .١‏ 


بوك على سوره بقره» أيه .١16/‏ 


نام كذارى اين دو كوه به صفا و مروه كفته اند كه جون حضرت آدم عليه السلام بر كوه صفا قرار كرفت آن را صفا ناميده 
اند كه بركرفته از لقب آدم صفى الله است. و جون حضرت حوّاء بر كوه مروه فرود آمد آن را مروه ناميده اند كه مشتق از 
مرأه؛ يعنى زن است. 

انسان در سعى بين اين دو كوه كه يكك عمل عبادى و واجب در ايام حج استء به ياد هاجر و فداكارى او براى تحصيل آب 


براى فرزندش اسماعيل مى افتد. يس در اين مورد عمل واجب عبادى از راه توجه به اولياى الهى انجام كرفته است. 


ع -در آياتى از قرآن كريم به شخص بيامبرصلى الله عليه وآله قسم ياد شده. با اين كه سوكند به شخص در حقيقت واسطه 


قرار دادن و توسل به اوست و او را منشأ توفيق قرار دادن است. اينكك به برخى از آيات در اين باره اشاره مى كنيم: 

خداوند مى فرمايد: ! لََمْرْكٌ إِنّهُْ لَفِى سَكَرَبِهمْ يَعْمَُونَ “01) «به جان تو سوكندء اين ها در مستى خود سركردانند.) 

وتو هى قرهايله (]9 أنية هذا اللو + و الكجل بهذا اللولقةا قن اين شهر مقن [نكه] شهرى ددن ا ساكى) 
مى دانيم كه كلمه «لا) در آيه اول زائد است و قسم خوردن به شهر مدينه به اعتبار وجود رسول خداصلى الله عليه وآله در آن؛ 
دلالت بر تعظيم مقام حضرت دارد. 


ه -از برخى آيات استفاده مى شود كه استغفار ييامبرصلى الله عليه وآله بر كنهكاران: وسيله نوي براى تقدب آنان به 
خداوند است. خداوند مى فرمايد: / وَلَوْ أنّهُ إِذْ ظَلْمُوا أَنْقُ يُمْ جآؤوك فَاتْجَغْفَوُوا الله وَاسِتَغْفَرَ لَّهُمْ الَسُولٌ لَوَجَدُوا الله توا 
رَحِيماً]1(4) «و اككر اين مخالفان, هنكامى كه به خود ستم كردند [و فرمان هاى خدا را زير يا كذاشتند ]به نزد تو مى آمدند و 


از خدا آمرزش ميطلبيدند» و ييامبر هم براى آنان استغفار مى كرد خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند.) 


و نيز مى فرمايد: [ فَاف عَنْهُمْ وَاسِْتَغْفِرْ لَهُمْ وَسْاوِرْهُمْ فِى الأمر]؛() «يس آن ها را ببخش و براى آنان آمرزش بطلب, و در 


كارها با آنان مشورت كن.) 


ص رون 


1 سوره حجر أيه‎ ١ 7*6 -١ 
8 و‎ ١ وا سوره بلدء آيات‎ 
وضفاة سوره نساعى أيه ع0‎ 8 


عدو الرهووه العمراة: به وه 


واثيد هن اقرمايك: ( وَإِذا قبل لَّهُمْ تَعالّوا يس تَغْفِو فد لَكم رَسُولُ الله لَوَوَا رُؤْسهُمْ وَرَأَيتهُعْ يَصُدَُونَ وَهُمْ مُسْتَكيرُونَ “(1) «هنكامى كه 
هد آن ها كتقه .فى شؤهة بيابيف 5ا "سول خدا يرائ نهنا اعفان كتدة سرفاى غوه زا [ال روي تسنيكر و كبن و عرؤو] تكان عى 


دهند و آنان را مى بينى كه از سخنان تو اعراض كرده و تكثر مى ورزند.») 


ص 


ودر مورد برادران حضرت يوسف عليه السلام امدء اسك كديه بدرانشان كفسد: ( يا أبانا ال َف نا َنُوبنا نا كنا خاطئِينَ 
4“(؟) «كفتند: اى يدر ما! از خدا آمرزش كناهان مارا بخواه كه ما خطاكار بوديم.) 


- 21 


ونيز در مورد ملا-ئكه مى خوانيم: [ ألذِينَ يَحْملونَ العَوش وَمَنْ ع وْلهُ ب بُحُونَ يخم دي رَبهِمْ وَيُؤْمنُو وو تنزدرة لني 
5 االف رو لكاي دافن هر سمنار 1د ها كه يذ كرد اذا رانين عجان سي و حتفي ور كار ان رامن 


كويند و به او ايمان دارند و براى مؤمئنان استغفار مى كنند.) 
#- در برخى از آيات نيز اشاره به توسل به آثار اولياى الهى شده اسيت: 


در مورد حضرت يوسف عليه السلام در قرآن آمده كه حضرت به برادرانش فرمود: [إِذْهَيوا بنمبصى هذا فالقوة على وَخْهِ أبى 


َأتِ بَصِيراً]؛(5) «اين بيراهن مرا ببريد و بر صورت يدرم بيندازيد بينا مى شود.) 


مسا شير يه د ا ل 0 

زنقة جنا ترك آل فوسى وال هاثوة تخملة المذكة املس ره سكومت ارواابن الوق كد" فبعدو قبعهن '" باستو لها 
كم [همان صندوقى كه] در آن. آرامشى از يرورد كار شما و ياد كارهاى خاندان موسى و هارون قرار دارد؛ در حالى 
كه فرشتكانء آن را حمل مى كتند.) 


- به طور كلّى تمام ادلّه اى كه دلالت بر تبزكك جستن اشخاص به آثار و وسايل وابسته به انبيا و اولياى الهى دارد» همكى از 


باب توسل به آن بزركواران به حساب مى آيد. اينكك به نمونه هايى از روايات اشاره مى كنيم: 


ص اونا 


.0 سوره منافقون. آيه‎ .18"9-١ 
.31/ ؟- 150. سوره يوسفء آيه‎ 
./ سوره غافر» آيه‎ .1881 

-18837. سوره يوسفء آيه 37. 


- اتشفنة سوره بقره» أيه 1 


بخارى به سندش از جعيد بن عبدالرحمن نقل كرده كه كفت: از سائب بن يزيد شنيدم كه كفت: «ذهبت بى خالتى إلى رسول 
الله صلى الله عليه وآله فقالت: يا رسول الله! أن ابن أختى وجع. فمسح رأسى ودعا لى بالبركه وتوضّأ وشربت من وضوثئه)؛(1) 


مسح كرد و برايم دعا به بركت نمود. آن كاه وضو كرفت و من از آب وضوى او نوشيدم.» 


بخارى هم جنين به سندش از عون بن ابى جحيفه از يدرش نقل كرده كه كفت: بلال را ديدم كه آب وضوى رسول خداصلى 
الله عليه وآله را كرفته است و مردم را مشاهده كردم كه به سوى آن وضو هجوم آوردند؛ هر كس كه مقدارى از آن آب 
وضو را به دست مى آورد بر خود مى ماليد» و كسى كه به آن دسترسى بيدا نمى كرد» از رطوبت دست رفيقش استفاده مى 
0 

خلقت از طريق وسائط 


خلقت از طريق وسائط 


با مراجعه به قرآن كريم يى مى بريم كه خلقت الهى نيز از طريق وسائط و وسايل بوده است. اينكك به برخى از آيات اشاره مى 


كنيم: 
١‏ - كرفتن جان 


در قرآن كريم كرفتن جان انسان به ملائكه و فرستاد كان الهى نسبت داده شده است. آنجا كه مى فرمايد: (إِنَ الّذِينَ تَوَقاهُمُ 
الْمَلائْكهٌ ظالمى الفي دغ “01 «كسانى كه فرشتكان [قبض ارواح] روح آن ها را كرفتند؛ در حالى كه به خويشتن ستم كرده 


بودندك.») 


و نيز مى فرمايد: [ عَتّى إذا جآء أحدّكمٌ الْمَوْتُ تََفتهُ رُسْلَنا وَهُمْ لا يَُرَطونَ “1 «نا زمانى كه يكى از شما را مركك فرا رسد 
[در اين موقع فرشتكان ما جان او را مى كيرند و آن ها [در نكاهدارى حساب عمر و اعمال بندكان] كوتاهى نمى كنند.) 


در جاى ديكر مى فرمايد: [ الَذِينَ تنََفَاهُمُ الْمَلائِْكهُ طَيبِينَ “() «همانان كه فرشتكان [مركك]روحشان را مى كيرند؛ در حالى 
كه ياكك و ياكيزه اند.») 


ص :57 


.2077 صحيح بخارى» كتاب المناقب» باب صفه النبى» ص‎ ,1 588-1١ 
سوره نساء» أيه /اة.‎ 1588-1 
.2١ سوره انعام» آبه‎ .١587 


ع إفضفنة سوره نحل» ابه إفرة 


و نيز مى فرمايد: [ قل يَتَوَفَاكم ملك الْمَوْتٍِ الَذِى ؤُكل بكم ؛(١)‏ «بككو: فرشته مركك كه بر شما مأمور شده [روح] شما را مى 
كيرد.) 


اين در حالى است كه خداوند» كرفتن جان مردم را به خودش : سيت اذه استث آنجا كه فى قرمايد: ١‏ اللاكوى الانفش يرد 
مَوْتَها ... )1(4) «خداوند ارواح را به هنكام عر كمه ترشن فى كلك 11 


با جمع بين آيات به اين نتيجه مى رسيم كه كرفتن جان انسان ها كار خداوند است ولى اين كار كاهى به توسط ملائكه يا 
ملك الموت انجام مى كيرد. 


" - واسطه در روزى رساندن 


در برخى از آيات نيز به واسطه در روزى رساندن خداوند به خلق اشاره كرده است. 


- 
مر 


الف) آنجا كه مى فرمايد: [ الَذِى جَعَِلَ لَكمُ الْأَرْض فراشاً وَالسّماءَ بناءً وَأَنْرَلَ مِنَ السّماءِ ماءً فَأَخْرَجٍ بِهِ مِنَ النّمَراتِ رزقاً كم 


فرستاد. و به وسيله آن» ميوه ها را يرورش داد تا روزى شما باشد.») 


ب ! وكوالذي الل هق الكساء هاء كا خو كه يد تبات كل شيخ ع |1( اداو كنس انك كه ان آسماة» الى 'نازل كززه ويه بوسيلة 
آنء كياهان كوناكون رويانديم.» 


- 5 
عهر 


ج) ( وَالله نر مِنَ السّماءِ ماءً فَأَحْيا بهِ الَْرْض بَعْدَ مَوْتِها إِنَّ فى ذلك لَآيَهُ ِقَوْم يَِمَعُونَ “(0) «خداوند از آسمان آبى فرستاد. 


و زميق ران ان آن كه فرده بود حيات بحفيذ. ذر ابقء ثشاته روشتى است براق جمغيتى كه كوش شنوا ذارتد.ة 
ف ( وَجَعَلّنا مِنَ الْماء كل شَئْ ءِ حي أقلا يؤْمِنُونَ ؛(2) «و هر جيز زنده اى را از آب قرار داديم, آيا ايمان نمى آورند؟!. 
ه) [ وَاللَهُ الْذِى أَرْسَلَ الرّياح قتَثِيرُ سَحاباً)؛(0/0) «و خداوند كسى است كه بادها را فرستاد تا ابرها را به حركت د رآورند.) 


انم 


د19 سووه كلدت آنه 11 
ا 166 سوه زهي ب 
اداو 1 سووه قرع د 7 
ع- ١8؟1.‏ سوره انعام» آيه 49. 
ه- 01؟1. سوره تحلء آيه ؤء. 
عد ١87‏ سوه اتنيات اليه 6“ 


.4 سوره فاطر» أيه‎ ١ 2836 -١/ 


ص جفرور 


تبرك 


تبرك 


ترك به صالحين و اخمار از امت و.اماكخ و مشاهد مقدسه و آثار واسته به آنان؛ ا تاحيه وهابيان به شدت انكار شده و آن ارا 
از مصاديق شركك شمرهده اند و با كسانى كه قصد تبركك جستن از آثار انبيا و صالحان را داشته باشند» مقابله و مبارزه مى كنند. 
از عمين .رو تبراك يكن الا ساكل الخدلاف بالكو بين وغايان وعسلفيق اسة: هيه جيت نا ذارد كةادراايع مسكله دور 
از تعصبات و جنجال ها بحث نماييم تا حقيقت مطلب روشن كردد. 


فتاواى وهابيان در حرمت تبرك 


١‏ - صالح بن فوزان از مفتيان وهابيان مى كويد: «سجده كردن بر تربت اكر به قصد تبركك به اين تربت و تقرب به ولى باشدء 
شركك أكبر ات واكر عضو از آن عقرب يه عدا با أغنقاد يه فيلت ابن كرية كاشدء عماقيك فشيلاة ومين مثلسن دن مسد 


- ابن عثيمين مى كويد: «تبركك جستن به يارجه كعبه و مسح آن از بدعت هاست؛ زيرا در اين باره از ييامبرصلى الله عليه 
وآله جيزى نر سيده است).(7) 


* - شوراى دائمى مفتيان وهابيان مى كويند: ١‏ ... توجه يبدا كردن مردم به اين مساجد و مسح نمودن ديوارها و محراب ها و 
تبركك به آن ها بدعت و نوعى شرك و شبيه به عمل كفار در جاهليت است).220 


ف ع 
-١‏ 80؟1. المنتقى من فتاوى الشيخ صالح بن فوزان» ج 7. ص 12 


؟- 08؟1. مجموع الفتاوى لابن عثيمين؛ رقم 822. 
*- /161. اللجنه الدائمه للبحوث العلميه و الافتاءء ح 019:. 


- بن باز مى كويد: «قرار دادن قرآن در ماشين به جهت تبركء اصل و دليلى بر آن نبوده و غير مشروع است».(1) 


بايد از كسى باشد كه مالكك آن بوده و بر آن قدرت دارد واو همان خداوند سبحان است كه بركت نازل كرده و ثبات مى 


ولك كان وهر كان سار نست؟ ؤيرايا شركك اسيك و يا ب 20 
معناى تبرك 


ها امتيازها و مقام هاى خاصى قرار داده است؛ همانند لمس كردن يا بوسيدن دست ييامبرصلى الله عليه وآله يا برخى از آثار 


آن حضرت بعد از وفاتش. 
قبرك در قرآن كريم 
قبرك در قرآن كريم 


كلمه بركت در قرآن كريم با الفاظ كوناكونى به كار رفته است؛ براى افاده اين معنا كه برخى از اشخاص يا مكان ها و زمان 


فاع معي .را عداوئد معال بدجهات خاضى نوع بركث افاضيه كزوة اميك 


ص :ع6 


0 فتاوى اسلاميه» ج 5 ص‎ .١1588-١ 

3 4. البدعه. ص 5 و195. 

# .عع .٠1‏ دليل الأخطاءء ص .٠١7‏ 

ع .٠182١‏ لسان العرب» ج )اص لوث صحاح اللغه» ج 5 ص 3 النهايه» ج 3 ص 17 


١‏ - خداوند متعال درباره حضرت نوح عليه السلام و همراهانش مى فرمايد: | إمبط بسّلام منا وَبَرَكاتٍ عا عَلَيِك وَعَلى َم ِمنْ 
لوو بجرد سي تو ناوا د رااان رسدق لازر ارلا دا وال لل لا جو بتر خسان 


؟ - همجنين درباره حضرت عيسى عليه السلام مى فرمايد: ولق نباك نا ها كلت و اكضاف بالقااي ا كما مث 
عنياً]1(41) «و مرا هر كجا باشم براى جهانيان مايه رحمت و بركت كردانيد و تا زنده ام به عبادت نماز و زكات سفارش كرد.) 


*- در مورد حضرت موسى عليه السلام مى فرمايد: سا ا ا 
به آن آتش نزديكك شد او را ندا كردند. آن كس كه در اشتياق اين 7١‏ نكن اسق بالنه كركشن مزرطلت اسة 55 


؟ - و درباره حضرت ابراهيم و فرزندش اسحاق عليهما السلام خداوند متعال من فرمايك: [ وياد كنا عليد وغ إشحاق ؛50) او 


ه - همجنين درباره اهل بيت ييامبر اكرم عليهم السلام» يا اهل بيت ابراهيم عليه السلام مى فرمايد: [ يعت الله ووكاكه 
عَلَبِكُمْ أهل الْببِتِ إِنَهَ حميدٌ مَجِيدٌ)؛(2) «رحمت و بركات خدا مخصوص شما اهل بيت رسالت است؛ زيرا خداوند بسيار 


ستوده و بز ركوار است.» 
ب) بركت در زمان و مكان 
افد كع و سكاف انكر ووه فى او افاكد وق هاب زفق راوها تد يه كار يرقو كذ اسع 


١‏ - خداوند متعال راجع به مكه مكرمه مى فرمايد: ( إِنَّ أَوَلَ بت وْضِعَ للنّاس للذى يبكة مُبارَكاً وَمُْدَّى لِلْعَالَمِينَ “(2) «همانا 
اولين خانه اى كه براى مكان عبادت مردم بنا شده مكه است كه در آن بركت و هدايت خلايق است.) 


ص حرفا 


.68 سوره هودء آيه‎ .1827 -١ 

."١ 81؟1. سوره مريمء آيه‎ -١ 
.8 سوره نمل» آيه‎ .1828 9 

- 20؟1. سوره صافات» آيه .١١‏ 
ه-عع8١.‏ سوره هود, آيه *ا/ا. 


9 اع ١‏ سوره آل عمران» ايه 42 


#حدوي ‏ ابظه با كك الأتقضس بو اطرافك افضن #ناينية ١‏ معان الذعن أشرى بعَدِدهٍ ليا ِنَ الْموِجدٍ التحرام إِلَى الْمَشِجِدٍ 
ألأقضي الى كا وله )١(“‏ (ياكك و منزه است خدايى كه در شبى بنده خود ار سحب لخر درو مبونه لالص زاف داد 


“ - و درباره شب قدر مى فرمايد: ١‏ إنا اتزقاةى ليله تباوكه إنا كنا تتزويق +3هه عماتاها آنرااذر شن بريركت تازل 
كرديم, ما همواره انذا ركننده بوده ايم.) 

قبرك در روايات 

با مراجعه به روايات با طيف بسيارى از كلمات نبوى و اهل بيت عليهم السلام مواجه مى شويم كه سخن از تبركك به ميان 


آورده و محمّد و آل محمّدعليهم السلام را اشخاص مباركء معرفى نموده اند: 


اعوامرضياك الشاعليه والهاون كقيت ياوا سحي فنعو كاذه زقد كلا بكوبيد «اللوم هل هلى مصكة وعلى ل قد كما 
صليت على ابراهيم» و بارك على محبّرد و على آل محتّرد» كما باركت على ابراهيم فى العالمين انّكك حميد مجيد و السلام 
كما قد علمتم".(50) 


؟ - در صحيح بخارى در كيفيت صلوات به رسول خداصلى الله عليه وآله جنين آمده است: «اللهم صل على محمّد عبدكك و 
رسولككء كما صِلّيت على ابراهيم و بارك على محمد و آل محمد كما باركت على ابراهيم).() 

تبرك در تاريخ 

آيا تبركك به مفهوم اصطلاحى آن يكك واقعتّت تاريخى است و در بين امت هاى صاحب شريعت رايج بوده» تا از سيره و روش 


آنان كشف كنيم كه تبركك در بين امت هاى دينى يبشين نيز امرى مشروع بوده است؟ 


ص 0 


١ سوره اسراء» أيه‎ .152/--١ 
١ سوره دخان» ابه‎ . ٠4 3 
ح مء.‎ 72٠ ص‎ 2١ صحيح مسلم» كتاب الصلاه» باب الصلاه على النْبى صلى الله عليه وآله بعد التشهد, ج‎ .1610 


ع ال/ا6 1١‏ صحيح بخارى» ج "ل ص 1١9‏ كتاب التفسير» تفسير سوره الاحزاب. 


در ياسخ اين سؤال مى كوييم: تبركك به آثار انبياء از جمله مسائلى است كه در امت هاى دينى بيشين نيز سابقه داشته است» 


اينكك به نمونه هايى از آن اشاره مى كنيم: 


إذْهَبُوا بقَمِيصدى هذا تَألْقَوهُ على وَجهِ أبى يَأتِ بَصِيراً]؛(1) «بيراهن مرا نزد يدرم [يعقوب] برده بر روى او افكنيد تا ديد كانش 


بينا شود.) 


برادران حضرت يوسف عليه السلام امر برادر خود را امتثال نموده و بيراهن را برداشته و بر صورت يعقوب عليه السلام 
انداختند. يدرى كه در فراق فرزندش بر اثر شدّت حزن و زيادى اشككء نابينا شده بود. در اين هنكام به اذن خداوند متعال 
جشمان يدر به بركت بيراهن يوسف عليه السلام بينا شد. البته خداوند متعال قدرت دارد كه اين عمل را مستقيماً انجام دهدء 
ولى از آنجا كه عالم عالّم اسباب و مسببات است و اسباب نيز برخى مادى و برخى معنوى است؛ حكمت الهى براين تعلق 
كرفته كه در انبيا و صالحين و آثارشان بركت قرار دهد تا ازاين طريق مردم به آنان اعتقاد يبدا كرده و به آنان نزديكك شوند 


و در نتيجه با الكو قرار دادن آنان به خداوند تقربٌ بيدا كرده و به ثواب او نايل آيند. 


؟ -از جمله موارد ديكرى كه قرآن در مورد امت هاى دينى ببشين به آن اشاره كرده» تبركك جستن بنى اسرائيل به نابوتى 
است كه در آن آثار آل موسى و آل هارون بوده است. خداوند متعال در قرآن كريم قصه ييامبر بنى اسرائيل را كه بشارت به 
بادشاهى طالوت دادء اين جنين حكايت مى كند: [ إِنَّ آي مُلَكه أَنْ يكم التَابُوثٌ فيه سكيئة مِنْ رَبَكَمْ وَبَقيُِ مِمَا تَرك آل 
الونى :آل هازوق تغيلة الناضكة 54 ونغانه بادشام أو اين ابن كد آذ منتدوق [عيد] كدحو ان اراش عاطرض 3 
جانب يروردكارتان» و بازمانده اى از آنجه خاندان موسى و خاندان هارون [در آن] بر جاى نهاده اند؛ در حالى كه فرشتكان 


آن را حمل مى كنند به سوى شما خواهد آمد.) 


ص م6 خرور 


-١‏ فق سوره يبوسف» ايه ار 


7- إنفضنة سوره بقره» أيه 1 


در آن قرار داد و بر روى آب رها نمودء اين تابوت در بين بنى اسرائيل احترام خاصى داشت؛ به حذدّى كه به آن تبركك مى 
جستند. حضرت موسى عليه السلام قبل از وفاتشء الواح و زره خود و آنجه از آيات نبوّت بود در آن قرار داد و نزد وصى اش 
يوشع به وديعه كذارد. اين صندوق نزد بنى اسرائيل بود و آن را از ديد مردم ينهان نككه مى داشتند. بنى اسرائيل تا مادامى كه 
تابوت نزدشان بود در عرّت و رفاه بودند» ولى هنكامى كه كناه كرده و به تابوت بى احترامى كردند» خداوند آن را مخفى 
نمود. آنان بعد از مدّتىء آن رااز يكى از انبياى شان خواستند؛ خداوند متعال طالوت را يادشاه آنان كرد و نشانه ملكك اوء 


همان صندوق [عهد] بود. 


زمخشرى مى كويد: «تابوت» صندوق تورات بوده استء و هر كاه حضرت موسى عليه السلام درصدد جنكك برمى آمد آن را 
بيرون آورده و در منظر بنى اسرائيل قرار مى داد نا با ديدن آن آرامش بيدا كرده و در جهاد سست نككردند 40 


ازاين داستان استفاده مى شود كه بنى اسرائيل نيز از تابوتى كه آثار حضرت موسى در آن بوده تبركك مى جستند و براى آن 


احترام خاصى قائل بوده اند. 

سيره مسلمين در تبرك 

الف) سيره صحابه در تبرك به ببامبرصلى الله عليه وآله در زمان حياتش 

محمّد طاهر مكى مى كويد: «تبركك به آثار ييامبرصلى الله عليه وآله سنت صحابه بوده است كه اين سنّت را تابعين و صالحين 
مؤمن نيز دنبال نموده اند. تبركك به آثار ييامبرصلى الله عليه وآله در عصر آن حضرت واقع شد و حضرت بر كسى انكار تكرد 


خصوصاً با در نظر كرفتن اين نكته كه غالب صحابه ايمان قوى داشته و تابع دستورهاى بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله بوده 
اند.72) 


ص رونا 


1 تفسير كشاف. ج 2 ص‎ ,1 20/2١ 
./ تبركك الصحابه بآثار الرسول صلى اللّه عليه وآلهى ص‎ .١ 28/8 


اه حورن كزيلة فو هر لودع كمون حمر باميرفيلى اللدعلة والدهادنا ابذ قظلما نامر فلن اشدعلنه والهرا دوده اسك 
زيرا اصحاب انككيزه فراوانى داشتند نا فرزندان خخحود را به نزد ييامبرصلى الله عليه وآله آورده نا به ييامبرصلى الله عليه وآله 
متبركك ساخته و ييامبرصلى الله عليه وآله او را تحنيك كند.(1) حتى كفته شده كه بعد از فتح مكه. اهالى آن فرزندانشان را 


نزد ييامبرصلى الله عليه وآله مى آوردند تا دست مباركش را بر سرشان كشيده و دعاى به بركت نمايد).(70) 
دراين زمينه روايات فراوانى است كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


احضايفه نفل فى كت عنيعا بد داندا فرزوقداة عر دوا قد وسول خخداضن الشغله و الح اورذقد ذا ناذا قضيكه كركوو 
مباركك كرداند.(*) 


" -امٌ قيس فرزندش را - كه هنوز غذاخور نشده بود - نزد رسول خداصلى الله عليه وآله آورد واورا در دامن آن حضرت 
صلى الله عليه وآله قرار داد ... 50 


ابن حجر در شرح اين حديث مى كويد: «ازاين حديث استفاده مى شود كه تحنيكك طفل و تبركك به اهل فضل» مستحب 
است)١1‏ 5ه 


- انس مى كويد: رسول خداصلى الله عليه وآله را ديدم كه حل.ق سر مباركش را مى تراشيد و اصحاب دور وجودش 


طواف مى كردند تا اكر دانه مويى از سر حضرت صلى الله عليه وآله جدا شود بر دستان آن ها قرار كيرد.(2) 


ع -ابى جحيفه مى كويد: خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله رسيدم؛ در حالى كه وضو مى كرفت و مردم برهم سبقت مى 
كرقسند ثااز ات وضوي بباميرضلى الله عليه وآله بهره يبرثد. هر كشن از آن آت بر مى داشت برائ تركف به خوة .فى هاليك و 


كسى هم كه به آن دسترسى بيدا نمى كرد از رطوبت ديككرى استفاده مى برد.(/40 


ص :ونع 


-١‏ 161/8. تحنيكك» عبارت است از اوّلِين خوردنى كه به طفل مى خورانند؛ از تربت يا جيزى ديكر. 
؟- للا 1١‏ الاصابه. تر جمه وليد بن عقبه» ج اذ ص ليه رقم /ا41. 

.١537/ 15‏ مسند احمد.» ج 34 ص » الشف 

١8/4‏ صحيح بخارى» ج ١‏ ص "7ن كتاب الغسل. 

.١ 6580-6‏ فتح البارى» ج ١‏ ص 378 كتاب الوضوء. 

#- الى؟١.‏ صحيح مسلم با شرح نووى» ج 6 ص 7/؛ مسند احمد.» ج "ل ص .6١‏ 

لا ا 1 صحيح بخارى» ج 2 ص زهزهة كتاب الوضوء. باب استعمال فضل وضوء الناس. 


عروه از مسور و ديكران نقل مى كند: هنكام وضوى رسول خداصلى الله عليه وآله. نزديكك بود كه مردم به دليل هجوم آوردن 
براى تبركك از آب وضوى بيامبرصلى الله عليه وآله خودشان را هلااكك كنند.(1١)‏ 0 - سعد مى كويد: از اصحاب رسول نخدا 
شنيدم كه مى كفتند: رسول خداصلى الله عليه وآله كنار جاه بضاعه آمد و با دلوى از جاه آب كشيد و با آن وضو كرفت و 
بقيه آن را داخل جاه ريخت. بعد از اين جريان هر كاه شخصى مريض مى شدء از آن جاه آب مى كشيدند و او را مى شستندء 


فور شفا م يافت,191 


* -ابو ايوب انصارى مى كويد: بعد از آن كه رسول خداصلى الله عليه وآله وارد خانه ما شد؛ من براى حضرتش غذا مى 
آوردم؛ هنكامى كه ظرف غذا را بر ميكرداندم؛ من و همسرم از محل دست هاى بيامبرصلى الله عليه وآله در غذا به نيت تبركك 
برداشته و استفاده مى كرديم.70) 


/- مسلم به سند خود از انس نقل كرده كه كفت: (إِنَ النبى صلى الله عليه وآله أتى منى فأتى الجمره فرماها ثت أتى منزله 
بمنى ونحر وقال للحلاق: خذء واشار إلى جانبه الأيمن ثم الأيسرء ثم جعل يعطيه الناس)2(4) «ييامبرصلى الله عليه وآله به منى 
أمدة أن كامدية تر حموة آمنذاو 1ن واازمى تسوة سيسن يةافر ل صوو دن مق امد و تحر كرد ويد سس تراش قرهوة: فض 


(موهاى مرا). واشاره نمود به طرف راست و سبس به طرف جبء آن كاه موها را به مردم داد.) 
ب) تبرك صحابه و تابعين به آثار بيامبرصلى الله عليه وآله بعد از وفاتش 


بخارى در «صحيح) بابى را به اين مضمون ذكر كرده است. «آنجه از زره» عصاء شمشير» ظرفء انككشتر و ... موه كفش و .. 


ص رض 


-١‏ "م68١‏ . صحيح بخارى» ج 3 ص زه[هة كتاب الوضوء. باب استعمال فضل وضوء الناس. 
؟- 1588. الطبقات الكبرى» ج »١‏ ص ”ء ح 185. 
* مل .١‏ البدايه والنهايه» ج 3 ص ١‏ سيره ابن هشام» ج ل ص 1 


ع م 1١‏ صحيح مسلم» ج ع ص ,/ 
ه- 16417. صحيح بخارى» ج 5 ص 8#؛ باب ما ذكر من درع النبى صلى الله عليه وآله و عصاه و سيفه .. 


١‏ - نقل است كه معاويه هنكام وفات وصيت كرد كه با بيراهن» شلواره قبا و مقدارى از موى بيامبرصلى الله عليه وآله دفن 
شود.0١)‏ 


١‏ - عمر بن عبدالعزيز هنكام وفاتش دستور داد: مو و ناخنى از بيامبرصلى الله عليه وآله را آورده؛ در كفنش قرار دهند.(7) 


#-ابن سعد مى كويد: در حنوط انس بن مالككء كيسه اى از مشكك و موبى از موهاى رسول خداصلى الله عليه وآله را قرار 
دادند.(2*0 


آن* . كو بد: به عسده كفتم: نزد ما مقد : 7 لله آله از طرف ان ندذه 


« - صفيه مى كويد: هر كاه عمر بر ما وارد مى شد دستور مى داد تا كاسه اى كه از رسول خداصلى الله عليه وآله نزد ما بود 


به او دهيم» سيس آن را از آب زمزم ير مى نمود و از آن مى آشاميد و به قصد تبركك بر صورتش مى ياشيد.(2) 


-انس مى كويد: بيامبرصلى الله عليه وآله برام سليم وارد شد ودر آن جا مشكى از آب ديد كه بر ديوار آويزان شده بود؛ 
آن كاه بيامبرصلى الله عليه وآله ايستاده از آن آب آشاميد. ام سليم مشكك را برداشته و دهانه آن را بريده و براى تبركك نزد 
خود نككاه داشت.(2) 


لا -ابن سيرين نقل مى كند: نزد انس بن مالككء عصايى از رسول خداصلى الله عليه وآله بود كه بعد از وفاتش آن را با او بين 


يهلو و ييراهنش دفن نمودند.40/0 


8- ابراهيم بن عبدالرحمن بن عبد القارى مى كويد: ابن عمر را ديدم كه دستش را بر جايكاه ييامبرصلى الله عليه وآله در منبر 
كشيده و به صورت خود مى ماليد.40) 


عن 8 


.779 السيره الحلبيه» ج » ص 9١٠؛ الاصابه» ج " ص ٠٠8؟ تاريخ دمشق» ج 9ه ص‎ .188 -١ 
.65١8 ؟-1684. طبقات ابن سعد ترجمه عمر بن عبدالعزيز» ج 8 ص‎ 

1590. همان. ج /اء ص 0750 ترجمه انس. 

ع- 191. صحيح بخارى» ج »١‏ ص 2١‏ كتاب الوضوءء باب الماء الذى يغسل شعر الانسان. 

ه- 1647. الاصابه» ترجمه فراس, ج 2 ص 7١7؛‏ اسد الغابهى ج 5 ص 87". 

15949-8. مسند احمدء ج لاه ص 61١‏ ح ع/امم ”؛ طبقات ابن سعد ج ل ص .7"1١1١‏ 

/- ع189. البدايه و النهايه ج 8 ص ©. 


-1540. طبقات ابن متعدواج ١‏ ص 05 ذكر منبر الرسول صلى الله عليه وآله. 


4 - يزيد بن عبدالله بن قسيط مى كويد: «جماعتى از اصحاب ببامبرصاى الله عليه وآله را ديدم كه وقتى مسجد از جمعيت 


عخالى فى كلع فسيث ير وستكيرة متير رسول عفد اصلي الله عليه وآله كذارده؛ آن كاه دعا مى نمودند).(11) 


٠‏ - داوود بن صالح مى كويد: «روزى مروان به روضه رسول خداصلى الله عليه وآله وارد شد» ديد شخصى صورتش را بر 
روى قبر يبامبرصلى الله عليه وآله كذارده است. به او كفت: آيا مى دانى جه مى كنى؟ هنككامى كه آن شخص صورتش را 
برداشت مروان ديد كه او ابوازوب است. ابوارزوب در جوابش فرمود: من به جهت اين سنكك نيامده ام بلكه به خاطر رسول 
خداصلى الله عليه وآله آمده ام.(50) 


١‏ - ابن عساكر به سند خود از امام على عليه السلام نقل مى كند: بعد از دفن رسول خداصلى الله عليه وآله فاطمه عليها 


السلام بر بالاى قبر يدرش ايستاد و مشتى از خاكك قبر را برداشته و بر ديد كانش ماليد و فرمود: 

ماذا على من شمٌ تربه أحمد 

أن لا يشم مدى الزمان غواليا 

صُبَت علىٌ مصائب لو أنّها 

صُت على الأيَام عدن لياليا(؟) 

7 سديود قاذ .من كنيد عب لسرن سن لسك رافش وبر قتي شر وكه برضي الله غلية و لش هالبد و اماد 


صورتش را. آن كاه از عبدالله بن احمد بن حنبل نقل مى كند كه اين عمل به جهت شدت محبت بوده؛ و بدين جهت تعظيم 
و احترام اشكالى ندارد.50) 


٠1‏ > ابو الدرداء مى كويد: «شبى بلال مؤذن يبامبرصلى الله عليه وآله در عالم رؤيا يبامبرصلى الله عليه وآله را زيارت نمود. 
حضرت صلى الله عليه وآله به او فرمود: اين جه جفايى است كه در حق ما نمودى! آيا وقت آن نشده كه به زيارت ما بيايى؟ 
رلةل سرون و ات دخو ا مميدان سفوا وان ع #تمكفوه :الاو بلاسوق مودس كت موقو فليا ود كال قن 
ييامبرصلى الله عليه وآله آمد و شروع به كريه كرد؛ در حالى كه صورتش را به قبر مباركك مى ماليد. حسن و حسين عليهما 
السلام بر او وارد شدند» بلال آنان را در بغل كرفت و بوسيد».(0) 


ص عع 


.١1892-١‏ همان. 

؟دلاة8 .١‏ المعجم الاوسط. ج ١‏ ص 4315 الجامع الصغير» ص ./١/8‏ 
1598-1 . وفاء الوفا ج ص .15١06‏ 

.١18594‏ همان. 


ه- .18٠١‏ تاريخ دمشق, ج لا ص 4١1707‏ تهذيب الكمال» ج ع ص 184؛ اسد الغابه» ج »١‏ ص 555. 


١‏ - نافع نقل مى كند: ابن عمر را ديدم كه نماز مى كزارد در مكان هايى كه رسول خداصلى الله عليه وآله نماز خوانده بود 
11 


ابن حجر در شرح اين حديث مى كويد: «از اين عمل ابن عمر استفاده مى شود كه دنبال نمودن آثار ييامبرصلى الله عليه وآله و 


مواضع به دنبال مكانى مى رفت كه رسول خداصلى الله عليه وآله در آنجا وقوف نموده بود).20) 


- قاضى عينى در شرح حديث عثمان بن عبدالله بن وهب درباره موى ييامبرصلى الله عليه وآله مى كويد: «نزد ام سلمه 
تعدادى از موى قرمز ييامبرصلى الله عليه وآله بود كه در ظرفى نكمّه دارى مى كرد و هميشه مردم هنكّامى كه مريض مى شدند 
نان تق كقامى تسعد و" اقيركت ا استعفا من ردنت و موري حضدرت رابرداقي وذو ظرق از ات كذاشتهو اننراهى 


آشاميدند و بدين صورت شفا بيدا مى كردند ...» 250 


١‏ - يحيى بن حارث ذمارى مى كويد: واثله بن اسقع را ملاقات كردم و به او كفتم: تو باااين دستت با رسول خداصلى الله 


عليه وآله بيعت كرده اى؟ كفت: آرى. كفتم: دستت را بده تا ببوسم. او دستش را به من داد و من آن را بوسيدم.» (2) 


- بخارى در كتاب «الادب المفرد» از عبدالرحمن بن رزين نقل كرده كه كفت: كذرمان بر ربذه افتاد. به ما كفته شد كه 
سلمه بن اكوع رحمه الله در آنجا است. ما به نزد او آمده و براو سلام كرديم. او دستانش را بيرون آورد و ككفت: با اين دو 
دست با رسول خداصلى الله عليه وآله بيعت نمودم. مشاهده كرديم كه كف دستانش همانند كف ياى شتر كلفت بود. ما 


برخاسته و آن را بوسيديم2(.0) 


ع 


.170 ص‎ ١ صحيح بخارى؛ ج‎ .1801-١ 

؟-18037. فتح البارى, ج ١ء‏ ص 8524. 

7٠ه1.‏ الاستيعاب» ج 7 ص 887. 

- 1808. عمده القارى فى شرح صحيح البخارى, ج 18؛ ص 4/. 
ه- 0١ه1.‏ مجمع الزوائد» ج ل ص 67. 

ع- 808 1. الادب المفرد ص 155: طبقات ابن سعيد, ج ع ص 9 


4 -ابى برده مى كويد: و ارد مدينه شدم و عبداللّه بن سلام را ملاقات نمودم؛ء او به من كفت: به متزل من بيا تا از ظرفى كه 
رسول خداصلى الله عليه وآله در آن آب آشاميده به تو آب دهم و نيز در مكانى كه رسول خدا در آن مكان نماز خوانده نماز 


بجا آورى.(1) 


6 -ابى مجلز مى كويد: ابو موسى بين مكه و مدينه بود. نماز عشا را دو ركعتى به جاى آورد سيس برخاست و يكك ركعت 
نماز وتر به جاى آورد ودر آن صد آيه از سوره نساء خواند سيبس كفت: من كوتاهى نمى كنم كه قدمم را جايى بككذارم كه 
رسول خداصلى الله عليه وآله كذارده است و نيز همان جيزى را كه رسول خداصلى الله عليه وآله قرائت كرده قرائت كنم.» (7) 


١‏ - بخارى نقل مى كند: «جون هنكام وفات عمر بن خطاب رسيد به فرزندش عبدالله كفت: به نزد عايشه برو و سلام مرا به 
او برسان و نكو اميرالمؤمنين زيرا من امروز اميرالمؤمنين نيستم» بلكه بككو: عمر بن خطاب از تو مى خواهد تا اجازه دهى من در 
كنار دو صاحبم دفن شوم. عبدالله اذن كرفت و سلام كرد و بر عايشه وارد شد درحالى كه او مى كريستء و كفت: عمر سلام 


مى رساند واز شما اجازه مى خواهد تا در كنار دو صحابش دفن شود ...» 20 


5 - عبدالله بن احمد بن حنبل مى كويد: يدرم را ديدم كه تارمويى از موهاى بيامبرصلى الله عليه وآله را كرفته و بر لب هاى 
خود مى كذارد و مى بوسدء و كمان مى كنم كه آن را بر جشم خود مى كذاشت و نيزدر آبى مى : شست و آن رامى آشاميد 
و به واسطه آن استشفا مى جست. و نيز ديدم كه كاسه ييامبرصلى الله عليه وآله را كرفته ودر آب فرو برده و از آن مى آشاميد 


واتوكارك هده كدعيد] للدوق الحيف إل بوش قال كرد دوانح كيسق كه بر امدك مم تاسرسنك اللدعليه و لدو تو حوره 


حضرت صلى الله عليه وآله را مسٌّ مى كند. او در جواب كفت: من به اين عمل اشكالى نمى بينم.() 


ينين 


.1807-١‏ صحيح بخارىء» كتاب الاعتصامء بالكتاب والسنه. 

.7617 سئن نسايى» ج "2 ص‎ .1808-١ 

- 1804. صحيح بخارىء كتاب الجنائز» باب ما جاء فى قبر النبئ صلى الله عليه وآله و كتاب فضائل الصحابه؛ باب قصه البيعه. 
ع- .18٠١‏ سير اعلام النبلاء» ج ١١‏ ص 717. 


دلالت نصوص تبرك 


اشيايى كه به حضرت يكك نوع ارتباط داشته منتقل مى شود. 


نووى در شرح صحيح مسلم در مورد حديث عتبان بن مالكك كه از ييامبرصلى الله عليه وآله درخواست كرد تا در مكان او 
نماز كذارد تا آنجارا مصلاى خود قرار دهد مى كويد: «وفى حديث عتبان فوائد كثيره منها: التبركك بالصالحين وآثارهم 
والصلاه فى المواضع التى صلوا بها و طلب التبركك منهم.)1(4) «و در حديث عتبان فوائد بسيارى است از جمله آن ها تبركك به 


صالحين و آثار آنان و نماز بجاى اوردن در مواضعى كه آنان در آنجا نماز به جاى آوردند و نيز طلب تبرككث از آنان). 


ابن حجر عسقلانى در «فتح البارى» در شرح اين حديث مى كويد: (إِنّما استأذن النبى صلى الله عليه وآله لأنّهِ دعى للصلاه 
لسركة صاهب اليك سكاة ملا فشألة لصلى فى النقنه الى يحت تكميضيها :3 9135م وعامير صل الله علية وله ادن 
خواست. زيرا او دعوت به نماز شده بود تا صاحب خانه به مكان نماز حضرت تبركك جويد. لذا ازاو خواست تا بيامبرصلى الله 


عليه وآله در قسمتى را كه اختصاص به اين كار داده بود نماز به جاى آورد.» 
همين عبارت از قاضى عينى در «عمده القارى» و شيخ صديق حسن خان در «عون البارى» نقل شده است. 
رأى ابن قيميه و احمد بن حنبل در تبركى 


ابن تيميه در كتاب «اقتضاء الصراط المستقيم» نقل مى كند: «احمد بن حنبل و غير او اجازه داده اند تا انسان منبر و جا دستى 
ييامبرصلى الله عليه وآله را بر روى منبر براى تبركك مسح نمايد! ولى مسح قبر آن حضرت را رخصت نداده اند! ولى برخى 
ديكر از اصحاب ما روايتى از احمد نقل كرده كه مسح قبر ييامبرصلى الله عليه وآله را نيز جايز شمرده است0.() 


ص حورا 


.١2١ المنهاج فى شرح صحيح مسلم» ج زه ص‎ .1 68١١-١ 
.618 ص‎ ١ فتح البارى» ج‎ .161١7١-5 


9 181. اقتضاء الصراط المستقيم. ص /؟. 


ص عع 


يكى از اعتقادات عموم مسلمانان و معتقدان به اديان» مسئله شفاعت است؛ يعنى روز قيامت اولياى الهى. در حقّ كروهى از 
كناه كاران شفاعت كرده و آنان را از عقاب جهنّم نجات مى دهند. و يا بنابر تفسير برخى از شفاعتء اولياى الهى با شفاعتشان 
از شخصى سبب ترفيع درجه او مى شوند. ليكن در اندازه و ويزكى هاى آن اختلاف است؛ يهود براى اولياى خود بدون هيج 
قيد و شرطى حق شفاعت قائل است كه قرآن به طور آشكار آن را باطل مى داند. در ميان مسلمانان» وهابيان معتقدند كه تنها 
مى توان از خدا طلب شفاعت كرد و اككر كسى از خود شافعان» طلب شفاعت كند مشرركك استء ولى عموم مسلمانان قائلند 
اين حقّى را كه خداوند براى شافعان قرار داده» مى توان از آنان طلب نمود البته با اعتقاد به اين كه: اصل اين حق از آن 


اجماع امت 


علماى اسلام بر مشروعتّت شفاعت و اين كه يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله يكى از شفيعان روز قيامت استء اجماع كرده اند؛ 


اكرجه در برخى از فروع شفاعت اختلاف نموده اند. اينكك ديد كاه بزركان شيعه و سنى را نقل مى كنيم: 


١‏ - ابو منصور ماتريدى [متوفاى 8#" ه.ق1 در ذيل آيه شريفه [ وَلا يَشْمَعُونَ إلا لمن ارْتَضِى (1)) مى كويد: اين آيه اشاره 
به شفاعت مقبول در اسلام دارد.72) 


ص 6ار 


أت 1816 سور اباي 41 


.158 تأويلات اهل السنه. ص‎ .1210 -١ 


؟'- تاج الدين ابوبكر كلاباذى [متوفاى ١٠78ه.ق1‏ مى كويد: «علما اجماع دارند كه اقرار به تمام آنجه خداوند در مورد 


شفاعت ذكر كرده و روايات نيز بر آن توافق دارد» واجب اسسة اه 1 


*'- شيخ مفيد زعم "اع و.ق1) مى فرمايد: «اماميه اتفاق نظر دارند كه رسول خداصلى الله عليه وآله در روز قيامت براى 
جماعتى از مرتكبان كناهان كبيره از امت خودء شفاعت مى كند. و نيز اميرالمؤمنين و امامان ديكرعليهم السلام براى صاحبان 
كناهان كبيره از شيعيان» شفاعت مى كنند. و خداوند بسيارى از خطاكاران را با شفاعت آنان از دوزخ نجات مى دهد).(72) 


* - شيخ طوسى رحمه الله [788 -520 ه.ق) مى كويد: «شفاعت نزد ما اماميه از آنِ ييامبرصلى الله عليه وآله» بسيارى از 


اصحابش» تمام امامان معصوم عليهم السلام و بسيارى از مؤمنان صالح است9(.0) 


ه-ابو حفص نسفى إمتوفاى 018 ه.ق1 مى كويد: «شفاعت رسولان و خوبان ازامت اسلامى» در حق كنه كاران كبيره» با 


اخبار مستفيض » ثابت است:(220 
* - تفتازانى در شرح اين عبارت» رأى نسفى را بدون هيج ترديدى تصديق كرده است.(0) 


/ - قاضى عياض بن موسى (متوفاى 05 ه.ق) مى كويد: «مذهب اهل سنّت بر جواز شفاعت است عقلاء و صريح آيات و 


اخبار نيز بر وقوع آن اذعان دارند)».(29) 


8- قاضى بيضاوى در تفسير آيه شريفه [ وَانَّقَوا يَؤماً لا تَجزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَّيْئاً وََا يُقبَل مِنْهَا شَهَاعَة) مى كويد: «برخى. 
اين آيه را دليل نفى شفاعت از كناه كاران كبيره دانسته اند» ولى بايد دانست كه آيه مخصوص كافران است؛ زيرا آيات و 


روايات فراوانى دلالت بر تحقق شفاعت در امّت دارد).0/ 


ص عع 


.20 التعدف لمذهب أهل التصوّف» ص 26 و‎ .18128 -١ 
.١18 ؟--/1810. اوائل المقالات» ص‎ 

- 1818. التبيان» ج ١‏ ص 7١‏ و 718. 

ع- 1819. العقائد النسفيه. ص .١158‏ 

ه .10٠١‏ همان. 

.560 شرح صحيح مسلمء نووى» ج 7 ص‎ .1875١-8 

7 1877. انوار التنزيل» ج ١‏ ص .١187‏ 


4 - فال نيشابوزى مى كويد «ميان عسلمانان اختلافى ثبست كه شفاعت امرى اث ثابث و مقتضاى آن اسقاط ضررها و 


عقوبات است 311 


٠‏ -ابن تيميه حوّانى [781/ه.ق1 مى كويد: 9يياميرصلى لله عليه وآله در روز قيامت سه نوع شفاعت دارد ... نوع سوّم درباره 


كبيائى اسع كسس ار مود 


١‏ - نظام الدين قوشجى [474 ه.ق) مى كويد: «مسلمانان بر ثبوت شفاعت» به جهت قول خداوند متعال ( عَسى أنْ يَتِعدّكه 
لك مَقَاما 0 اتفاق نظر دارند).50) 


)02(.)... شعرانى حنفى مى كويد: «همانا محمّدصلى الله عليه وآله اؤٌّلين شفاعت كننده روز قيامت است‎ - ١ 


٠‏ - علامه مجلسى [ 1١١١‏ ه.ق] مى فرمايد: «در مورد شفاعت» بين مسلمانان اختلافى نيست كه از ضروريات دين اسلام 
.220 


١‏ - محم بن عبدالوهاب ١١١8[‏ -8١17١ه.ق1‏ مى كويد: «شفاعت براى ييامبرصلى الله عليه وآله و ساير انبيا و ملائكه و 


اولبااو كرد كان اق مله اموروف ابتك كد عطاق تروابانك واركهة كارت :اسك يب الث 
شفاعت در قرآن كريم 

شفاعت در قرآن كريم 

آيات مربوط به شفاعت را مى توان بر جند دسته تقسيم نمود: 

١‏ - آياتى كه شفاعت را نفى مى كنند 


[ يا أيّهَا الّذِينَ آمَنُوا أنْفقُوا مِمَا رَرَفَاكمْ مِنْ قبل أن أت يَوْمٌ لا َع فيه وََا خُلّه وَلَا سَفَاعَةٌ وَالْكافِرُونَ هُمُ الظَالِمُونَ “41 «اى اهل 
ايمان! از آنجه روزى شما كرديمء انفاق كنيد بيش از آن كه روزى بيايد كه نه خريد [و فروشى] هست و نه دوستى و شفاعتى 


به كار آيد و كافران در آن روز درمى يابند كه به خود ستم كردند.) 


ص :9ع 


.65:٠8 روضه الواعظين» ص‎ .1877--١ 
.650” ص‎ ١ ؟- 1876. مجموعه الرسائل الكبرى» ج‎ 
0/9 سوره اسراء» ايه‎ . ١16178-17 


- 1878. شرح تجريدء ص .20١‏ 


ه-1077. اليواقيت و الجواهرء ج ”,ا ص 72 13. 
1818-2. بحارالأنوار. ج ل ص 19. 
/ا- 10594. الهديه السنيه» ص ف 


/)-- . سوره بقره» أيه 8". 


" - ابطال عقيده يهود در شفاعت 


[ ا بَنِى إشرائيل اذكرُوا نغمتى الَتى أَنْعَمْتٌ عَلتِكُمْ وَأَنَى فضلتئكم عَلَى الْعَالْمِينَ #وّاتقوا يَؤْما لا تَجَزى نَفْسٌ عَنْ نفس شَّيئا ولا 
قبل مِنّْهَا سَفَاعَةٌ وَلَا يُؤْحَذْ مِئّهَا عَدْلَ وَلَا هُمْ يُنصَرُونَ )١(“‏ «اى بنى اسرائيل! ياد كنيد نعمت هايى را كه به شما عطا كردم و شما 
را بر عالميان برترى دادم. و دورى كنيد از روزى كه در آن» كسى به جاى ديكرى مجازات نشود و هيج شفاعت از كسى 


يذيرفته نشود و عوض قبول نكنند و يارى نشنوند.) 


قرآن اعتقاد به يكك نوع شفاعت باطل را كه در يهود بوده» رد مى كندء شفاعتى كه هيج كونه شرطى در شفيع يا كسى كه 
شفاعت شده قرار نمى دهد و هيج نوع ارتباطى با اذن خداوند ندارد. 

“” - نفى شفاعت از كافران 

انا الْيِقِينُ * فَمَا تَنْفَعُهُمْ شَمَاعَهُ الشَّافِعِينَ 104) «و روز جزا را تكذيب مى كرديم تا آن كه [با 


مركك] يقين به قيامت يبدا كرديم» يس در آن روز شفاعت شفيعان سودى به آنان نرساند.» 


© - نفى صلاحيت شفاعت از بت ها 


( وَيَعْبَدُونَ مِنْ دُونٍ الله مَا لَا يَضْوَّهُمْ وَلَا يَنْفعُهُمْ وَيَقُولونَ هؤْلآءِ سْفَعآوْنًا عِنْدَ الله قل أتتبتُونَ الله بمَا لَا يَعْلُمُ فى السَماوَاتٍ وَلَا فى 
الأَرْض سُبِحَانَهُ وَتعَالَى عَمَا يُشْركونَ 4( «[اين مردم نادان] به جاى خدا جيزهايى را مى يرستند كه به آن ها هيج سود و زيانى 
نمى رساند و مى كويند كه اين بت ها شفيع ما نزد خدا هستندء به اينان بكو شما به بهانه شفاعت بت ها مى خواهيد به خدا 


جيزى كه در همه آسمان ها و زمين علم به آن ندارد» ياد دهيد؟! خدا از آنجه شريك او قرار مى دهيد برتر و منزّه است.) 
ص 586٠:‏ 


1801-1 سوره يقر آنه 80 وبع 
.١1077-١‏ سوره مدثرء آيات 58 -5. 


كرو سوره يونس » ايه 1/8 


ه - اختصاص شفاعت به خداوند 


( قل لله_المْضَاعَهُ جميعاً لَهُ ملك السَماوَاتِ وَالْْضِ 2 إِلِهِ تُوْجَعُونَ “(1) «بككو [اى ييامبر!إشفاعت تنها از آن خداست كه 


فالكك زميق و آسمان هاسث و يس از هرككه باز كفت همه شما بداسوى اوست» 
ع - شفاعت مشروط براى غير خدا 


مَا مِنْ شَفِيع إِلَا مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ “(1) «هيج شفيعى جز به اجازه او نخواهد بود.) 


( وَلَا تَنْقَعٌ الشَّفَاعَهُ عِنْدَهُ إِلَا لِمَنْ أَذِنَ لَه ... )504) «و نفع نمى دهد شفاعت نزد خدا مكر براى كسى كه خداوند به او اذن 


دهكد.)» 


مقتضاى جمع بين آيات اين است: - از آنجا كه طبق عقيده توحيد افعالى» و اين كه مؤثرى بالاصاله در عالم به جز خدا نيست» 
وهر اقرف اذش واراكة اوسك يرغي ]اذ آباع طكقاعت را متصيرا ران سد قراوواده :ابوك عنافات تدارة كد ايف 
حقّ اختصاصى غود را به كسى بدهدء تا با اجازه او اعمال كند. همان كونه كه به ييامبرصلى الله عليه وآله و اولياى خود 


جنين اجازه اى داده است. 

ضرورت شفاعت 

ضرورت شفاعت 

با جند عامل مى توان شفاعت را از جمله ضروريات جامعه بشرى به حساب آورد: 
١‏ - ابتلاى مردم به كناه 


برخى مى كويند: تنها نجات دهنده انسان در روز قيامت» عمل صالح استء همان كونه كه در قرآن آمده است: 0 
آمَنَّ وَعَمِلَ صَالِحاً فَلَهُ جَرَآءَ الْحَسْنى ؛(؟) «و اما كسى كه ايمان آورده و عمل صالح انجام دهد براى او ياداش نيكى است.ا 


هرفك رسسيدة اح الوسشعاذك» واستكي زيادق بر عمل دارد» ولى از آيات ديكر آشكارا استفاده مى شود كه عمل به 


هاي باعث تحات بشر تكواهد بوف مكر اين كديا حبك كسترده البق ضعيعةه 18155 
ص :١0؟‏ 
-١‏ 1676. سوره زمر ايه عم 


1 سوره يونس » ايه‎ . ١070-1 


9'- ع"01١.‏ سوره سبأء آيه 37. 


ع-/107١.‏ سوره كهفء آيه /8. 


6--1605. سوره نحلء» أيه ا سوره فاطرء آيه زف 


؟ - كستره رحمت الهى 


3 


د ا 2 ح 5 5 ح ُ 
[ رَبَنَا وَسِعْتٌ كل شن ء رَحْمَةُ وَعِلما ... )١(41‏ «يرورد كارا! رحمت و علمت را بر هر جيزى كسترش دادئ.) 


( فَإِنْ كذَّبُوك فَقُلُ رَبّكمْ ذو رَحْمَهِ وَاسِعَدِ]1(4) «يس اكر اى بيامبر تو را تكذيب كنند بكلو خداى شما داراى رحمت بى منتها 


است.») مى دانيم كه شفاعت از مصاديق رحمت الهى است. 
" - نجاتء اصل اولى در انسان 


دليل و برهان عقلى نشان مى دهد كه اصل اوَلى در انسان» سلامث از هر كونه عذاب دنيوى و اخروئ اسث .و لذا توقف در 
برزخ» و نيز مراحل مختلف در روز قيامت و ورود در جهنم - در مدّتى محدود - همه براى آن است كه انسان ياكك شده و به 
جوهر اصلى خود با زكردد» و شفاعت نيز در همين راستاست. 

اثر شفاعت 

درباره نتيجه واثر شفاعت دو نظر وجود دارد: ١‏ - شفاعت به معناى از بين رفتن كناهان و عقاب است. ” - شفاعت؛ يعنى 


حند دليل: 


١‏ -اصل اعتقاد به شفاعت»ء در بين يهود و بت يرستان قبل از اسلام رايج بوده است و اسلام» بعد از آن كه خرافات آن را 
ييراست» در جامعه اسلامى مطرح واحيةى و كنات 5ن ديد كاه هاى يهود و بت يرستان قبل از اسلام» در امر شفاعت اطلاع 
دارئد» مى دانند شفاعتى را كه آنان براى انبيا و يدرانشان معتقد بودند»ء در سقوط كناهان و غفران آن ها بوده است. و تنها 
اشكال مهم شان آن بود كه حقّ شفاعت را بدون هيج شرطى براى آنان قائل بودند» ولى اسلام با يذيرش اصل اعتقاد به 


شفاعت» آن را 


ص :67 


./ سوره غافر» ايه‎ . ١8 -١ 


3 18. سوره انعام» ابه /ا١.‏ 


مشروط به اذن خداوند نمود» آنجا كه مى فرمايد: ( مَنْ ذَا الى يَشْهَمُ عِنْدَهُ إَِا بإذْنِهِ “(1) «كيست كه نزد خدا شفاعت كند 
مكر به اذن او.) [ ولام تكقرة إن لع اأتضى االقاززو عات راض عب كه مواقي لي قاهف براي ]و ابة كناعت 
نمى كنند.) 


؟ - روايات شيعه و اهل سنّت بر عموميت شفاعت دلالت دارد. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «أدّخرت شفاعتى لأهل 
الكبائر من أمّتى)2(4) «شفاعتم را براى صاحبان كناهان كبيره امتم» ذخيره كرده ام.) 


" - برخى از آيات تصريح مى كند كه خداوند حتّى بدون توبه» از كناهان عفو مى كند, كه اين با شفاعت به معناى اسقاط 
كناغآن ساز كارى :ذارد داوق شتعال فى قرا يذه ( هو الذى تقل القذية عد عنادى وقفر عن الكققات :3ه راو كنس اضت كه 


توبه را از بندكان خود مى يذيرد و كناهان را عفو مى نمايد.) 
درخواست شفاعت از شفاعت كنند كان 


همان كونه كه اشاره شدء برخى از كناه كاران به واسطه شفاعت, مورد عفو و بخشش الهى قرار خواهند كرفت» قرآن كريم و 


سنت نيز براين مطلب تصريح نموده است. 


قرآن كريم با مسلّم كرفتن اصل شفاعتء يادآور مى شود كه شفاعت تنها به اذن الهى انجام مى يذيرد: [ مَنْ ذَا الَذِى يَشْكَمُ 
عِنْدَهُ إِلَا بِاذْنِهِ ؛ «كيست كه در يبشكاه الهى به شفاعت برخيزد مكر به فرمان او. و نيز مى فرمايد: [ مَا مِنْ شَّفِيع إِلَا مِنْ بَعْدِ ِذْنهِ 
؟ هيج شفيعى جز با اجازه او نخواهد بود.) 

واز طرفى ديكر به ابطال عقيده بت يرستان و مشركان در اين مورد يرداخته است؛ زيرا آنان براى شفاعت هيج كونه شرط و 
قيدى مانند اذن دا قائل نيستند. قرآن كريم در ردّ اين عقيده مى فرمايد: [ وَيَعبْدُونَ مِنْ دُونٍ الله مَا لا يَف رُهُمْ وَلَا يَنْمَعهُْ 


وَيَقولونَ 


ص ورددور 


.1 66 سوره بقره. أيه‎ 120 -١ 
1 سوره انبياء» آيه‎ . ١18 -7 
.156١ “ا 108#. سنن ابن ماجهء ج 7 ص‎ 


ع ع8 ١‏ , سوره شورى» ابه 0. 


هؤُلآ”ءِ شَمَعَآوْنَا عِنْدَ الله قل أَتُونَ الله بمَا لَا غلم فى السَماوَاتِ وَلَا فى الْأَرْض سبْحَاَه وَتَعَالَى عَمّا يُشْركونَ ؛(1) «[اين مردم 
نادان ]به جاى خدا جيزهايى را مى يرستند كه به آن ها هيج سود و زيانى نمى رساند و مى كويند كه اين بت ها شفيع ما نزد 
خدا هستندء به اينان بكو شما به بهانه شفاعت بت هاء مى خواهيد به خدا جيزى كه در همه آسمان ها و زمين علم به آن ندارد 


ياد دهيد؟ خدا از نجه شريكك او قرار مى دهيد» برتر و منرّه است.» 


خاب كر كسى ابن با امعدلآل به آباتى كه شفاعت وام مش ركان ال بيكدها راعردوة من شمازة قضل داشهه باكند اصبل 


قرآن كريم از فرشتكان به عنوان شفاعت كنندكانى ياد كرده است كه جز درباره كسانى كه خداوند رضايت مى دهدء 
شفاعت نخواهند كرد: [ بل عِبَادٌ مُكرَمُونَ * لَا يش بِقوه بِالْقَوْلِ وَهُمْ بأمره يَعْمَلونَ * يَعْلّمُ مَا بَيِنَ أَيْدِيهم وَمَا حَلْفَهُمْ وَلَا يَْفَعُونَ 
الالفق اتتضى 2836 وبلكه اناف يش كان عقوت كس عسصن كه كر يكن الام دا كاري تر اعفن كرد و هر بس كسد به 


فرمان اوست. ...از احدى, جز آن كه خدا از او راضى استء, شفاعت نكنند.») 


بس هر كاه ال ششاعت باميرضان الله عليه والهو ذيكران دن قتامث مووى ابينه امنةه» :ذرعواست 1ن از سوى مساق تي 


امرى مشروع خواهد بود. همان كونه كه درخواست دعا از ديكران امرى مشروع است. 
تحقبق مطل 
تحقبق مطل 


نكته اشاره مى كنيم: 


ص ددرا 


.18 سوره يونسء» آيه‎ .1850 -١ 


اد 8888 1 سووة اتناف آياف 92 ديرا 


؟ - اين كه طلب دعا از صالحان امرى مستحبٌ در اسلام است كه همه مسلمان حتى وهابيان آن را اجازه داده اند. 


توضيح نكته اول 


همان كونه كه اشاره شد شفاعت ييامبرصلى الله عليه وآله و ساير شفيعان در حقيقت درخواست آنان از خداوند متعال و طلب 
مغفرت از خداوند سبحان براى كناه كاران است. و خداى سبحان به آنان اذن داده تا در ظرفيت هاى خاص براى مردم دعا 
كنند» و در همان موارد نيز» استجابت دعا را ضمانت كرده است. و لذا آنان در غير مواردى كه اذن داده شده؛ دعا نمى كنند. 


و معناى جمله 9يا وجيهاً عند الله اشفع لنا عند الله همين است. 


مفسر معروف اهل سنّتء نيشابورى از مقاتل در ته تفسير قول خداوند: [ مَنْ يَشْهَعْ شَماعَه حَسََهٌ يكن لَه نَصِيبٌ مِنْها وَمَنْ يَشْفَعْ 
شَفاعَةٌ سَِعَهٌ يكن لَهُ كفْلٌ مِنْها]:(1) نقل كرده كه كفت: ١‏ المفاعه إلى الله إتجاعى دعو الله لمسلم)104) ١‏ ... شفاعت نزد 


خدا همانا خواستن از خدا براى مسلمان است.» 


فخر رازى شفاعت را به دعا و توسل به سوى خداى متعال معنا مى كند. او مى كويد: «خداوند متعال به محمّ د صلى الله عليه 
وآله فرمود: ( وَاسِتَغْفِرْ لِذَنبِك وللتؤمية والتؤيتات. :"اليس دصل اللاعليه وآلد زناف 'كرده كداأؤلا زراى خردقن اسشفاز 
كنك ويس براق كيكر ان استشقان تمائك ..) 16 


مسلم در صحيح خود از ابن عباس نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «ما من رجل مسلم يموت فيقوم على جنازته 
أربعون رجلا لايش ركون بالله إلا شمّعهم الله فيه)8(4) «هيج فرد مسلمانى نيست كه بميرد و بر جنازه او جهل مرد كه به خحدا 


شركك نمى ورزند قيام كرده [و براو دعا كنند] جز آن كه خداوند آنان را در حقّ آن ميت شفيع كرداند.» 
بخارى در صحيح خود بابى را منعقد كرده تحت عنوان: «اذا استشفعوا الى الامام 


ص :6 


١--/ا16١.‏ سوره تساءء أيه 0 
-١‏ 1858. تفسير نيشابورى در حاشيه جامع البيان طبرى» ج هه ص .١18‏ 
بوك 849 .|٠6‏ سوره نوح. أيه 1 


66١‏ 1. صحيح مسلم» ج و3 ص ا" 


ليستسقى لهم لم يردهم)»(1) هر كاه امام را شفيع خود قرار دهند تا براى آن ها طلب باران كند خداوند آنان را رد نخواهد 
كرد. 


ازاين عبارت استفاده مى شود كه حقيقت شفاعت همان دعا و خواستن از خداوند است. و طلب شفاعت از ولى خدا به معناى 


طلب خواستن و دعا است. 


توضيح نكته دوم 


طلب دعا و خواستن تن از مؤمن نه تنها شركك و حرام نيستء بلكه امرى مستحب و راجح مى باشد و انسان مى تواند در حال 


خباة وماك اذ كين يكواهد تايان اندها كتديا كارف وابراق :أو 3 دا يفواهة. 
درخواست از اولياى الهى در حال حيات 


درخواست دعااز شخصى؛ وى ندارد و مطابق قرآن و حديث است. خداوند 
متعال مى فرمايد: [ وَإِذا قِيل لَهُمْ تَعالَا يَثِتَغْفِ ف وقول الله لؤذا رُؤْسَهُعْ وَرَأَكَهُمْ يَصُدَُونَ وَهُعْ مُشتكبرُونَ 1(4) دو هر كاه به 
لاف هرو باه بلسو قار ف هنا رسع ررد ياك در ىا وا رو ا 


كردانند.» 


ولوحرا رط تر صرت بسحي ساد فى رماي ( قالوا يا أَبانًا اسْتَفْفة لنا دَنُوبنا نا كنا اطئِينَ # قال شه ف أشتففه 
لك رتى إن م 3 العثوة للد حِيمٌ ؛(10) «برادران يوسف عرضه داشتند: اى يدر! بر تقصيرات ما از خدا آمرزش بخواه كه درباره 


يوسف خطا كرده ايم. يدر كفت: به زودى از دركاه خدا براى شما آمرزش مى طلبم كه او بسيار آمرزنده و مهربان است.» 


رلا سور جاتو مستي اوجرا مره مرضي لعليها و ارا رازو رار باد اسارج ردي الجا تاي 
فرمايد: ( وَلَوْ أنه إِذْ ظَلْمُوا أنْفُسَهُعْ جآؤُوك فَاسْتغْمَوُوا الله وَاسْتغفَرَ لم الوَسُولٌ لَوَجَدُوا الله 


ص 6 
.1685-١‏ صحيح بخارى» ج ”ء ص 355, ابواب الاستسقاء. 


؟- 88# .١‏ سورة عثافقون: آبه ف 


- 100. سوره يوسفء آيات /1ا9 و48. 


1 رَجِيماً)؛(1) «و هنككامى كه به نفس خود ظلم كردند نزد تو آمده وازخدا طلب مغفرت كرده و رسول نيز براى آنان 


استغفار كند در آن هنكام به طور حتم خداوند را توبه يذير رحيم خواهند يافت.) 


ترمذى از انس نقل كرده كه كفت: «سألت النبئى صلى الله عليه وآله أن يشفع لى يوم القيامه؟ فقال: أنا فاعل. قلت: فأين 
اطلبكك؟ قال: على الصراط)؛(؟7) «من از يياممرصلى الله عليه وآله درخواست كردم كه براى من در روز قيامت شفاعت كند؟ 


حضرت فرمود: من انجام خواهم داد. عرض كردم: كجا به دنبال شما باشم؟ فرمود: در كنار صراط.) 


اين حديث رجالش رجال صحيح است جز آن كه در سندش ابو الخطاب حرب بن ميمون واقع است. كرجه بخارى او را 
تضعيف كرده ولى اكثر علما او را توثيق نموده اند. ابو الخطاب انصارى مى كويد: «او بصرى صدوق است». يحيى بن معين 
مى كويد: «او صالح استء. و على بن مدينى و ديكران او را توثيق نموده اند».0) ابن حجر مى كويد: خطيب در كتاب «المتفق 
والمفترق» كفته كه او ثقه است.(6) 


اككر بخارى او را تضعيف كرده به جهت اين است كه او قَدَرى بوده و با عقيده او موافق نبوده است. و لذا نمى توان به تضعيف 


او توجّه نمود. 

طبرانى در «المعجم الكبير» نقل كرده كه سواد بن قارب رضى الله عنه قصيده خود را اين كونه انشاد كرد: 
وأشهد 01 للنالا وك شه 

وأنّك مأمون على كلّ غائب 

وأنْكك أدنى المسلمين وسيله 

إلى الله يابن الأكرمين الأطائب 

فمرنا بما يأتيكك يا خير مرسل 

وإن كان فيما فيه شيب الذوائب 

وكن لى شفيعاً يوم لا ذو شفاعه 

بمغن فتيلاً عن سواد بن قارب(0) 

رفاعى در توجيه اين شعر مى كويد: «سواد بن قارب رسول خداصلى الله عليه وآله را مورد 


ص :6 


.86 سوره نساء. آيه‎ .1000 -١ 

-١‏ 1888. سئن ترمذى» ج 5 ص 287 باب ما جاء فى شأن الصراط. 

"'- لاهث١.‏ ميزان الاعتدال» ج 2١‏ ص 2/١‏ رقم "//11. 

- 08ه1. تهذيب التهذيب, ج ”, ص 718 و 778 رقم 818. 

ذ- 1504. المعجم الكبير» ج لا ص 4١١١-١9‏ مجمع الزوائد؛ ج ل ص .18١‏ 


خطاب قرار داده و اميدوار است كه حضرت نزد خداوند متعال شفيع او در روز قيامت باشد 1101 


ابن عباس روايت كرده: «لمَا فرغ أميرالمؤمنين عليه السلام من تغسيل النبى صلى الله عليه وآله لفقا اتقعواتي أذ كرتا عند 
ربك ... /7(4) «جون اميرالمؤمنين عليه السلام از غسل ييامبرصلى الله عليه وآله فارغ شد خطاب به ييامبرصلى الله عليه وآله 


عرض كرد: يدر و مادرم به فداى توء ما را نزد يرورد كارت ياد كن ...). 


نيز روايت شده: «لمّا توفى رسول الله صلى الله عليه وآله جآء أبوبكر من سلع ووقف على فوته وكشف عن وجهه وقبله وقال: 
بأبى أنت وأمَى طبت حياً ومتته واذكرنا عند ربكك)4() «جون رسول خداصلى الله عليه وآله از دنيا رحلت نمود ابوبكر از سلع 
آمد و جون از وفات حضرت مطلع شدء يارجه را از روى حضرت كنار زده و او را بوسيد و كفت: يدر و مادرم به فداى توء تو 


در حال حيات و ممات خود خوب بودىء ما را نزد يرورد كارت ياد بنما.) 


اكر در حال حيات درخواست شفاعت صحيح است,ء در حال ممات نيز صحيح مى باشد؛ زيرا در جاى خود حيات برزخى را 


اثبات نموده ايم. 
وهابيان و در خواست شفاعت از شفيعان 


وهابيان اصل شفاعت را قبول دارند» ولى در ياره اى از احكام و ويزكى هاى آن ديد كاه هايى خاص دارند كه موجب شده تا 
عقيده مسلمانان ديكر را در مورد شفاعت شرك آلود بدانند. مهم ترين مسئله مورد اختلاف درباره شفاعت» به درخواست 
شفاعت از شافعان بازمى كردد. درخواست شفاعت از شافعان - جه در حال حيات آن ها و جه يس از مركك آنان - از نظر 
مسلمانان امرى جايز و مشروع استء ولى به اعتقاد وهابيان امرى نامشروع بلكه شرك آلود است. آنان شفاعت را تنها در 
صورتى صحيح مى دانند كه انسان مستقيماً از خداوند بخواهد كه بيامبرصلى الله عليه وآله وديككر كسانى كه مأذون در 


كتافة ا باشتله ذو محل الباق شفافف كد 
ص :ممء 
.182٠ -١‏ التوصل الى حقيقه التوسل.ء ص 94". 


؟" ”ث١‏ . مسند احمد» ح . 
«- 1887. السيرة الحلبيه. ج 0# ص 417" 


ابن تيميه مى كويد: «اكر كسى بككويد: از ييامبر به جهت نزديكى به خدا مى خواهم تا شفيع من در اين امور باشدء اين از 
كارهاى مشر كان است)».(١1)‏ 


محمد بن عبدالوهاب مى كويد: «طلب شفاعت تنها بايد از خدا باشد نه شافعان؛ يعنى بايد كفت: بار خدايا! محمّد را در حقٌ 


ما در روز قيامت شفيع كردان 00لا 
دلايل وهابيان 
دلايل وهابيان 


وغاناة براق ا قاكام ةعاق صرد يه اد له اق تيكف كزده الله 


دليل اول 


طلب شفاعت از شفيع به منزله خواندن غير خدا است و اين شرك در عبادت است؛ زيرا خداوند متعال مى فرمايد: [ فلا تَدُعُوا 
مَعَ اللَِّ أحدًاً) 4( «با خدا هيج كس را نخوانيد.) 


باسخ 


خواندن غير خدا به طور مطلق نه حرام است و نه مستلزم شركك؛ زيرا اكر انجام عملى توسط فردى مجاز و مشروع باشدء 
درخواست انجام آن از وى نيز مجاز و مشروع خواهد بود؛ هر كاه شفاعت كردن براى بيامبرصلى الله عليه وآله و ديكر شفيعان 
در قيامت» حقّ و مشروع است. طلب شفاعت از آنان نيز جنين خواهد بود. حقيقت شفاعت, دعا كردن شفيع براى مستحق 
شفاعت و درخواست بخشش او از جانب خداوند است. بنابر اين» همان كونه كه انسان مى تواند از هر فرد مسلمان و مؤمنى 
درخواست دعا كند - كه اين مطلب مورد قبول وهابيان است - طلب شفاعت از غير خدا هم جايز خواهد بود. ليكن در طلب 
شفاعت از ديكران» تنها از كسانى مى توان طلب كرد كه شايستككى شفاعت را دارند؛ مانند ييامبران» مؤمنان صالح و فرشتكان. 


ترمذى از انس بن مالكك نقل كرده كه از ييامبرصلى الله عليه وآله خواست تا در قيامت او را شفاعت كند.(22. 


ص «الذارا 


.1 62 زياره القبورء ص‎ 1626-١ 
الهديه السنيه» ص فة‎ ١628" 
.18 سوره جنء آيه‎ .1820 - 


*- 1028. صحيح ترمذى. ج 5 ص 257 باب ما جاء فى شأن الصراط. 


قر وققان سنوت 110ل عدو صو اسهد عا واي اتدررس تاق لبقا سايده ١‏ ها بان تكنو ا لوق 10 كا افيه الل ارافان 


يبوسف عرضه داشتند] اى يدر! براى ما از خدا آمرزش طلب كن كه [درباره يوسف] خطا كرده ايم.» 


و نيز خداوند به جهت عفو و آمرزش كناهانء مردم را دعوت مى كند كه از ييامبرصلى الله عليه وآله بخواهند تا براى آنان 
استغفار نمايد: ( وَلَوْ أَنّهُْ إِذْ ظَلْمُوا أَنق هع جآؤُوك فَاثْ تَغْمَوُوا الله وَاسِتَغْفَرَلَهُمْ الوَسُولٌ لَوَح دُوا الله تَوَاباً رَجيماً)؛(1) «و 
هنكامى كه به نفس خود ظلم كردندء نزد تو آمده واز خدا طلب مغفرت كرده كه تو بر آنان استغفار كنى و در آن هنكام به 


طور حتم خدا را توبه يذير مهربان خواهند يافت.) 


اكر وهابيان طلب دعااز ييامبرصلى الله عليه وآله را يس از وفات او شرك مى دانندء در هر دو حالت شركك خواهد بود. 
كذشته از اين» مركك ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مربوط به جسم اوستء اما روح او زنده است و شنيدن درخواست دعا و 
شفاعت و اجابت آن مربوط به روح است نه بدن. در بحث حيات برزخى به تفصيل به اثبات حيات روحانى يرداخته شده 


اأفسث: 
دليل دوم 


به كواهى قرآن كريم» خداوند مشركان عصر رسالت را به اين دليل كه از غير خدا طلب شفاعت مى كردند» مشركك دانسته 


و 
هه 


است: [ وَيَعْبَدُونَ مِنْ دُونٍ الله ما لَا يَصْرَّهُمْ وَلَا يَنْمَعْهُمْ وَيَقَولونَ هؤّلآءِ سُفَعَآوْنَا ِنْدَ الله ؛(5) «آنان به جاى خداء جيزهايى را مى 


يرستيدند كه به آن ها هيج سود و زيانى نمى رساند و مى كويند كه اين بت ها شفيع ما نزد خدا هستند.) 
باسخ 


در اين كه مش ركان عصر رسالت براى بت ها و معبودهاى خود مقام شفاعت قائل بودند» ترديدى نيست,ء ولى آنجه در اين آيه 
آمده اين است كه آنان هم بت ها را عبادت مى كردند و هم براى آنان مقام شفاعت قائل بودند» و اعتقاد به شفاعت همراه با 


عبادت آن هاء سبب مذقفت آنان شده اسيتك: 
ص :مع 


١-/ا7ة١.‏ سوره يبوسف» ايه /اة. 
١162 3‏ . سوره نساعع أيه ع0 


١0284 *‏ . سوره يونس » ايه 1 


مش ركان همجنين حقّ شفاعت بى قيد و شرطى براى موجوداتى قائل بودند كه خداوند جنين مقامى را به آنان نداده بود. واين 
امور سبب مذمّت و شرك آلود شدن اعتقاد و درخواست آنان شد. ولى اكر اعتقاد به مقام شفاعت» در حق كسى باشد كه 
خداوند براى آن ها اين حق را قرار داده و به كار كرفتن آن را نيز به اذن خدا بداند و اين اعتقاد منجرٌ به عبادت شفيع نشود. 


دليلى بر حرمت آن نيست. 

دليل سوم 

قرآن كريم شفاعت را حقٌ ويؤه خداوند دانسته است: [ قُلْ للَِّ_التَفاعَهُ جميعاً)؛(1) «بكو شفاعت تنها از آنِ خداوند است.) 
بناير اين بايد شفاعت را فقط از خداوند درخواست كرد. 

باسخ 


شفاعت از آن جهت كه نوعى تأثي ركذارى در سرنوشت بشر استء از مظاهر و جلوه هاى ربوبى خداوند اسث و بدين جهت 
الأو بالكااك او الى 5 [وذوولى ان ظلليه نا اعتقاة بو ندل تقاض براق وافيراق وكتالها ف متافاك فاده زب ابتشاعيه 
آنان به صورت مستقل نيستء بلكه مستند به اذن و مشيّت الهى است. و اين مطلبى است كه از قرآن كريم به روشنى به دست 
مى آيد؛ [ مَنْ ذَا اذى يَشْهَعُ عِنْدَهُ إِنَا بإذْنهِ 014) «كيست كه در بيشكاه الهى به شفاعت برخيزد» مكر به فرمان او.) و يا آيه: ( 


مَا مِنْ شَّفِيع إِلَا مِنْ بَعْدِ إِذْنِهِ 1(5) «هيج شفيعى جز به اجازه او نخواهد بود.) 
دليل جهارم 


طلب شفاعت اكرجه دعا محسوب مى شودء ولى خواستن آن از ميت بى فايده است؛ زيرا او در عالم برزخ نمى شنود و حياتى 


ندارد. 


باسخ 


در بحث «حيات برزخى» به طور مبسوط» حيات در عالم برزخ را به اثبات رسانديم. و نيز به آياتى كه وهابيان با آن بر عدم 


شنيدن مرد كان در عالم برزخ استدلال مى كننكء ياسخ داديم. 
ص : اع 
-١‏ ٠/ا6١.‏ سوره زمر» ايه عع 


؟- الاذاا. سوره يقرةء آبه 188؟. 


*- ”ياه .١‏ سوره يونس » ايه 3 


دليل بنجم 
طلب شفاعت از مرده شركك است. 


ابن تيميه مى كويد: «از اقسام شرك آن است كه كسى به شخصى كه از دنيا رفته بككويد: مرا درياب» از من شفاعت كنء مرا 


بر دشمنم يارى نماء و امثال اين درخواست ها كه تنها خداوند بر آن ها قادر است.» )١(‏ 
باسخ 

در بحث حيات برزخى به طور تفصيل حيات اوليا در برزخ را به اثبات رسانده ايم. 
برورسى دلايل منكران 

١‏ - شفاعت محرّى معصيّت است! 


در نظر عده اىء اعتقاد به شفاعت موجب جرأت بر كناه در افراد شده و روح سركشى را در كناه كاران و مجرمان زنده مى 


كند؛ لذا اعتقاد به آن» با روح شريعت اسلامى و ساير شرايع سازكارى ندارد! 


باسخ 


الف) اكر جنين باشدء «توبه؛ كه بخشايش كناهان را در بى دارد نيز مايه تشويق به انجام دوباره كناه خواهد بود. در حالى كه 


توبه يكى از باورهاى اصيل اسلامى و مورد اتفاق مسلمانان است. 


ب) وعده شفاعت در صورتى مستلزم تمرّد و عصيانكرى است كه شامل همه مجرمان با تمام صفات و ويزكى ها شود و نسبت 
به تمام انواع عقاب و تمام اوقات آن جارى باشد .. ولى اكر اين امور مبهم و نامعيّن شد كه وعده شفاعت در مورد جه 
كناهانى و كدام كناه كار و در جه وقتى از قيامت استء هيج كس نمى داند كه آيا مشمول شفاعت مى شود يا خير؟ و لذا 


ج) با اندكى انديشه در آيات قرآن و كفتار ييشوايان معصوم عليهم السلام روشن مى شود كه خداوند شرايط ويزه اى براى 


شفاعت قرار داده است. خداوند مى فرمايد: فيد ا 


عن ا 


-١‏ "لا .١‏ الهديه السنيه» ص را 


؟- ١01/6‏ . الميزان» ج ع ص ا" 


َْفَعٌ الشَفَاعَةُ إلاة أذ له القع وَرَضْدَىَ لَهُ قَوْلا]؛(1) «در آن روز [قيامت] شفاعت هيج كس سودى نمى بخشد. جز كس 


كه خداوند رحمان به او اجازه داده و به كفتار او راضى است.» 


همجنين فرموده است: ( ما لِلظَالِمِينَ مِنْ حميم وَلَا فَّ هيع يُطَاعٌ “(1) «براى ستمكاران نه دوستى وجود دارد و نه شفاعت كننده 
اى كه شفاعتش يذيرفته شود.» 


در روايتى از امام صادق عليه السلام آهذه انيت: لإ عشفاعها لى شال مهنا بالصّلاه)؛(1) «همانا شفاعت ما اهل بيت عليهم 
السلام به كسى كه نماز را سبك بشمارد» نخواهد رسيد.) 


روشن است كه جنين شرايطى نه تنها سبب تشويق به انجام كناه نمى شود» بلكه انسان را براى دست يابى به طاعات به تلاش 
وامى دارد تااز شفاعت ييامبران و اولياى الهى برخوردار مى شود. 

ه) شفاعت كه كتها تشويق كننذه كناه نبسث» بلكه باغث امتدوارئ كتام كار يه اده خودهى كروه و بابق يباور فى وسد كه 
مى تواند سرنوشت خود را دكركون سازد. كردار كذشته او سرنوشتى شوم و تغييرنايذير براى وى يديد نياورده است و مى 
تواند با يارى اولياى الهى و تصميم راسخ بر فرمانبردارى از خداوند» ضمن تغيير سرنوشت خودء آينده اى روشن را براى خود 
رقم بزند. بدين ترتيبء اعتقاد به شفاعت نه تنها مايه كستاخى نيستء بلكه باعث مى شود كروهى به اين اميد كه راه بازكشت 


به سوى خداوند براى آنان باز استء به يارى اولياى خداء آمرزش را بجويند, و با كنار نهادن سركشىء به سوى حق بازكردند. 
" - شفاعت واسطه كرى است! 


طبق نظر برخى شفاعتء نوعى يارتى بازى و واسطه كرى است كه موجب ضايع شدن حقّ عدّه اى» و سبب لوث شدن قانون 


اس 

باسخ 

شفاعتء كمكك اولياى الهى به افرادى است كه در عين كنه كار بودن» ييوند 
ص :60 

.1٠١١ سوره طهء آيه‎ .١10ال0‎ -١ 


؟- .١101/2‏ سوره غافر» آيه 18. 


*- /الاه1. بحارالأنوار» ج الى ص 8؟. 


كمال و ياكى در روح و روان آنان باشد. و نورانيت شافعان» وجود تاريكك كسانى را كه از هيج كونه ويكى مثبتى برخوردار 


نيستند» روشن نخواهد كرد. 
بنابر اين» شفاعت هاى رايج ميان مردم (يارتى بازى) با شفاعت در منطق اسلام» تفاوت هاى زياد دارد؛ از آن جمله: 


١‏ - در واسطه كرى هاى دنيوىء فرد كنه كار» شفيع را برمى انككيزاند تا با سريرست فلان بخش تماس بككيرد و به دليل نفوذى 
كه در دستككاه او دارد» وى را وادار كند از تقصير كنه كار دركذرد واز اجراى قانون در حقٌ او جشم بيوشد. در شفاعت 
اسلامى» كار دست خدا است و اوست كه شفيع را برمى انككيزاند. خداوند به دليل كمال و جايكاه شفيع» به او حق شفاعت مى 


بخشد و رحمت و بخشايش خود رااز كذ ركاه وى» شامل حال بند كان مى سازد. 


؟ - در شفاعت» شفيع از مقام ربوبى تأثير مى يذيرد» ولى در واسطه كرى هاى باطل» قدرت برتر سخنان شفيع است و اوست 
كه به خواسته هاى خلاف كار تن در مى دهد. به ديككر سخنء در شفاعت هاى عرفى و دنيوى» شفاعت كننده؛ مولا و حاكم 
و برخلاف اراده» به انجام كارى وادار مى كند» ولى در شفاعت الهى» در علم و اراده خداوند هيج كونه دك ركونى يديه لمتى 
آيدء بلكه تنها مراد و خواسته د كركون مى شود ... 2١0‏ 


* - جوهر اصلى شفاعت هاى دنيوى» تبعيض در قانون است. بدين ترتيب كه نفوذ شفيع بر اراده قانون كذار يا مجريان قانون 
جيره مى شود وقدرت قانون تنها در برخورد با ناتوانان» نمود مى يابد. اين در حالى است كه در شفاعت اخروىء» هيج كس 
قدرت خود را بر خدا تحميل نمى كند و نمى تواند از اجراى قانون» جلو كيرى كند. در حقيقت شفاعت؛» رحمت كسترده و 
بخشايش ين يايان خداى مهربان است كه يه وسيله آن» كسائى را كه شايسته اند ياك من كند. .به هميق دليل كروهى كه از 


شقاغت 


ص ع 


.188-١‏ الميزان» ج 3 ذيل ابه م6 سوره بقره. 


محروم شده اند» سزاوار برخوردارى از بخشايش و رحمت كسترده الهى نيستند. وكرنه در قانون خدا تبعيض وجود ندارد. 
عادبوقاضة شوفنم بايد داراف شر نظن باخله اذ أن سيله: 
الف) خدا ازاو راضى باشد و او هم نسبث به خدا بيمناكك باشد [ وَلَا يَشْفَعُونَ إلا لِمَن اْتَضَّى وَهُمْ مِنْ خَشْيته مُشْفِقُونَ 01١.‏ 


هه 


نوه ده ماك داقع با قننىة كد دعقا اناف داففه باشل يد كاك اواقرار عه ترك وولايت راعضدي كدو 
داراى كردار شايسته باشد: [ لَا يَملكونٌ الشفَاعَةَ إِلَا مَن اتََحَذّ عِنْدَ الم عَهد؟ .40 
ج) ستمكار نباشد: ( مَا لِظَالِمِينَ مِنْ حَمِيم وَلَا شَفِيع يُطَاعٌ فد 


د) نماز را سبكك نشمارد. امام صادق عليه السلام فرمود: (إِنّ شفاعتنا لاتنال مستخقَّاً بالصلوه».() 
آثار شفاعت 


ماهيت شفاعت. نه تشويق به كناه است و نه جراغ سبز براى كناه كار. همجنين عامل عقب افتاد كى و يا واسطه كرى نيست» 


بلكه مسئله مهم تربيتى است كه بى آمدهاى سازنده اى دارد. كه به برخى از آن ها اشاره مى شود: 
١‏ -اميد آفرينى؛ 


غالباً جي ركى هواى نفس بر انسان» سبب ارتكاب كناهان بزركى مى شود و به دنبال آن روح يأس حاكم مى شود واين 
نااميدى» ايشان را به آلودكى بيشتر در كناهان مى كشاند. در مقابل» اميد به شفاعت اولياى الهى به عنوان يكك عامل بازدارنده 


به افراد نويد مى دهد كه اككر خود را اصلاح كنند» ممكن است كذشته آن ها از طريق شفاعت نيكان و ياكان جبران كردد. 
- برقرارى ييوند معنوى با اولياى الهى؛ 

ص :مع 

7 سوره انبياء» أيه‎ .. 4 -١ 

ع ٠6‏ . سوره وريم ابه /اى/ 


بوك ١6/١‏ . سوره مؤمن» ايه 1 


ع- 1081. بحارالأنوار» ج ١١‏ ص .٠١8‏ 


ماما كببى كه اع بوشخافة داردتنى كركعة توفي ايوؤرراظه را قرا شاتة و كارف كسويهة وفاي انها 


استءانجام دهد و ييوندهاى محبت و دوستى را نكسلد. 
“ - تلاش براى به دست آوردن شرايط شفاعت؛ 


امتدواراث شفاعت بايد دن اعمال كذدشهعه خويش تجديد نظر كتند و تسبت به اينذه تصميمات بهترى كير ئد؛ يرا شفاعت 
بدون زمينه مناسب انجام نمى كيرد. حاصل آن كه. شفاعت نوعى تف لى است كه از يكك سو به خاطر زمينه هاى مناسب 


إشنافق شوتله) وا سوق شركر يه شاط آبرو و احترام و اعمال صالح «شفاعت كننده» است. 
'" - جه نيازى به شفيع داريم؟ 
كاهى سؤال مى شود كه جرا خداوند به طور مستقيم» كناهان بندكان را نمى بخشد و جه نيازى به وجود واسطه و شفيع است؟ 


باسخ 


ع 
30 


سكين ونلدمعه ا لوجيهان قر كن راان يتين وبح ريده انق | اللى أخمة شَّئ ء خَلَقَهُ “411 «آن خدايى كه هر جيز 


رابه بهترين صورت آفريده است.) 

جهان بر اساس نظام علّت و معلولى و اسباب و مسببات»؛ براى هدايت و رشد و تكامل انسان ها آفريده شده است و نيازمندى 
هاى طبيعى بشر به وسيله عوامل و اسباب عادى, برآورده مى كردد. 

فوضاف نشو خكدارند» حماكه دات» درت و انررق دو ور اشاس تلات خا عن دن اماق هنا نا زلهى شويف اراد 
حكيها نخد اوت ير انر تعلق كر قم امت كداين امور وسوسيلة اسنات وعلت هناف مض بلا اقناق ها سد كاب ابد هساة 
كونه كه در عالم مادّه نمى توان يرسيد: جرا خداوند متعال زمين را به وسيله خورشيد نورانى كرده و خود بى واسطه به جنين 
كارى دست نزده استء در عالم معنا نيز نمى توان كفت: جرا خداوند به واسطه اولياى الهى» مغفرت خويش را شامل حال 


بند كان نموده است؟ 
شهيد مطهرى رحمه الله مى فرمايد: «فعل خداء داراى نظام 


ص بجع 


./ سوره سجده» ابه‎ .18/878-١ 


است. اككر كسى بخواهد به نظام آفرينشء اعتنا نداشته باشد» كمراه است. به همين جهت است كه خداى متعال» كناه كاران را 
ارشاد فرموده است كه در خانه رسول اكرم صلى الله عليه وآله بروند و علانوه براين كه خود طلب مغفرت كنندء از آن 
بزركوار بخواهند كه براى ايشان» طلب مغفرت كند. قرآن كريم مى فرمايد: ( وَلَوْ أنه إذْ ظَلْمُوا نفس هُمْ جَآوُوكك فَاسْجَغْفرُوا 
الله وَاشِتغْفَرَ لَّهُ الوَسُولُ لَوَجَدُوا الله نََابَاً رَحيماً1(41) دو اككر ايشان هنكامى كه [با ارتكاب كناه] به خود ستم كردند؛ نزد تو 
مى آمدند وازخدا آمرزش مى خواستند و ييامبر هم براى ايشان طلب مغفرت مى كرد. خدا را توبه يذير مهربان مى يافتند.) 
20 


لاحكمت ذيكر اشفاعث» ابخ است كه مشت الهى ابن استث كه يا اغطاى منرلت: شفاعت به بباغيران و اولياى الهى» آنان زا 
تكريم كند. يذيرش دعا و درخواست اولياء نوعى تكريم و احترام به آنان اسث» اوليائ خداء نيك وكاران: فرشتكان اسمان هاء 
و حاملان عرش كه همه روزكار را به فرمانبردارى خدا كذرانده واز مدار عبوديّت الهى» كام بيرون ننهاده اند» شايسته تكريم 


هستند و جه احترامى بالاتر و برتر از اين كه دعاى آنان درباره بند كان شايسته رحمت و مغفرت الهى» مستجاب شود. 
؟ - شفاعت عامل دك ركونى در علم و اراده الهى 


رشيد رضا مى كويد: «حكم يرورد كار عين عدل است و بر اساس مصلحت الهى شكل كرفته است. از طرفى» شفاعت در 
عرف مردم به اين معناست كه شفيع و واسطه. مانع اجراى حكم واقعى در مورد متخلف و مجرم مى شود. اكر حكم دوم كه 
در سايه شفاعت واسطه به دست آمده؛ مطابق عدل است و حكم نخست مخالف آنء يس دو حالت يبيش مى آيد: 


1خ بابك غندا را غير عادل داتسةه كه قطعا باطل أسيع. 


؟ - بككوييم خداوند عادل است, ولى علم و آكاهى اش نارسا بوده استء كه اينكك از رهككذر يادآور شدن شفيع» تغيبر ييدا 
كرده است. در نتيجه حكم جديد عادلا-نه است. اين فرض نيز باطل است؛ زيرا علم خدا عين ذات اوست و تغيير و د كركونى 


در او راه ندارد. 


ص :لاقع 


١68 -١‏ . سوره نساع) أيه ع0 


فرض مى كنيم حكم نخستء عين عدل بوده است و حكم دوم بر خلاف آن و خداوند تنها به دليل علاقه به شفيع»؛ حاضر شده 
است عدل را زير يا نهد و حكم جديد صادر كند. اين فرض نيز با عدالت الهى ناسازكار است. يس يذيرش شفاعت با جالش 
هاى فراوان روبه روست و استدلال عقلى» مخالف آن است».(١)‏ 


باسخ 


اين اشكال از آنجا يديد مى آيد كه نويسنده ميان تغيير در علم و اراده الهى و د كركونى و تحول در موضوع و معلوم و مراد را 
در هم آميخته است. بايد دانست آنجه دك ركون شده؛ وضعيت مجرم و كنه كار است؛ يعنى به كونه اى شده كه سزاوار 
رحمت الهى كشته است؛ در حالى كه بيش تر جنين نبود. يس در علم و اراده خداوند» هيج كونه د كر كونى يديد نيامده 
است. بنابر اين» دو اراده وجود دارد و خداوند مى داند كه اين شخص دك ركون خواهد شد ودر يرتو اراده دوّم يرورد كار 
قرار خواهد كرفت. يس علم و اراده الهى دك ركون لدو زنع كدو اانه كوف كون فيك يه وو مويرم للد ره رتور 
دارد كه هيج يكك ناقض ديكرى نيستء بلكه هر دو عين عدل الهى است. بدين ترتيبء علم و اراده خدا دك ركُون نمى شود 
بلكه علم و اراده جديدى به موضوع نوينى تعلّى مى كيرد. مثلاً- مى دانيم هنكام شبء تاريكى همه جا رافرا مى كيرد و با 
توجه به اين علمء اراده مى كنيم تا از وسايل الكتريكى, مانند جراغ استفاده كنيم. سيس با طلوع آفتاب» جراغ را خاموش مى 
كنيم. در اين مثال» دو علم داريم؛ شب نور ندارد و روز نور دارد. ما نيز بر اساس اين دو علم, دو اراده و دو كار كرده ايم. 
شب هنكام جراغ را روشن و در روزء آن را خاموش مى كنيم. در اين مثال» علم و اراده دوم با علم و اراده نخست در تعارض 
نيستء بلكه با توججه به تفاوت موضوع. متناسب با آن شكل كرفته است. 


درباره شفاعت نيز مى كوييم: خداوند ازازل مى دانست كه فلان انسان» حالت هاى كوناكونى خواهد داشت و بر اساس آن 


شرايطه اراده ويزه اى درباره او شكل مى كيرد. ازاين روء بر اساس تعدّد حالت ها و تغيير موضوع. اراده هاى متفاوتى نيز 


-١‏ 2م6١‏ . المنار؛ ج ع ص ا 


است. يس در علم الهى و اراده او. خطا و تغييرى يديد نيامده استء بلكه هر علمى نسبت به موضوع خود درست است و هر 


اراده نسبت به موضوع خودء حكيمانه و بر اساس مصلحت است. 
- لزوم يكى از دو محذور 


برضي فن. كويد ابقل ان آن كه خداوتد تفال در قرآن مجيدا براقع كتيكاران و بوعكاراق كترهاى سمكن معن كردهاست: 
برداشتن كيفر آنان از عدالت خدا به شمار مى رود يا از ظلم او؟ اككر از عدالت او است» يس اصل وضع آن از ابتدا ظلم بوده 


باسخ 


اول اشكال كننده در مورد اوامر امتحانى يرورد كار جه ياسخى دارد؟ آيا برداشتن حكم امتحانى خداوند همجون منع از كشته 
شدن اسماعيل در مرحله دوم و اثبات كشته شدن او در مرحله اول به دست حضرت ابراهيم عليه السلام آيا هر دو عدالت است 
يا يكى عدالت و ديكرى ظلم است؟ لابدٌ هر دو عدالت است و حكمت آنء بيرون آوردن نيت هاى درونى مكلف و شكوفا 
سازى استعدادهاى او است. در مورد شفاعت نيز خواهيم كفت: ممكن است خداوند مقدّر كرده باشد همه افراد با ايمان را 
نجات دهد. ولى در ظاهر احكامى را مقرّر كرده و بر مخالفت از آن ها كيفر هايى را معتّن نموده تا كافران به وسيله كفر خود 
هلاك, و مؤمنان به واسطه ييروى و اطاعت به درجه بالا ترفيع بيدا كنند و كنهكاران به واسطه شفاعت بر كشتى نجات سوار و 


از ياره اى عقابها رهايى يابند. 


ثانياً: شفاعت از قبيل نقض و شكستن حكم اول و نيز از باب شكستن مجازات و عقوبت نيستء بلكه جنبه حكومت و سيطره را 
دارد؛ يعنى نافرمانى كننده را از شمول مجازات بيرون مى آورد و مشمول رحمت و احسان و عفو و فضل و كرم خود مى سازد 


كه در اين امر قهراً به شفيع نيز احترام كذاشته شده است. 


ص عع 


ع - تغيير نايذيرى سنّت هاى الهى 


كفته شده: سنّت و قانون الهى بر يايه محكم استوار است و هيج كاه در معرض اختلاف و تخلف قرار نمى كيرد. خحداوند 
متعال مى فرمايد: [ فَلَنْ تَجدَ لِسردّتِ اللَهِ تيلا وَلَنْ تَجِدَ لِْردّتِ الله تَخويلا]؛(1) «هركز براى سنّت خدا بدل نخواهى يافت و 


ورك براي ملك اود كرى تخراقى نافكا 
افزون براين با حكمت خدا هم همخوانى ندارد. 
ياسخ 


صراط خدا مستقيم و سئّت او تخلف نايذير استء ولى سنّت خخدا بريايه يكك صفت از اوصاف او استوار نشده و خداوند 
داراى يكك سنت مشخص نيستء بلكه سنّت هاى فراوانى دارد كه هر كدام در مورد خود كاملء تام؛ جامع و فراكير است. بنابر 
اين» سنّت الهى فقط بر يكك صفت استوار نيست تا هيج حكمى از موردشء و هيج جزا و ياداشى از محلش تخلف نكند, بلكه 
رحمت كسترده و عفو و مغفرت او با شرايط ويزه شامل حال كنهكاران مى شود؛ جنان كه حق تعالى در جاى خود و با شرايط 
خاصٌء منتقم و قبّار است؛ يعنى در بررسى جامع بايد هر صفت از صفات الهى را با توجه به ساير صفات وى ملاحظه و 


ارزيابى كرد. 


در نتيجه» اكر شفاعتى واقع مى شود و عذاب را از كسى برمى دارد هيج اختلاف و اختلالى در سنت و روش كلى و جامع او 


يديد نمى آيد. 
ص ا 


١-/المةا١.‏ سوره فاطر» أيه إزفة 


استغاثه به ارواح اوليا 
استغانه به ارواح اوليا 


مسلمانان به طور اتفاق استغاثه و كمكك كرفتن از ارواح اولياى الهى را جايز دانسته» بلكه آن را راجح و در راستاى توحيد مى 
دانند؛ زيرا اكر از اولياى الهى؛ يعنى ييامبر و ائمه معصومين عليهم السلام طلب كمكك كرده و از آن ها مدد مى جويند به اين 
خاطر نيست كه آنان را مستقل در تأثير دانسته واز آن ها حاجت و كمكك مى خواند» بلكه از آن جهت است كه اولياى الهى 
مقرّب دركاه خداوند و مظهر صفات جمالء كمال» اسماى الهى» قدرت,ء علم و مانند آن شده اند و به اذن و اراده و مشيّت 


الهى در اين عالم تصرف دارند: ( وَما تَشاؤُونَ نا أَنْ يشاء اللَهُ . 


اما وهابيان برخلاف اجماع مسلمين, اين مسئله را شديداً تحريم كرده؛ بلكه آن را بزركك تراز شركك جاهليت مى دانند. لذا جا 


دارد كه اين مسئله را مورد بحث قرار دهيم: 


فتوا هاى وهابيان 


١‏ -ابن تيميه - مؤسٌّ.س عقايد وهابيان - مى كويد: «از اقسام شركك آن است كه كسى به شخصى كه از دنيا رفته بككويد: مرا 
دارد».10) 


در جايى ديكر اين درخواست را شرك صريح دانسته و مى كويد: «كسى كه اين كونه بككويدء بايد توبه كندء اكر توبه نكرد 
كشعسش واحب هن كره )1107 


١‏ - محمد بن عبدالومّاب مى كويد: «صدا زدن غير خدا و كمكك كرفتن از غير او 


5/١: ص‎ 


6 الهدنه الستئنه» ص‎ .١ 6/8/١ 


لاد قارفا زيار القون هن ازا 


موجب ارتداد از دين و داخل شدن در زمره مشركين و عبادت كنند كان بت هاست و حكم آن اين است كه مال و خونش 
حلال مى كردد, مككر توبه كند».(١)‏ 


*- شيخ عبدالعزيز بن باز مى كويد: «هر كسى از مردم در هر جاى كره زمين بككويد: اى رسول خداء اى نبي خداء اى محمّد! 
كمكك كن مراء درياب مراء يارى كن مراء شفا ده مريضان مسلمين راء هدايت كن كم شده مسلمين را و مانند آن» براى خدا 
شريكك در عبادت قرار داده است)».(70) 


در جابى ديكر مى كويد: «شكى نيست كه استغاثه كتندكان به يبامبرصلى الله عليه وآلهء اولياء انبياء ملائكه يا جنٌء اين عمل را 
به اين اعتقاد انجام مى دهند كه آنان دعايشان را شنيده و از احوالشان اطلاع دارند و حاجت شان را برآورده خواهند كرد اين 
اموق انواعن :از شركف اكبواسث؛ زيراغيب راغير ازاعميا كسى دذيكر تن ةاقلم و تق اموات» جة:انبيا و حه غير انبيا اعمال و 
تصرفات شان در عالم دنيا با مركك منقطع كرديده است8(.0) 


همجنين مى كويد: «و اما صدا زدن مت و استغاثه به او و طلب مدد از اوء همه از انواع شرك اكبر و از عمل عبادت كنند كان 
بت ها در عهد ييامبرصلى الله عليه وآله است».(0) 


انواع استعانت (كمك كرفتن) از غير 

انواع استعانت (كمك كرفتن) از غير 

كمكك كرفتن از غير» انواع و اقسامى دارد كه در ذيل به هر يكك از آن ها با حكمشان اشاره مى كنيم: 
١‏ - كمك كرفتن از انسان در زمان حيات 

١‏ - كمك كرفتن از انسان در زمان حيات 

اين خود بك يله توح تسم فى الود 

الف) استعانت در مسائل عادى 


كمكك كرفتن در كارهاى عادى كه اسباب طبيعى دارد» زيربناى اساسى اجتماع انسانى و تمدّن بشرى است؛ زيرا حيات بشر بر 
اساس تعاون و كمكك به يكديكر 


ص ور 


.1١5 كشف الارتياب» ص‎ .109:-١ 


.169١ 1‏ مجموع فتاوى بن باز ج 3 ص 06 
“- 1847. همانء ص 007. 


ع- 189. همان» ص 2ع7. 


است. اين مطلب از هيج جهت و نزد هيج كس قابل انكار نيست. و لذا خداوند متعال از قول ذى القرنين مى فرمايد: [ 
َأَعِينُونى بوه أجل بَينَكم وَبَتنَهُمْ رَذماً)1(4) «بس شما با قّت بازو به من كمكك كنيد تا سدّى محكم بسازم تا به كلى مانع از 


دست برد به شما شود.) 
ب) كمك كرفتن از ولى خدا در امور غير عادى 


يكى ديكر از موارد استعانت از زنده» كمكك كرفتن از او در امور غير عادى؛ مثل شفاى مريض از راه غير طبيعى و مانند آن 
است» در صورتى كه قدرت اعجاز داشته باشد. اين مورد نيز شكى در جوازش نيست,ء جون در واقع اعتقاد داشتن به قدرت 
اولياى الهى و معجزات آن هاست,ء لكن با اعتقاد به اين كه همه امور به دست خداست و تا خداوند نخواهد واراده نكند. 


كارى انجام نمى كيرد. و منافاتى با توحيد در خالقيت و ربوبيت ندارد. 


حضرت سليمان از حاضران طلب كرد تا تخت بلقيس را از يمن در يكك لحظه به اردن - كه محل حكومتش بود - بياورند: ( 


3 تق يقوقها قال أذ الرى اتعلمين :1لا هدام ركم تخت بلقيس راب بيش از آن كه تسليم امر من شود خواهيد آورد؟» 


هدف حضرت سليمان عليه السلام اين بود كه تخت بلقيس به صورت غيرطبيعى نزد او حاضر شودء آن كاه مى فرمايد: [ قال 
الذى عِنْدَ عند لم بن الكتايٍ ا ل سي ري ار 


مشاهده كرد ...). 


ه هزه 


خداوند متعال اعمال خارق عادت را به حضرت مسيح عليه السلام نسبت داده و مى فرمايد: ( وَتبْرَىٌ الأكمة ول 5 
وَإِذ تُخْرِجٌ الْمَؤتى بِإِذْنِى ؛(6) «و آن كاه كه كور مادرزاد و ييس را به امر من شفا دادى و مردكان را به امر من [از قبر] بيرون 


آوردى.» 

اكر كار خارق العاده از شخص سر مى زند» درخواست آن كار از آن شخص نيز اشكالى ندارد. 
ص :5/7 
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فرق بين افعال غيرعادى از خداونك. و انسان اين اسث كه خداوند تنها فاعل و قاذرئ است كة دن كارهايش وابسعة به كسى 


نيست و خود مستقل در عمل استء به خلاف ديكران كه متّكى به او هستند. 
ج) استعانت به دعاى غير 


يكى ديكر از انواع استعانت» كمكك كرفتن از ديكران به صورت دعا كردن است؛ يعنى التماس دعا كفتن. اين مورد نيز 
اشكالى تدارد وقرآن تير درموازة بسيارئ به 3 اشاره كرده انت؛ فكلا كمكك تكرفقق از دعائ ديكران را از صفات متافقين 
شمرده و مى فرمايد: [ وَإِذا قِِلّ لَّهُْ تَعالوا يَمعَفْفو لع رَسُولُ الله َوََا رُوْسَهُْ وَرَأيكَهُعْ يَصُدَّونٌ وَهُعْ مُتتكيرُونَ 1(5) دو هر كاه 
به آنان كفته شود بياييد تا رسول خدا براى شما از حق آمرزش طلبد» سرييجى مى كنند و مى بينى كه با تككبر و نخوت روى 


مى كردانند.) 


در جابى ديكر كمكك كرفتن از ذغاى مؤمتين را حاجتى فطرى فى دذاند و درباره برادران يوسق مى فرمايد: [ قالراها أبانا 
اس يعو لَنا ذُنُونا إِنَا كنا خاطِئِينَ. قال سَوْفَ أسْتَغْفِرٌ لَك رَبّى نه هُوَ الْعَفُورٌ الرَحِيمُ “لل وراذران يرسق عرضه واشعد: ا يدرا 
بر تقصيرات مااز خدا آمرزش بخواه كه درباره يوسف خطا كرده ايم. يدر كفت: به زودى از دركاه خدا براى شما آمرزش 


مى طلبم كه او سيار آمرزنده مهربان است.» 


درباره استغفار مؤمنين هم مى فرمايد: [ وَالَّذِينَ جآؤُوا مِنْ بَعْدِهِمْ يَُولُونَ رَبَنَا اف لَناوَلِإِحُوائِا الَّذِينَ َربَقُونا بالإيمانٍ ؛(9) «و 
آنان كه يس از مهاجران و انصار آمدند و دائم به دعا به دركاه خدا عرض مى كنند: يروردكارا! بر ما و برادران دينى ما كه 


در ايمانء از ما ييشى كرفتند ببخش.» 


اين مورد را ابن تيميه قبول كرده و مى كويد: «از ييامبرصلى الله عليه وآله به نقل صحيح رسيده كه فرمود: هر كاه كسى از 
نهاد دل براى برادر دينى اش دعا كند؛ به طور حتم خداوند ملكى را موكل مى كند تا هنكام دعا به او بككويد: براى تو مثل آن 


جيزى است كه براى او خواستى).50) 


ص را 
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؟ - كمك كرفتن از ارواح اولياى الهى بعد از مرك 


مسئله استعانت از ارواح اوليا و استغاثه به آنان بعد از وفاتشانء از مهم ترين مسائل باب استعانت از غير است؛ خواه به صورت 


دعا باشد يا طلب اعجاز. اين نوع استعانت را وهابيان از اقسام شرك دانسته و شديداً با آن مقابله مى كنند. 
ادله جواز يا رجحان استعانت از اوليا (استغاثه) 


با مراجعه به روايات بى مى بريم كه كمكك كرفتن از اولياى الهى (استعانت) و استغاثه به آنان نه تنها اشكالى نداردء بلكه 
رجحان نيز دارد؛ زيرا سيره و سدّت بزركان دين اين كونه بوده است كه هنكام شدايد به وليى از اولياى الهى يناه مى بردند. 


اينكك به برخى از روايات اشاره مى كنيم: 


١‏ - بخارى به سند صحيح از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: (إِنْ الشمس تدنو يوم القيمه حتى يبلغ 
العرق نصف الأذنء فبيناهم كذلكك استغاثوا بآدم» ثم بموسىء ثم بمحمّد فيشفع ليقضى بين الخلق ... /1(4) «همانا خورشيد در 
روز قيامت جنان به مردم نزديكك مى شود كه از شدّت كرماء عرق تا نصف كوش مردم را خواهد كرفتء در اين هنكام مردم 
به حضرت آدم و سيس به حضرت موسى ودر آخر به حضرت محمّد يناه مى برند» يس شفاعت مى كند تا بين خلايق حكم 


شود.) 


ازاين حديث استفاده مى شود كه در كارهايى كه با قدرت خداوند انجام مى كيرد؛ مى توان به ديكران متوسل شدء لكن با 


- طبرانى و ابويعلى در مسند خود و ابن السنّى در «عمل اليوم و الليله» به سند صحيح از عبدالله بن مسعود روايت كرده است 
كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «إذا انفلتت دابه أحدكم بأرض فلاه فليناد: يا عباد الله! أحبسوا علىّ» يا عباد الله! 


أحبسوا علئ» إن لله فى 


ص هوا 


-١‏ 1. فتح البارى شرح صحيح بخارى» ج 3 ص لوكارفالة كتاب الزكاه» رقم م 


الأرض حاضراً سيحبسه عليكم)1(4) «هر كاه حيوان يكى از شما در بيابان كم شد اين كونه صدا زنيد: اى ند كا عهدا! كه 
داريد بر من» اى بندكان خخدا نككه داريد بر من؛ زيرا خداوند در روى زمين كسانى را دارد كه آن حيوان را براى شما حفظ 
كنند.» 


طبرانى بعد از نقل حديث مى كويد: اين مطلب از مجرّبات است. 


شبيه اين حديث را يزار از ابن عباس نقل كرده كه فرمود: «همانا خداوند در روى زمين غير از حافظان» ملائكه اى دارد كه هر 


جه از بركك درخحتان مى ريزد مى نويسندء لذا اككر كسى در بيابان كرفتار شدء بككُويد: اى بندكان خدا! مرا يارى كنيد».(1) 


ابن حجر عسقلانى در «امالى الأذكار» بعد از نقل اين حديثء» آن را حسن دانسته» و حافظ هيتمى نيز تمام رجال آن را ثقه مى 


دائك. 


“ابن حجر عسقلانى در «فتح البارى» مى كويد: ابن ابى شيبه به سند صحيح از مالكك دينار - خزينه دار عمر - جنين نقل مى 
هلكوا )4 «در زمان عمر قحطى بر مردم عارض شد» شخصى كنار قبر رسول خداصلى الله عليه وآله آمد و به او استغاثه 


نمود وعرض كرد: اى رسول خدا! براى امّتت باران بخواه؛ زيرا آنان هلاكك شدند.) 


از آنجا كه اين درخواست بدون شكك در منظر صحابه بوده و كسى او را منع نكرده» خود دليل بر جواز و رجحان استغاثه به 


؟- دارمى در سنن خود به سند صحيح از ابوالجوزاء اوس بن عبداللّه نقل مى كند كه كفت: «قحط أهل المدينه قحطأً شديداً 
فكوا إلى عاتغه فقالت: أنظروا قير اليم ضكك الله عليه وآله فاجعلوا مئة كوا إلى السماء حض لاقن نيه وبين السعاءسقفا. 
قال: ففعلوا فمطرنا مطراً حتى نبت العشب وسمنت الإبل حتّى تفتّقت من الشحمء فسمّى عام الفتق»4() «قحطى شديدى بر مدينه 
عارض شدء مردم از وضع موجود نزد عايشه شكايت آوردند. عايشه 


ص 06 
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2607 1. سنن دارمى» ج ١‏ ص 57. 


مانع نباشد. آنان نيز جنين كردند. راوى مى كويد: بعد از اين عمل آن قدر باران آمد كه سبزى ها رشد نموده و شتران جاق 


شدلك ...» 


© - اجماع مسلمين بعد از وفات ييامبر صلى الله عليه وآله تا اين زمان بر استغاثه و استمداد از ارواح اولياى الهى بوده است و 


اين اجماع ا وجابكاه خاضى ثزد اهل سنت برخوودار اسث. 


* - بيهقى در كتاب «الشعب؛ و ابن عساكر از طريق عبداللّه بن احمد بن حنبل و نيز عبداللّه بن احمد در كتاب «المسائل» )١(‏ 
به سند صحيح - كه البانى(؟) نيز به صحت آن اعتراف كرده - نقل مى كند: از يدرم شنيدم كه مى كفت: «من بنج بار حج 
كزاردم كه دو بار آن سواره و سه بار آن بياده بود» يا دو بار آن بياده و سه بار آن سواره بود. در يكى از سفرها راه را كم 
كردم. در حالى كه يياده بودم» شروع به كفتن اين جمله نمودم: ديا عباد اللّهِ دلّونا على الطريق؛ اى بندكان خخدا ما را به مسير 


سفر راهنمايى كنيد.» همين طور كه اين جمله را تكرار مى كردمء ناكهان خود را در مسير يافتم. 


/ - قسطلانى در «المواهب اللدنيه) از كتب سيره نبوى نقل مى كند كه ابوبكر در روز وفات ييامبرصلى الله عليه وآله بر آن 
حضرت وارد شد؛ در حالى كه ملافه اى بر روى ييامبرصلى الله عليه وآله انداخته بودند» آن را كنار زده و صورت حضرت را 
بوسيد و عرض كرد: يدر و مادرم به فداى تواى رسول خدا. تو در زمان حيات و مماتت ياكك بودى! از ما نزد يرورد كارت ياد 


فرما.0) 

4- در تاريخ ثبت است كه صحابه شعارشان هنكام جنكك با مرتدين (از اهل يمامه و تابعين مسيلمه كذَّاب) اين بود: يا 
محمّداه. يا محمّداه.(50) 

4 - همجنين نقل شده است كه عقبه بن عامر كسى بود كه خبر فتح دمشق را براى 
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ده :12 نحقيقه التوس .و الوسيلة» موسى ميد على كير 1186يه تقل اق المواعت اللدقه: 
دوع همان 


عمر به مدينه آورد. هنكام مدن به مدينه هفت روز در راه بود» ولى در بازكشت از مدينه به دمشق دو روز و نصفى بيشتر 
طول نكشيد واين به بركت دعا و استغاثه اى بود كه در كنار قبر ييامبرصلى الله عليه وآله انجام داد» لذا خداوند متعال مسافت 
اووا كوعاء كره3ة 


٠‏ - سمهودى به سند خود از امام على عليه السلام جنين نقل مى كند: عربى باديه نشين بعد از سه روز از دفن رسول 
خداصلى الله عليه وآله وارد مدينه شدء خود را بر روى قبر بيامبر انداخت و خاكك قبر را بر سر خود ريخت و عرض كرد: اى 
ماسر ابن ارا اقرف كدض ومساهم شعدي: ( وَلوْ نَع إِذْ ظَلَمُوا أنْقْس هُمْ جآؤُوك فَاسٍتَغْفرُوا الله وَاِجَغْفَرَ لَهُمُ الَسُولُ 
وَجَدُوا الله تايا وحيماً1 من فيز بهاقزد ث و آمده ام تا ااستغفار تمايم 483 


١‏ - ابوبكر مقرى مى كويد: «من و طبرانى و ابو الشيخ در حرم رسول خداصلى الله عليه وآله بوديم؛ در حالى كه كرسنكى 
شديد بر ما عارض شده بودء آن روز را به يايان رسانديم» وقت عشا كنار قبر رسول خداصلى الله عليه وآله آمديم وعرض 
كرديم: اى رسول خدا! ما كرسنه ايم ... در اين هنكام ملاحظه نموديم كه كسى درب را مى كوبدءه باز نموديم ديديم كه 
شخصى علوى با دو نفر غلام با زنبيلى از غذا كنار درب ايستاده اند» علوى آن ها را به ما هديه نمود. يس از صرف غذا به ما 
كفت: آيا به رسول خدا شكايت برديد؟ الآ-ن رسول خدا را در عالم رؤيا ديدم به من فرمود تا مقدارى از غذا نزد شما 


آورم.200 
بررسى شبهات 
بررسى شبهات 


وهابيان بر مدّعاى خود - حرمت استعانت از اولياى الهى و شركك ود استفالةه الارصيه ادل اى واهى تمسكك كرده اند كه 


در ذيل به نقد و بررسى آن ها مى بردازيم: 

شبهه اول 

كسى كه به اولياى الهى استغاثه مى كند معتقد به علم غيب آن هاست؛ در حالى كه علم غيب مخصوص خداوند است. 
ص :517 
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باسخ 


علم غيب نه تنها براى اولياى الهى - اعم از رسول و امام - امكان دارد» بلكه ضرورت هم دارد. ما در بحث مستقلى در كتاب 
شيعه شناسى و ياسخ به شبهات به اين موضوع يرداخته ايم. همجنين حيات برزخى اموات و ارتباط آن ها با دنيا؛ مخصوصاً 
اولياى الهى به اثبات رسيده اس 


حافظ هيثمى در «مجمع الزوائد» به سند صحيح از انس بن مالكك نقل كرده است كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: 
االأنساء أحيآء فى قبورهم يصلون)؛(١)‏ «انبيا در قبورشان زنده اند و نماز به جاى مى آورند.) 


و نيز ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «علمى بعد مماتى كعلمى فى حياتى)1(4) «علم من بعد از وفاتم» همانند علم من در زمان 


حيات من است.») 


دارمى به سند خود از سعيد بن عبدالعزيز نقل مى كند كه او وقت نماز را با همهمه اى كه از داخل قبر ييامير صلى الله عليه وآله 


شبهه دوم 

ترمذى از ابن عباس نقل كرده كه كفته است: (إذا سألت فاسأل الله وإذا استعنث فاستعن بالله)4(؟) وه ركاه جيزى خواستى 
ازخدا بخواه و هركاه كمكك خواستى از خدا طلب نما.» 

باسخ 


حديث به اين نكته اشاره دارد كه انسان از هر كس كمكك مى خواهد بايد به اين اعتقاد باشد كه همه امور به دست خدا و به 
اراده و مشيّت اوستء اككر كسى نيز كارى انجام مى دهدء به لطف و عنايت و خواست اوست. لذا در آخر حديث مى خوانيم: 
«بدان كه همه مردم اكر اجتماع كنند تا به تو نفعى برسانند هركز نمى توانند» مككر اين كه خداوند بر تو مقدّر كرده باشد. و 


همجنين اكر همه مردم اجتماع كنند تا بر تو ضررى برسانند هر كز نمى توانند» مكر آن كه خداوند بخواهدا. 
شبهه سوم 
برخى از وهابيان براى حرمت استغاثه» به حديث عباده بن صامت از 


ص اذا 


.5١١ مجمع الزوائد؛ ج ل ص‎ .12816 -١ 
.518١ ص 2007 رقم حديث‎ ١ ؟- 1818. كنز العمال ج‎ 


"1 16م 1. ستئن دارمى» ج 3 ص 608 رقم 7 


ع 617 ١‏ صحيح ترمذى» ج و3 ص 0ح 1 


رسول خداصلى الله عليه وآله تمسكك كرده اند كه آن حضرت فرمود: (إنْه لاسيكات بن وإلما ستغاث بالله تعالى»4(١)‏ «ه ركز 


به من استغاثه نمى شودء بلكه تنها بايد به خداى متعال استغاثه نمود.) 
باسخ 


ابو تعديك لايك سس شيفيت الها ورا اند عم سكس مكور ابن القع ]| شعك تسرده انض حموضا ابن كديا 
احاديث صحيح ديكر كه در جوازء بلكه استحباب استغائه صراحت دارند, منافات دارد. 


شبهه جهارم 


0 


خداوند متعال مردم رااز خواندن و صدا زدن غير خودش نهى كرده و فرموده: (وَأَنَّ المساجك لله قلا مَدْعُوا ميم الله 


عدا ا اكور ساحن شود خا ايف قفني انانف عه اح شين ال افوا ريس ده 
و نيز مى فرمايد: 

( له دَعْوهُ الح وَالَّذِينَ يَدْعُونَ مِنْ دُونهِ لا يِشتجِيبُون لَمُم بمَئ 000.1 

[ وَالَّدِينَ تَْعُوتَ مِنْ دُونه لا يَسْتَطيُون تض ركع ولا أَنْفسَهُْ َنْصْرُونَ .(5) 

( إن الّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونٍِ اللِّ عاد أمتالكم .(ه) 

( أوليكه الذي مدقن يشقرة إلى نوع الويبيلة )101 

( وَلا نَدْحُ مِنْ دُونِ اللَّهِ ما لا يَنْقَك وَلا يَضُوك ./08 

[ إن تَدْعُوهُمْ لا يَسْمَعُو دعاك .(4) 

(3 انج متغوانة ارو الام وام يسْتَجِيبُ لَه إلى ْم القيامَه] .40 

( اذغونى أشقجث لك إن الّذِينَ َشتكيدوة عَنْ عبادتى سَعِدْخُلُونَ جَهَكم داخريق .(10) 
ياسخ 


مقصود از دعا در مجموع اين آيات مطلق دعا و خواستن نيست؛ بلكه دعا ص : 


١-8اث١.‏ مجمع الزوائد» ج 1 ص غرة 
؟-1814. سوره جنء آيه 18. 


1876. سوره رعدء آيه .١5‏ 

ع .185١‏ سوره اعرافء آيه /191. 
ه-؟1877. همان آيه 198. 
ع-1878. سوره اسراءء آيه /اه. 
/ا- .١1276‏ سوره يونس» آيه .1١2‏ 
-18700. سوره فاطرء آيه .١5‏ 
9- 18728. سوره احقافء آيه 0. 


ال 0 سوره غافر» ابه 58 


٠و‏ نداى خاصّى است كه با قصبدٍ آن معناء مرادف با معناى عبادت مى شود و آن معناى الوهيت و يا ربوبيّت است. به علاوه 
اين كه مجموع اين آيات مربوط به بت يرستانى است كه كمان مى كردند بت هايشان (يا آن موجوداتى كه اين بت ها رمز 
آن هاست) برخى از شئون تدبير را مالكند. لذا براى آن ها استقلال در فعل و تصرف قائل بودند. ير واضح است كه هر نوع 
تواضع براى كسى و درخواست از كسى غير از خداوندء با اين اعتقاد عبادت او محسوب شده و شركك است. اين قيد به خوبى 


از برخى آيات ديكر استفاده مى شود؛ از جمله: 


إن 


( قما أَغْنَتْ عَنْهُمْ آلِهَنْهُمُ التى يَدْعُونَ مِنْ دُونِ الله مِنْ شَّْ 1041 «و غير از خدا همه خدايان باطلى را كه مى يرستيدند» هيج 


رفع هلاكت از آنان ننمود.») 


ول تك الذية تذغون وخ ذوقة النفاعة 361ل زوع سذاى يكن عدر سعدا من كوا كله و كنب +الكفى قادونر 


شفاعت نيست.) 


[ وَالذِينَ تَدُعُونَ مِنْ دُونِهِ ما يَمْلكونَ مِنْ قطمير]؛(؟) «و به غير او معبودانى را كه به خدايى مى خوانيد در جهان مالكك يوست 


هسته خرمايى نيستند.) 
( فلا يَمْلِكونَ كشْفَ الضرٌ عَنْكُمْ وَلا تَخويلا)؛(5) «بس نمى توانند دفع ضرر و تغيير حالى از شما كنند.) 


بنابراين» علت مذمّت مشركين از طرف خداوند اين بوده كه آنان معتقد به تدبير و تصرف بتان به نحو استقلال و بدون اذن و 
مشت خداوند بوده اند. 


2 


حسن بن على سقاف شافعى مى كويد: «معناى آيه [ وَأَنَّ الْمساجد للَّهِ فلا تَدْعُوا مع اللِّ أوداً] اين است كه غير نخدا را 
عاد تكس وخ كفن او ادن عداها واس ههه يشكهاق عه الكو اتيز دونه اله نا ان #بكدارمه م ترعابدة 1 ١‏ 
أَرْبابٌ مُتَفَرَقَونَ حمر أم الله الْواجِدٌ الْقَهَارُا. همجنين معناى آيه ! وَالَّذِينَ تَدْعُونَ مِنْ دُونِهِ ما يَملكونَ مِنْ قطمير * إِنْ تَدْعُوهُمْ لا 


يَسْمَعُوا ذّعاءَكمْ وَلؤْ سَمِعُوا مَا اسْتجابُوا لكمّ * وَيَوْمَ القِيامهِ 


5١:١ ص‎ 


.٠6١١ سوره هود أيه‎ .١1 2578-١ 
.82 ؟--12784. زخرفء آيه‎ 
11 برك رف 1 سوره فاطر» أيه‎ 


ع ضرف سوره اسراء» ايه 69. 


ِكَفْرُونَ بشرككة(1)1 اين است: غير از خحدا كسانى كه عبادث مى كنيد مالكك هيج جيز بر شما نيستند؛ اكرجه لقّافه هسته 


خرما باشد ...» 2750 


3 


برخى مى كويند: خلق و تأثير» تنها مختص به خداوند است بدون اين كه براى كسى در آن تأثيرى باشدء و لذا اعتقاد به اين 
كه انبيا و ائمه و اوليا قدرت نفسى و قوّت تأثير دارند به حيثى كه مى توان به آنان در حوايج يناه برد و استغاثه كرد نوعى از 
انواع شركك به حساب مى آيد. 


بن باز مى كويد: «امَا آنجه در كنار قبور از انواع شرك و بدعت ها در شهرهاى بسيارى انجام مى شود, امرى معلوم و قابل 
تفركوير دشيفاق والقال: لبق اموق كداتاح ابن ها ال .شرك اكب اريك كه لعل بجاطيكير ابوه الدج 101 


باسخ 
اوَلاً: لازمه اين اشكال آن است كه ما هر كونه تأثيرى را از انسان در عالم وجود نفى كرده و تنها تأثير را براى خداوند بدانيم» 
كه اين قول به جبر كرابى ختم مى شود. 


ثانياً: همان كونه كه در جاى خود بحث كرده ايم» نظام عالم وجود, نظام علت و معلول است. ما معتقديم كه علت مستقل در 
تأثير بر تمام موجودات» خداوند سبحان است, و اما علت هاى ديكر كه واسطه بين خدا و معلول امكانى است همككّى واسطه 
هايى هستند كه فعل و اثر آن ها عين فعل و اثر خدا است. و وجود واسطه در رساندن فيض وجود به معلولء استقلال در تأثير 
شرك به حساب نمى آيد. 


انسان هنككامى كه جيزى را با قلم مى نويسد مى توان آن را به قلم و دست و خود انسان هر سه نسبت دادء واين نسبت در هر 
ص 5/١:‏ 
.١16””7 -١‏ سوره فاطرء آيه .١7‏ 


.١ 683“ ١‏ الاغاثه بادله الاستغاثه ص ”١‏ و9" 


يكبن مجموع فتاوى بن باز ج 3 ص 606 


نتيجه اين كه: هيج تنافى بين جريان قانون عام علّت» بين موجودات امكانى و بين استقلال خداوند در فعل و خلق و توحيد در 
خالقيت او نيستء بلكه واسطه ها مى تواند تأكيد كننده علت اخير باشند كه صاحب تأثير مستقل در وسائط است. 


قرآن كريم جيزى را كه عقل بديهى به آن حكم دارد» تصديق مى كند. قرآن قانون عليت عمومى را تصديق نموده و افعال 
طبيعى را به موضوعات و فاعل هاى طبيعى نسبت مى دهدء و نيز افعال اختيارى انسان را به خودش منسوب مى دارد؛ و در عين 
حال همه آن ها را نيز بدون استثنا به خداوند سبحان نسبت مى دهدء بدون آن كه هيج كونه تناقضى بيدا شود. 


ديدكاه قرآن 


١‏ - خداوند متعال مى فرمايد: / وما رَمَهِتٌ إِذْ رَمَيِتَ وَلكنَّ الله رَمى ؛(1١)‏ «و اين تو نبودى[اى ييامبر كه خاكك و سنكك به 


صورت آن ها ]انداختى آن كاه كه انداختى؛ بلكه خدا انداخت.» 


دراين آيه فعل «رمى» را هم به ييامبرصلى الله عليه وآله نسبت مى دهد وهم به خداء ولى به دو اعتبار طولىء و لذا از تناقض 


-و نيزور آيدائى كشةن كفا رابه انسان تسبث مى دهد و هى فرمايدل: ( قاتِلومَع يُعَذَبْهُمُ الله بأبْدِيِكم ؛(1) «با آن ها ييكار 
كنيد» كه خداوند آنان را به دست شما مجازات مى كند.) 


ولى در جاى ديكر كشتن را به خدا نسبت داده مى فرمايد: [ إِنّما يُرِيدٌ الله ليَعَذْبَهُمْ بها)؛0) «خدا مى خواهد آنان را به وسيله 


آن «فزونى اموال)»» در زنك فى دنيا عذاب كند.» 


جمع بين اين دو آيه اين است كه علت اصلى براى فعل» خحداست كه به توسط انسان ها انجام مى كيرد. و لذا مى توان فعل را 


به هر دو به دو اعتبار - سبب و مباشر - نسبت داد. 
ص :5/7 
١06 -١‏ . سوره انفال» أيه /1. 


37- ماف سوره توبه» أيه 1 


ركوو 0 سوره توبه» أيه 6. 


“ - خداوند سبحان در عين حالى كه شفا را به خود نسبت مى دهد و مى فرمايد: [ وَإِذا مَرِضْتٌ فَهُوَ يَشْفِين ؛(1) «و هنكامى 
كه بيمار شوم مرا شفا مى دهد.) درباره عسل نيز مى فرمايد: [ شفاءٌ لِلَنْاس ؛(5) «شفا براى مردم است.» و درباره قرآن 
ميفرمايد: [ وََتَرّلَ مِنَ الْقَوْآنِ ما هُوَ شفاء وَرَحْمَهُلِلْمؤْمِنِينَ وَلا يَزِيدٌ الظَالِمِينَ إلا حَساراً)04) «و از قرآن؛ آنجه شفا و رحمت 


انك عراف مل ساق نازل مى كنيم و ستمككران را جز خسران [و زيان]نمى افزايد.» 


#سضو او دن نوات دو فين ابد كذ قابك را ره كوة بيك ذاقه ومن فرمايك ١‏ انل كدق عار بو فيه وا بدو اه 
جلسات مى كو ند كفداوتد مى الو سه اه دن همان حال كتابث زا به فرستاد كان كود تيز سبة فى دهد و هى قرمايدة [ ثلئ 


وَرُسُلنا لَدَيْهِمْ يَكتيونَ الفا «آارئة رسولآن [وفرشكان] مانزد انها فشد وفى توسيد) 


00 


ه - ونيز در عين حال كه تدبير امور را به خود نسبت مى دهد و مى فرمايد: ( ثم اشتوى عَلَى العوش يُدَير امرَ؛(2) اسبس بر 
تخت [قدرت] قرار كرفت» و به تدبير كار [جهان]يرداخت.» در جايى ديكر به ملائكه نسبت داده و مى فرمايد: [ فَالْمَدَبْرَاتِ 
أخرا فشر أ قها كه امزررا دين ع كلد 

كوو قورة كرفق جنان التاق بها نعكام كار ساي ناوا باخردس سبيت :دام من لزماندة ( الله كوت لالس حبق 
متها ؛(0/) «خداوند ارواح را به هنكام مركك قبض مى كند.)؛ ولى در جايى ديكر اين عمل را به ملائكه نسبت مى دهد و مى 
فرمايد: [ الّذِينَ تتَوَفَاهُمُ الْمَلائِكهُ طيِينَ “(9) «همان ها كه فرشتكان [مركك] روحشان را مى كيرند در حالى كه ياكك و ياكيزه 


اند.» 


لاسخداوتن مال مر غية ابن كهاتضركو استعائك وانخفوض خوه داننس + 


اسان 1 .سووه التعراء أيه تر 
129. سوره نحلء آيه 294. 
.1288٠‏ سوره اسراءء آيه 7/. 
ع (ع18. سوره نساءء آيه .6١‏ 
ه- 1887. سوره زخرفء آيه .6١‏ 
ع- #*18. سوره يونسء» آيه ". 
/- ع188١.‏ سوره نازعات» آيه 0. 
-1860. سوره زمره آيه 67. 


4- ملعم ١‏ سوره نحل» ابه زفرة 


فهى ترفايلة ١‏ وكا النَضِرٌ إِنَا دعنك الله العزيز الحكيم “11) «نيست بيروزى مككر از جانب خداوند تواناى حكيم است.) و نيز 
مى فرمايد: [ ياك تَعْبَدٌ وَإِيَاك نَسِمَعِينٌ ؛“(1) «[يرورد كارا!]تنها تو را مى يرستيم و تنها از تو يارى مى جوييم.» ولى در جاى 
ديكر مى فرمايد: ( وَاسْتَعِنُوا بالصّبِرِ وَالصَّلاهِ] ؛() «از صبر و نماز يارى جوييد.) و نيز مى فرمايد: [ وَتَعاوَنُوا عَلَى الْبرٌ وَالتَعُوى 
5(4) «و [همواره] در راه نيكى و يرهيزكارى باهم تعاون كنيد.) و در جايى ديكر مى فرمايد: [ وَإِنِ التكلض و وكة فى الدَّينٍ 
علَيكمٌ النَصْرُ)(0) دو [تنها] اكر در [حفظ ]دين [خود] از شما يارى طلبنده بر شماست كه آن ها را يارى كنيد.) 


استقلال استء ولى به ديكرى هم اين امور به نحو تبعيت و به اذن الهى منسوب مى كرددء و لذا ازاين جهت بين اين دو طايفه 


از آيات اختلاف و تعارضى نيست. 


حسن بن على سقّاف شافعى مى كويد: «آيا جايز است درخواست جيزى از يبامبرصلى الله عليه وآله يا يكى از صالحان امتش 
بعد از وفات آنان؟ ما مى كوييم: اكر كسى معتقد است آن كس كه از او كمكك خواسته شده و به او استغاثه شده» خواه زنده 
باشد يا مرده» جه در دنيا و آخرتء براى او صفتى از صفات ربوبت است او به طور حتم كافر مى باشد. و اين ثابت شده و در 
علم توحيد مشهور است. ولى اككر كسى از ييامبرصلى الله عليه وآله بعد از وفاتش طلب كند تا براى او استغفار نمايد» بدون آن 
كة معقةه باشد كلاو وب زثذه كدف كرتده عجان خالق وارق ف + اأستاة اين معدا عتحة يه كثر و شرك ثمى شوة؟ ويا 
بيامبرصلى الله عليه وآله كورى را تعليم داد تا در دعايش اين جنين بكويد: ديا محئدد! إِنَى أتوجه بكك إلى الله فى حاجتى؛؛ 
«اى محمّرد! من تو را در بردن حاجتم نزد خدا وجيه قرار مى دهم.) و كسى كه به ييامبرصلى الله عليه وآله استغاثه كند جنين 


عقيده داشته و جنين مى كويد. 


ص خا 


.١72 /ا188. سوره آل عمرانء آيه‎ -١ 
.0 ؟- /1285. سوره حمدء آيه‎ 
94ع18. سوره بقرهء آيه ه6.‎ -# 
سوره مائده؛ آيه ؟.‎ .1 88٠ ع‎ 


- 8 1. سوره انفال» أيه 9 


وامًا قل كسى كه مى كويد اين عقيده و عمل منجرٌ به شركك خواهد شد و لذا تركك آن بهتر است. در جواب او مى كوييم: 
هركز جنين نخواهد بود؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه وآله به اتش جيزى تعليم نمى دهد كه منجرٌ به شركك كردد. و در اين مطلب 
تعطيل كردن امرى استء به مجرد احتمال اين كه راهى به سوى شرك است؛ در حالى كه احاديث صحيح بر آن دلالت دارد 
واين كلام جدّاً خطرناك است. و امامان از محدثين و فقهاء هميشه در ابواب نماز حاجت» حديث اعمى را ذكر مى كنند و 


مردم را تشويق مى نمايند كه در آن دعا بككويند: «يا رسول الله! إِنَى أتوجه بكك إلى الله فى حاجتى ...1(.0) 


او هم جنين مى كويد: «استغاثه نزد من عبارت است از درخواست از ييامبرصلى الله عليه وآله قبل از وفات يا بعد از وفاتش؛ 
زرا بعد از وقاتش لو زتدااست؟ أن كوه كددووواباث امدةاشكه فى شتود و اعمال امتش بر أو.غرضه هى كردة 
درخواست اين كه از خدا بخواهد تا حاجتش را برآورده كند. جون مردم از آن حضرت صلى الله عليه وآله در زمان حيات و 
بعد از وفاتش درخواست مى نمودند, با آن كه باران به دست خداست نه به دست ييامبرصلى الله عليه وآله آن كونه كه معلوم 
و مشهور است ... ييامبرصلى الله عليه وآله به آن مردمان نفرمود: هر كاه بر شما قحطى يا بلا وارد شد نزد من نيايبد واز من 
دعا نخواهيد. بلكه بر شماست تنها از خداوند درخواست كنيد ...»20.0 


برخى در اعتراض بر استغاثه به اولياى الهى جنين استدلال كرده اند كه جون سلف و ييشينيان جنين عملى را انجام نداده اند 


لذا حرام است. 


ابن تيميه مى كويد: «هيج كس از سلف امت در عصر صحابه و تابعين و تابعين تابعين نماز و دعا در كنار قبور انبيا انجام نمى 
دادند» واز آنان سؤال و درخواست نكرده و به آن ها نه در غيابشان و نه در كنار قبورشان استغاثه نمى كردند).220 


باسخ 


اوْلاً: همان كونه كه در موارد مختلف كفته ايم عدم فعل سلف و ييشينيان 


ص ١ك‏ 


." الاغاثه بأدله الاستغاثه» ص‎ .1807 -١ 
؟- 1887. همان» ص 6؛ جاب عمان.‎ 


مت 1886 وساله الهدثة السفه ض ؟12: 


آن جهت كه مباح يا مكروه ويا حتى بنابر نقلى مستحب استء معصوم آن را تركك كرده باشد. اين مطلب در حق معصوم 
است تا جه رسد به صحابه و تابعين و تابعين تابعين» كه نه تنها همه آنان عادل نبوده اند بلكه برخى از آن ها مشكل بزركك 


داشته اند. 


ثانياً: انسان وقتى به تاريخ صحابه و عصر بعد از آن ها مراجعه مى كند بى مى برد به اين كه مسأله استغاثه نزد حتى صحابه 
امرى رايج و شايع بوده استء كه قبلا به مواردى از استغاثه صحابه اشاره كرديم. 


كتابشناسى توصيفى 

علماى اهل سنت در ردٌ عقيده وهابيان مبنى بر حرمت و شرك بودن استغاثه» كتاب هايى نوشته اند كه به برخى از آن ها 
اشاره مى كنيم: 

1- «مصباح الظلام فى المستغيفين بخير الأنام فى البقظه والمتام»» شمس الدين ابوعبدالله محمد بن موسئ بن تعمان مراكشى. 
؟ - «الردٌ على ابن تيميه»» البكرى. 

- «شواهد الحقّ فى الاستغاثه بسيّد الخلق»» يوسف بن اسماعيل نهبانى. 

- «الاغاثه بأدلّه الاستغاثه بالنبن صلى الله عليه وآله»» حسن بن على سقاف شافعى. 

- «نفحات القرب و الاتصال بإثبات التصرف بالأولياء بعد الانتقال»» شهاب الدين ابى العباس حموى حنفى. 

لاسر انان الاتماء ييا :اعنام دنا وسو للدي الحبه رقا انقائن . 

/- «شفاء السقام)» سبكى. 

- «غوث العباد)» حمامى. 


ص 0006 


ص اع 


قسم» نذر و ذبح كردن براى غير خدا 
قسم» نذر و ذبح كردن براى غير خدا 


مطلب» اين سه موضوع را بررسى مى كنيم. 
الف) قسم خوردن به غير خداوند 
الف) قسم خوردن به غير خداوند 


ابن تيميه مى كويد: «علما اتفاق نموده اند كه قسم به غير خدا منعقد نمى شودا.(1) و نيز مى كويد: «قسم خوردن به غير 
خداوند مشروع نيست؛ زيرا از آن نهى شده است يا به نهى تحريمى و يا تنزيهى. وعلما دراين مسثله بر دو قول اند و قول 


صحيح» نهى تحريمى است).(27 


صنعانى مى نويسكد: «همانا قسم به غير خداوند» شركك كوحكك است) :10 
ادله جواز قسم به غير خداوند 


١‏ - در آيات قرآن كريم مشاهده مى نماييم كه خداوند متعال در بسيارى از موارد به غير خود قسم خورده استء و اكر اين 
عمل منكر و سوء بود خداوند نبايد آن را انجام مى داد؛ خداوند مى فرمايد: [ لا بَحِبٌ اللهُ الْجَهْرَ بسالسُوءِ مِنَ الْقَوْلٍ +( 


«خداوند متعال تجاهر به كلام سوء را دوست ندارد.» اينكك به نمونه اى از قسم هاى خداوند به غير خودش اشاره مى نماييم: 


خداوند متعال تنها در سوره «الشمس؛. به هفت جيز از مخلوقاتش قسم خورده 


ص 6 


.5١9 ص‎ ١ مجموعه الرسائل و المسائل» ج‎ .١1 800 -١ 
.١7 ص‎ ١ ؟- 80# 1. همان ج‎ 
١ تطهير الاعتقاد. ص‎ .١ */امم‎ 


ع 26 .١‏ سوره تساءة أيه .١1‏ 


است: خورشيدء ماه» روز» شبء آسمانء زمين» نفس انسان. و در سوره نازعات» آيات ١‏ تا" به سه جيز قسم خورده است. در 
سوره مرسلات» آيات ١‏ تا "ا به دو جيز از مخلوقات خود قسم خورده است. و نيز در سوره طارقء قلم» عصرء بلد. تين» ليل» 


فجر و طورء به غير خود قسم خورده است. 
؟ - در روايات فراوانى كه از طريق شيعه و سنّى رسيده؛ قسم خوردن به غير خداوند فراوان مشاهده مى شود؛ 


مسلم در «صحيح) نقل مى كند كه شخصى نزد ييامبر آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! كدامين صدقه اجرش نزد خداوند 
عظيم تر است؟ بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: آكاه باش قسم به يدرت! () كه در اين حديث ييامبرصلى الله عليه و آله به 


يدر سؤال كننده قسم خورده است. 


ودر حديث ديكرء مسلم به سندش نقل كرده كه شخصى از نجد نزد رسول خداصلى الله عليه وآله آمد تا درباره اسلام از 
رسول خداصلى الله عليه وآله سؤال كند. رسول خداصلى الله عليه وآله به او فرمود: ينج نماز در روز و شب به جاى آور. او 
سؤال نمود: آيا غير از اين نيز بر من واجب است؟ ييامبرصاى الله عليه وآله فرمود: خير ... مكر آن كه بخواهى مستحبى به 
جاى آورى. و نيز روزه ماه رمضان بر تو واجب است. آن كاه سائل عرض كرد: آيا غير از اين بر من واجب است؟ حضرت 
صلى الله عليه وآله فرمود: خير ... مكر آن كه بخواهى مستحبى انجام دهى. آن كاه آن مرد يشت كرد؛ در حالى كه با خود 
مى كفت: به خدا سوكند! براين تكاليف زياد نمى كنم وازآن كم نمى نمايم. آن كاه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: 


در حديثى كه احمد در مسندش نقل كرده در ذيل آن آمده است كه ييامبرصلى الله عليه وآله به مخاطب خود فرمود: «به جان 


روسو كد! اك يروف معن بكر :ا ناشكر نوين كن بيش نآ اسك كسك باتك 


ص :58940 


-١‏ 1809. صحيح مسلم. ج *؛ ص 45) كتاب الزكاه» باب أفضل الصدقه. 
سمل صحيح مسلم» ج 3 ص إزفرة باب ما هو الاسلام. 
م6 .١‏ مسئندك احمد» ج زهة ص 0 1. 


امام على عليه السلام در نامه اى به معاويه جنين مى نويسد: «به جان خود سوكند! اكر به عقل خود نظر كنى - نه هواى نفست 
- هرآينه مرا مبرًا ترين مردم خواهى ديد از خون عثمان1(.0) 
مالكك بن انس نقل مى كند كه ابوبكر به دزدى كه زيورآلات دخترش را دزديده بود كفت: «به يدرت قسم! شب تو شب 


دزدان نبود).72) 
دليل وهابيان 


وهابيان براى حرمت قسم به غير خداء به برخى از رواياتى تمسكك كرده اند كه ييامبرصلى الله عليه وآله از قسم خوردن به 
يدران نهى كرده ث1 


جواب اين احاديث آن است كه جهت نهى ييامبرصلى الله عليه وآله از قسم خوردن مسلمانان به يدران خود در آن زمان» آن 
بوده كه در غالب موارد آن ها مشركك و بت يرست بوده اند و حرمت و كرامتى نداشتند تا به آن ها قسم خورده شود. و لذا در 


برخى روايات جنين آمده است: (به يدران و طاغوت ها قسم نخوريد).(50) 


قصد كرده است: 


وامّا اين كه در برخى روايات به طور مطلق از قول ييامبرصلى الله عليه وآله نقل شده كه: «هر كس به غير خدا قسم بخورد به 
تحقيق مشركك شده است.) (2) اشاره به قَسَم مخصوص دارد كه همان قسم به «لاءت» و «عرَّى) باشد كه در ميان عرب رسم 


بوده است. 

حكم قسم بر خدا به حقّ مخلوق 

از جمله موضوعاتى كه وهابيان جايز نمى دانند» قسم خوردن به خداوند به حقّ مخلوق است؛ مثل اين كه كفته شود: خدايا تو 
را قسم مى دهم به حقٌ ييامبرت كه حاجتم را برآورى. 


ض الوع 


,"61/ نهج البلاغى‎ .1221 -١ 

؟- 188. موطأ مالكك. رقم حديث 19. 

ا مم ل ر.كك: سئن ترمذى» ج 5 ص 48 سئن ابن ماجه» ج 3 ص يففد مسند احمد» ج 3 ص 0 
عمسم ١‏ سئن نسائى» ج 34 ص /؟ سئن ابن ماجه» ج 2 ص . 

ه- ع1822. السئن الكبرى» بيهقى» ج .٠١‏ ص 19. 


ابن تيميه مى كويد: «بر خداوند متعال قسم خورده نمى شود به هيج يكك از مخلوقاتشء لذا جايز نيست كه انسان بكويد: قسم 
مى خورم برا تواى يرورد كارم به حقّ ملائكه ات و امثال اين تعبير» بلكه تنها به خداوند و اسماء و صفاتش قسم خورده مى 
شود).(0١)‏ 


رفاعى مى كويد: «قسم خوردن بر خداوند به حقٌ مخلوقاتش امرى خطير و قريب به شركك استء اكر خود شركك نباشد.0؟) 
دليل وهابيان 


رفاعى مى كويد: جيزى كه به آن قسم خورده مى شود بايد از آنجه براو قسم خورده مى شود اعظم باشد» يس لازمه قسم به 
مخلوق بر خدا آن است كه مخلوق از خالق اعظم باشد. 


در جواب مى كوييم: لازمه قسم به جيزى يا كسى بر خداوند آن است كه آنجه به آن قسم خورده شده؛ نزد خداوند محترم 
است نه آن كه از خدا اعظم باشد. 


قدورى مى كويد: «قسم خوردن و خواستن از خداوند به حقّ مخلوقين جايز نيست؛ زيرا مخلوقات هيج كونه حقى بر خداوند 
ندارند).00) 


در ياسخ او نيز مى كوييم: در آيات بسيارى» خداوند براى مومنان» حقٌّ معيّن است؛ خداوند متعال مى فرمايد: [ وَ كان عقا 
عَلْينَانَضْرٌ الْمُؤْمِنِينَ “(6) «مؤمنين بر ما حق دارند كه يارى شان كنيم.) و نيز در سوره توبه آيه "١‏ و يونس آيه 2٠١"‏ ونساء آيه 


/ا“» به حقوق مردم بر خداوند اشاره شده اسث. 


رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «حق است بر خداوند كه كسانى را كه به جهت عفْت و خويشتن دارى از كناه جشم 


يوشى كرده و ازدواج مى كنند» يارى نمايد».(0) 
حضرت آدم عليه السلام به خاطر كفتن: «أسألكك بحقّ محمّد إِلَا غفرت لى»» مورد عفو قرا ركرفت.(2) 
در باب مناقب فاطمه بنت اسد مادر اميرالمؤمنين عليه السلام آمده است: جون از دنيا 


ص احور 


.؟١ ص‎ ١ مجموعه الرسائل و المسائل؛ ج‎ .١881/ -١ 
.518 و‎ 7١7 ؟-1228. التوصل الى حقيقه التوسل» ص‎ 
كشف الارتيابء به نقل از قدورى.‎ .1889 - 

.181٠ -*‏ سوره رومء آيه /51. 

ه- .18١‏ الجامع الصغير» سيوطىء ج ”2 ص ”77. 

ع- 1891. المستدركك على الصحيحين» ج ؟. ص 218. 


رمات نغوى وسو لخد فلن اللاعليه وا لوا شك خوك وان او لحنت دونيك كوددو شاك أذ بالدفانشى ورد ريفت 2 
جوة ا زحفر قير فارغ دتد ضرت صلق الشعليه ؤآله.د رق قر حواليك آن كل عرض كرد والله اذى يسن و يميت وهو 
حى لا-يموت إغفر لأمى فاطمه بنت أسد و لقّنها حيجتها ووسّع عليها مدخلها بحقٌّ نبيكك و أنبياء الذين من قبلى فإنكك أرحم 
الراحمين ... )١1(4/‏ «خداوندى كه زنده مى كند و مى ميراند واو زنده است كه هركز نمى ميرد. بيامرز مادرم فاطمه دختر اسد 
راو حجتش را به او تلقين نما و جايكاهش را وسيع كردانء به حقٌّ نبي ات و انبيايى كه قبل از من بوده اند؛ زيرا تو بهترين 
رحم كنند كانى ...) 


طبرانى اين حديث را در «المعجم الكبير) و «المعجم الاوسط» نقل كرده است. و در سند آن روح بن صلاح است كه ابن حبان 
و حاكم او را توثيق نموده اند و هر دو حافظ اين حديث را تصحيح كرده اند. 


و نيز هيثمى در «١مجمع‏ الزوائد» رجال آن را رجال صحيح مى داند. و نيز اين حديث را ابن عبد البر از ابن عباس و ابن ابى شيبه 
از جابر و نيز ديلمى و ابونعيم آن را روايت كرده اند. و لذا طرق آن به حدّى است كه يكديكر را تقويت مى نمايد. 


حافظ غمارى در كتاب «اتحاف الاذكياء») مى كويد: «اين حديث كمتر از رتبه حسن نيست؛ بلكه مطابق شرط ابن حبان صحيح 
است.) (7) 


ابوسعيد خدرى از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من خرج من بيته إلى الصلوه فقال: اللّهِمَ إِنّى أسألكك 
بحقٌّ السّدآئلين عليك و بحقٌّ ممشاى هذا فإِنّى لم أخرج أشراً و لابطراً و لارياءً و لاسمعه. خرجت إتقاء سخطكك و إبتغآء 
مركا نكي لأسا كه أن يدت من النارين أن تقر ل دتري نناثه لعف الذنوب إنا انمه اقل الله يرجيو انعفر لسعو 
الف ملكك)1004) «هر كس كه از خانه خود براى نماز خارج شود و بككويد بارخدايا! من تو را مى خوانم به حقّ سؤال كنند كان 
از توو به حقّ اين راه رفتن من؛ زيرا من به جهت افساد و طغيان كرى و ريا و سمعه از خانه بيرون نيامده ام» من به جهت ترس 
از سخط تو و طلب رضايت تو 


ص :لاوع 
اكارنو ف مجمع الزوائد» ج 32 ص /ا0؟. 


ات بعل اتحاف الاذكيات صن +7 


بوك 6. الترغيب و الترهيب» ج 0 ص 15 


آمده ام از تو مى خواهم كه مرا از آتش نجات دهى و كناهان مرا بيامرزى؛ زيرا به جز تو كسى كناهان را نمى آمرزد در اين 
صورت است كه خداوند به او رو كرده و هفتاد هزار ملكك بر او استغفار خواهند نمود.») 


منذرى مى كويد: «اين حديث را ابن ماجه با سندى نقل كرده كه در آن مناقشه است, ولى شيخ ما حافظ ابوالحسن آن را 
سق ذانسته اسح الاو تين حاف ابن حجر مى كويد (اين ععدرث نحسق استث و احتمد وابى خزيمه دز كتابة توحيد وابو 


نعيم و ابن السنى آن را نقل كرده اند.10) و نيز عراقى اين حديث را حسن شمرده است.20 

و حافظ بويصرى در زوائد ابن ماجه مى كويد: «اين حديث را ابن خزيمه در صحيح خود آورده است.) (5) 
ومقاهل شرف انون عات فى ويك انما م د رك سين شق اق كك للدم لق 

ب) حكم ذبح براى غير خداوند 


از جمله اعمالى كه به جهت آنء وهابيان مسلمانان را به شركك نسبت داده اند» موضوع ذبح و نحر براى اموات و اولياى الهى 


است. 


محمّرد بن عبدالوهاب مى نويسد: «ييامبرصلى الله عليه وآله با مشركان جنكيد تا تمام اعمال؛ از جمله قربانى كردن تنها براى 
خدا باشد).(2) 


تحقيق مطلب آن است كه: اكر كسى حيوانى را با قصد عبادت براى غير خدا ذبح كند - همان كونه كه بت يرستان انجام مى 
دادند - اين عمل شركك آلود بوده واز اسلام خارج شده است؛ جه اعتقاد به الوهيت آن ها داشته باشد و يا آن كه به قصد 


تقرّب به آن ها اين عمل را انجام داده باشد. 
ولى اككر كسى حيوانى رااز طرف انبيا و اوصيا يا مؤمنين ذبح كند تا ثواب انفاق 


ص :عاو 


.١١184 الترغيب و الترهيب» ج "؛ ص‎ .1878 -١ 

-١‏ //ا1. نتائج الأفكار» ج ١‏ ص 77؟. 

-1218. عراقى» تخريج احاديث الإحياءء ج ١‏ ص 77 
ع- 1808. مصباح الزجاجه فى زوائد ابن ماجه؛ ج ١؛‏ ص 48. 
ه- .188١‏ المتحجر الرابح. ص ١/ا8.‏ 

عد اق كشت الاك مر ؟#وبحات البثاز مصن. 


كوشت آن را بر آن ها اهدا نمايد» همان كونه كه برخى قرآن مى خوانند و ثواب آن را براى انبيا و اوصيا يا مؤمنين هديه مى 
نمايند» شكى نيست كه در اين عمل اجرى عظيم است. و قصد تمام قربانى كنندكان براى اولياى الهى همين قسم دوّم است. 


روايت شده كه ييامبرصلى الله عليه وآله حيوانى را به دست خود قربانى نمود وعرض كرد: «بار خدايا اين قربانى از طرف من 
وهر كسى كه از امّتم قربانى نكرده استء باشد).(١)‏ 


و در روايتى وارد شده كه امام على عليه السلام به طور مستمر از طرف رسول خداصلى الله عليه وآله قوج قربانى مى كرد و مى 
فرمود: رسول خداصلى الله عليه وآله وصيّت كرده كه دائماً از طرف او قربانى كنم».(؟) 


بريده روايت كرده كه زنىء از ييامبر صا الله عليه وآله سؤال كرد: آيا مى توانم از طرف مادرم بعد از فوتش روزه كرفته و 
حج به جاى آورم؟ ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: آرى.(20 


ج) حكم نذر براى غير خداوند 
ج) حكم نذر براى غير خداوند 
از جمله اعمالى كه وهابيان حكم به تحريم آن نموده اند» موضوع نذر براى غير خداوند است. 


ابن تيميه مى كويد (التذر للقبور أو لأغل القبور كالنذر لإبراهيم الخليل والشيخ فلان» معصيه لايجوز الوفآء به ... )4(©) «نذر 


ال لوزسيح كوسدة اروإذا كاف الطلب من الشرق خوان كاتوا اننا جاميوما» خكته الشركة فالسدن القيور أو لسكاة القبوو تلاز 
حرام باطل :يقتي الندر للذوثان ومن اعتقد أن فى التذر للقبون ثتعا أو أتجرا قيو هال اهل :د انلق نو اكر ديعواشت ال أفوات 
- كرجه بيامبر باشد - به جهت ترس از شرك ممنوع استء يس نذر براى قبور يا ساكنان آن نيز نذرى حرام و باطل بوده و 


شبيه به نذر براى بت ها است. و هر كس معتقد شود كه در نذر براى قبور نفع يا اجرى استء او كمراه جاهلى است 00 


ص :6 


.066 مسند احمد» ج إلذ ص لخن سنن اف داود» ج إلذ ص 4ح 0 سنن ترمذى» ج 5 ص الاو اح‎ .15875--١ 
1 سئن ابى داود» ج إلذ ض 7ح‎ .1١ م0‎ 
.1189 صحيح مسلمء ج 7 ص ١ل اح‎ .1888 -+ 


+- هم18. اقتضاء الصراط المستقيم» ص ."١8‏ 
ه- ع88١.‏ قائده جليله فى التوسل و الوسيله: ص .٠١‏ 


او همحنيق فى كوبدة اعلمائ ما جايز ثمى داتثتد كه كسى برائ قبرئ يا مجاوران آن جيزع تدر كندء غواه يول باشنايا وروغة 


جراغ يا شمع يا حيوان و غير اين امورء و تمام اين نوع نذرها معصيت و حرام است0.0١)‏ 


عبد ل يو بره شيع ب كفن رق عجدالوهات مق كويد زوالا حجار الى تقتصينن لتر كك والنذر لانجوز عاشي سباعلن 
وجه الأرض مع القدره على إزالتها»؛(1) «و سنكك هايى كه قصد تبرك و نذر براى آن ها مى شود جايز نيست جيزى از آن ها 


واووق ذهين ناقى كذاشسءدن ضووق كه قدوظ بزاز بين يردن [ذها عست 


اواقو كاي دركرس كركدة بالبعامت والاناكن وقور الأو لاك الع صارك يخا للزياره و الشواك والقدور اكد كلها بحن 
الشيطان ((مشاهد و اماكن و قبور اوليا كه محل زيارت و خيرات و نذورات شده شبك مسحل ليطا است.» 


بلكه آنجه از كلمات سيد محسن امين عاملى استفاده مى شود اين است كه وهابيان اين عمل را موجب شرك به خداوند متعال 


تحقيق بحث 


شكى نيست كه نذر براى غير خدا به اين قصد كه آن شخص شايستكى براى نذر دارد از آن جهت كه مالكك اشيا بوده و زمام 
امور به دست او استء كفر و شرك محسوب مى شود؛ زيرا نذر از اعظم عبادات است. ولى اكر مقصود نذر كننده اين باشد 
كه نذرش در واقع صدقه اى باشد تا ثواب آن را به اولياى الهى هديه نمايد؛ قطعاً اشكالى ندارد. يبامبر اكرم صلى الله عليه 


وآله به دخترى كه براى مادرش عملى را نذر كرده بود» فرمود: «به نذر خود عمل كن).(2). 
اق فاده بو ميتشاكة تقل شده كه كقكة (الذر ريحل على عيك رسوك اللهضلق الغليه وآله أن تعر زيل 


ص :عوع 


.١18 رسائل الهديه الستيهه ص‎ .128817/ -١ 

.176 فتح المجيد» ص‎ .1 8414-١ 

*- 18894. همانء. ص /1717. 

ع- 1840. كشف الارتياب» ص ”7/87. 

ه- .184١‏ صحيح بخارى» كتاب الاعتكاف» ح ه و5١‏ و 18؛ صحيح مسلم.ء كتاب الايمان» ح 77؛ سنن ابى داودء كتاب 
الايمان» ح 477 سئن ترمذىء كتاب النذور» ح .١17‏ 


مراف قاض وسيل الله يك اللداغليه و الددقاعي فقال صل اللغليه و أله" "هل كان فيها وثن يعبد من أوثان الجاهلئه"؟ قال: لا. 
قال: "فهل كان فيها عيد من أعيادهم"؟ قال: لا. قال رسول الله ضباق اللهاعليه وآله: "أوف بنذرركك')01(4) «شخصى در زمان 
ييامبر صلى الله عليه وآله نذر كرد كه شترى را در منطقه بوانه نحر كند. خدمت رسول خداصلى الله عليه وآله آمد واز ايشان 
دراين باره سؤال نمود. حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: آيا در آن مكان بتى كه عبادت شود. وجود دارد؟ عرض كرد: خير. 
باز حضرت فرمود: آيا در آن مكان؛ عيد مشركين كرفته مى شود؟ عرض كرد: خير. آن كاه حضرت فرمود: به نذر خود وفا 


كن.» 


ازاين حديث استفاده مى شود كه نذر تنها براى بت ها اشكال دارد و يا آن كه با عقيده شرك آلود همراه باشد. 


ميمونه بن كردم نقل مى كند كه يدرم به ييامبرصاى الله عليه وآله عرض كرد: «إِنَى نذرت أن أذبح خمسين شاه على بوانه؛ 
«همانا من نذر كرده ام كه ينجاه كوسفند در بوانه ذبح كنم.» فقال صلى الله عليه وآله: "هناكك شيئ من هذه النصب؟" فقال: 
لا قال: "فأوف بنذركك". فذبح تسعاً وأربعين وبقيت واحده. فجعل يعدو خلفها ويقول: اللّهم أوف بنذرىء حتى أمسكها 
فذبحها»؛(7) «رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: آيا در آنجا جيزى از اين بت ها وجود دارد؟ او عرض كرد: نخير. حضرت 
فرمود: يس به نذرت وفا كن. او جهل ونه كوسفند را ذبح كرد و يكى از آن ها باقى ماند. يدرم به دنبال آن مى دويد و 
عرض مى كرد: بار خدايا به نذر من وفا كنء اين را كفت تا آن كه كوسفند را كرفت و ذبح نمود.) 


ابى داوود نيز نقل كرده كه زنى به تزد رسول خخداصاى الله عليه وآله آمد وعرض كرد: ايا رسول الها إنَى نذرت أن أذبح 
بمكان كذا وكذا - مكان كان يذبح فيه أهل الجاهليه -. فقال النبى: الصنم؟ قالت: لا قال الوثن؟ قالت: لا قال: فى 
بنذركك)12(4) «اى رسول خداصلى الله عليه وآله! ... همانا من نذر كرده ام كه در فلا-ن مكان و فلا-ن مكان - مكانى كه در 
آنجا اهل جاهليت ذبح مى كردند - ذبح نمايم. ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: آيا در آنجا بت بزركك هست؟ آن زن عرض 
كرد: خير. حضرت نيز فرمود: آيا بت كوجكك است؟ عرض كرد: خير. در اين هنكام يبامبرصلى الله عليه وآله فرمود: به نذرت 


وفا كن.» 
ص :/591 
.1247--١‏ سئن ابى داوود. كتات الايمان» ح ""؟؛ سنن ابن ماجه. باب الكفارات» ح /؟؛ مسند احمدء. باب اول» ح ١‏ 


1297-5. همان. 


9 18918. سئن ابى داودء ج 7 ص ١‏ 


ديدكاه علماى اهل سنت 


خالدى مى كويد: (إنّ المسأله تدور مدار ثباتث التاذرين» وإنّما الأعمال بالتياث؛ فإن كان قصد التاذرء الميث نفسه والتقرب اليه 
بذلكك لم يجز قولاً واحداً» وإن كان قصده وجه الله تعالى وانتفاع الأحيآء بوجه من الوجوه به وثوابه لذلكك المنذور له ... ففى 
هذه الضورة بحب الوفاء بالمتلور:(3) «ساله دائر مدازر نيت نذر كتند كان است؛ زيرا اعمال بهدضبات اسة: لذا اكر قصد ندر 
كسدى غود ميث و تقوب به أو از اين راه باشد به طور اثقاق جايز تيسعه ولى اكر قصد او خخداى متعال اسث و تش آن اسث 
كه زنده ها از آن به نحوى بهره ببرند ودر ضمن ثواب آن براى كسى باشد كه براى او نذر شده ... در اين صورت وفاى به 


نذر واجب است,) 


او بعد از ذكر دو حديث ازابى داوود نيز مى كويد: «وأمًا إستدلال الخوارج بهذا الحديث على عدم جواز النذر فى أماكن 
الأنبياء والصالحين؛ زاعمين أن الأنباء والضالحين أوثان - و العباذ باللّه - أعياد من أعياد الجاهلته» فهو من ضلالهم وخرافاتهم 
وتجاسرهم على أنبياء الله وأوليائه اما استدلال خوارج به اين حديث بر عدم جواز نذر در اماكن انبيا و صالحين به 
كمان اين كه انبيا و صالحين بت هايى هستند - يناه بر خخدا - و نيز عيد هايى از اعياد جاهليت اسثء اين از كمراهى و خرافات 


وجسارت آنان بر انبياى الهى و اولياى اوست 10 
مقصود او از خوارج همان وهابيان است. 


عزامى در رد برابن تيميه مى كويد: ١‏ ... فإذا ذبح للنبئ أو نذر الشيئ له فهو لايقصد إِلَا أن يتصدّق بذلكك عنه» ويجعل ثوابه 
إليه» فيكون من هدايا الأحيآء للأموات المشروعه المثابه على إهدائها ... )4(*) «يس هر كاه كسى براى يبامبرصلى الله عليه وآله 
ذبح كرد يا جيزى را براو نذر نمود» او قصد ندارد جز آن كه تصدّقى از ناحيه آن حضرت به اين عمل بدهد, و ثواب آن را 
به ييامبرصلى الله عليه وآله عرضه نمايد. لذا اين عمل از نوع هداياى زنده ها بر مرد كان است كه مشروع بوده و هديه دادن آن 


ثواب دارد ...). 
ص :59/8 
-١‏ 1898. صلح الأخوان. خالدى؛ ص .٠١9- ٠١7‏ 


؟- 1898. صلح الأخوان. خالدى؛ ص .٠١9‏ 


*/اةم ١‏ فرقان القرآن» عزامى. ص يفده 


زيارت قبور 
زيارت قبور 
تيميه ممنوع شد؛ زيرا وى اوّلين كسى است كه از اين مسئله جل وكيرى كرده و شديداً با آن مقابله نمود و به حرمت آن فتوا 
داد. بعد ازاو شاكردان و مروّجان افكارش اين نظر را دنبال كرده و تا زمان محمد بن عبدالوهاب و وهابيان - كه همكى به 
حرمت زيارت قبور معتقدند - ادامه داشت. از آنجا كه اين مسثئله آثار مهممّى در يى دارد بجاست تادر مورد جواز وعدم 


جواز آن تحقيق و بررسى نماييم. 
فتاواى وهابيان 


١‏ -ابن تيميه مى كويد: «تمام احاديثى كه از ييامبرصلى الله عليه وآله درباره زيارت قبرش وارد شده» ضعيف بلكه جعلى 
اسيرت) :11 


عسقلانى از ابن تيميه نقل مى كند كه او به طور مطلق از زيارت قبور انبيا و اوليا منع كرده و آن را حرام نموده است؛ جه با شد 


رحال (بار سفر زيارت بستن) و جه بدون آن.(7) 


همجنين ابن تيميه در كتاب «التوسل و الوسيله» مى كويد: «همه احاديث زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله ضعيف و غير قابل 
اعتماد است. لذا صاحبان صحاح و سنن هيج يكك از اين احاديث را نقل نكرده اند و تنها كسانى نقل كرده اند كه دأبشان نقل 


احاديث ضعيف است؛ مانند دارقطنى» بزار و ديكران)».20) 
ص :9و؟ 
.١ 2968-١‏ منهاج السنه» ج 1 ص إفرفة 


؟- 1244. ارشاد السارى؛ ج 7 ص 09 


ءال العوسل و الوسيلة» صن 3/9 


در جاى ذيكر تومن كويد «احاديث زيارت قبر ييامبر صلى لله عليه وآله كلا ضعيف؛ بلكه دروغ است».10) 


؟ - عبدالعزيز بن باز مى كويد: «اما مردان؛ براى آنان زيارت قبور و زيارت قبر يبامبرصلى الله عليه وآله و دو صاحبش مستحب 
سكي الثم دون كد رجال :قد عر كنت براض 3 نأودةة ذيزا سامير مين الل خلية و لديل رمرفة " قروو راز بارت كيد ديت 


أن كدشبارا بدياد اعرك هي الذازى وى مذ رحاك واف رارك قور خا ةا 


جايز نيستء بلكه اين عمل بدعت است).2020 


ازاين فتوا ها استفاده مى شود كه وهابيان در اين مسئله اختلاف دارند؛ يعنى مؤسس افكار آنان (ابن تيميه) قائل به حرمت 
زيارت قبور به طور مطلق استء به خلا-ف متأخرين از وهابيان كه در صورتى قائل به عدم جواز؛ بلكه بدعت شده اند كه 


حركت از وطن به جهت زيارت قبور باشدء اما اكر كسى به حج آمده. آن كاه وارد مدينه شود و به طور ضمنى قبر ييامبرصلى 
الله عليه وآله را نيز زيارت كند, اشكالى ندارد. 


ادلّه مشروعيت زيارت قبور 

ادلّه مشروعيت زيارت قبور 

مبحث زيارت قبور را در دو بخش دنبال خواهيم كرد: 

بخش اول: در ذكر دليل بر مشروعيت بلكه استحباب زيارت قبور اموات» هر كس كه مى خواهد باشد. 
بخش دوم: در رابطه با استحباب زيارت قبر اولياى خدا على الخصوص بيامبرصلى الله عليه وآله. 

در ابتدا به ذكر ادله جواز يا استحباب زيارت قبور مى يردازيم: 

١‏ - دليل فطرت 

اسلام دين فطرت است و احكام آن؛ جه در مجال عقيده و جه در مقام عمل موافق 


6٠٠١: ص‎ 


.١168 التوسل والوسيله. ص‎ .١املنءا‎ ١ 
مجموع فتاوى بن بان ج ؟” ص 85/ا و هملا.‎ .١ 7205-1 
.5377 اللجنه الدائمه للبحوث العلميه و الافتاء» رقم فتوا‎ .137207 


بافطرت سليم انسان است. و ما معتقديم كه احكام و تعاليمى كه بيامبران و على الخصوص بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله 
آورده اندء همكى موافق با فطرت سليم بشر بوده و با آن سازكارى دارد؛ و در حقيقت تعاليم انبيا تذكر دهنده به مسائلى است 
كوو قات اتساق تينعه اسك 


خدذاونه سحعاة مى فرماندة ( ولفس وهنا سَوَاها * فَألّْهَمَها فَجُورَها وَتَهُواها)؛(1) «قسم به جان آدمى و آن كس كه آن و 


[آفريده و] منظم ساخته و سيس فجور و تقوا [شرٌ و خيرش|را به او الهام كرده است.) 


در مورد زيارت اموات و قبور نزديكان و كسانى كه بر كردن ما حق دارند» انسان مشاهده مى كند كه اين عمل از جمله 
كارهايى است كه نفس سليم انسان از هر قوم و مليتى كه باشد بر آن رغبت دارد» واين نيست مككر به جهت وجود ميل باطنى 
فطرى كه در تمام افراد بشر وجود دارد. واز آنجا كه شريعتء هادى به فطرت استء لذا مى توان از اين طريق به مشروعتّت 


زيارت قبور بى برد. 
" - قرآن وزيارت قبور 


آيات مختلفى از قرآن با مضامين كوناكونى وجود دارند كه مى توان از آن ها حكم جواز يا استحباب زيارت قبور اولياى 


الهى را به دست ورد كه در ذيل به برخى از آن ها اشاره مى شود: 

١‏ - خداوند متعال در نهى از حضور ييامبرصلى الله عليه وآله در كنار قبور منافقين مى فرمايد: ( وَلا تَقَمْ عَلى قَبِره 0004 «و در 
كنار قبر يككى از منافقين توقف نكن.) 

آيه درصدد شكستن شخصيت منافقين است و بيامبرصلى الله عليه وآله رااز حضور در هنكام دفن منافق يا توقف هنكام 
زيارت قبورء منع كرده است. 


بيضاوى در «انوار التنزيل» 00 الوسى در روح المعانى» (6) و ديكران به اين نكته اشاره كرده اند كه مراد ازاين آيه» نهى از 


توقف در كنار قبر منافق هنكام دفن يا براى زيارت است. 
ص 6١٠١:‏ 


/ سوره شمس » ايه‎ .١ 7082-١ 
4 سوره توبه» أيه‎ .١ 7208-1 
21 انوار التنزيل» ج 3 ص‎ .١ 7207 -'" 


ع ادم .١‏ روح المعانى» ج غ30 ص 66 .١‏ 


ازاين كه نهى مربوط به منافقين و كفار استء معلوم مى شود توقف براى زيارت قبر مؤمن و مسلمان» مشروع بوده و اشكالى 


ندارد. 


١‏ - خداوند متعال در مورد اصحاب كهف و نزاع مردم در كيفيت تعظيم از آنان مى فرمايد: | إِذ يَتََارَعُونَ بَينَهُعْ أَمرَهُمْ فَمَالوا 


عراش 2 


ائُوا عَلَتِهِمْ بَنَْاناً ربّهُمْ أَعْلّمُ بهم قَالَ الَذِينَ عَلْبُوا عَلَى أمرهِع لَتََحذّنَ عَلَيِهِمْ مش جداً)1(4١)‏ «تا مردمى كه ميانشان تنازع و اختلااف 
در امر آن ها بود رفع نزاع شان بشود, با اين همه بعضى كفتند: بايد كرد آن ها حصار و بنايى بسازيم. خدا به احوال آن ها 


آكاه تر است. آنان كه بر واقع احوال آن ها اطلاع يافتند» كفتند: البته برايشان مسجدى بنا مى كنيم.) 


مفسرين هى كوينكة از اين كه برقى بيشنهاة ساخده سحجد داده اندء كشت من شود كه آنان مسلمان و موغد'يوذه اند. لذا 


واضح است كه ييشنهاد مسجد به اين جهت است كه به طور مدام بر آن وارد شده تا مرقد اصحاب كهف مزار مردم كردد. 


'" - احاديث و زيارت قبور 
'"' - احاديث و زيارت قبور 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله نه تنها به زيارت قبور امر نمودهء بلكه خود نيز به زيارت قبور مى رفت تا عمللا استحباب و جواز 
اين مسئله را تثبيت كند. مانيز اين مسئله را در سه بخش بررسى مى نماييم: مشروعيت زيارت در روايات و ممارست 


الف) مشروعيت زيارت قبور در روايات 
مسئله مشروعيت زيارت» سه مرحله را طى نموده است: 


١‏ - مرحله اباحه: استمرار حكم به جوازى كه در شرايع سابق بوده است. 


؟ - مرحله منع» در صدر اسلام مطابق عقيده خاص و شرك آلودى كه عده اى - خصوصاً اهل كتاب - نسبت به اولياى 


متوفاى خود داشتندء بر قبر آنان سجده مى كردند. به همين جهت در صدر اسلام ممنوع شد. 


* - مرحله بازكشت به اباحه: 
ص 6٠7:‏ 


١نم .١‏ سوره كهنف» ايه "١‏ 


اززانس بن مالكك نقل شده كه بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «نهيتكم عن زياره القبور فزوروها فإنّها تذكركم الموت»؛(1) 
«من شما را از زيارت قبور نهى كردمء ولى الآن قبور را زيارت كنيد؛ زيرا شما را به ياد مركك مى اندازد.» 


ونيزاز انس نقل شده كه بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «إِنّى نهيتكم عن زياره القبور. فمن شآء أن يزور قبرا فليزر فإنّه يرق 
القلب ويدمع العين ويذكر الآدخره ولاتقولوا هجراً؛(1) «همانا من شما رااز زيارت قبور نهى كردم؛ ولى الآسن هر كس كه 
خواست قرى ورا زيارث كلد مائعى تذارفة و يرا ابن عمل باعضث رقت قلي من كردة واشككه را جارئ مى سازف وبي ياد آخرك 


مى اندازد» ولى جيزى كه موجب خشم خدا مى كردد را نككوييد.» 


ابن ابى مليكه مى كويد: «اثتوا موتاكم فسلّموا عليهم وصلوا عليهم, فإن لكم فيه عبره)7(4) «به سراغ مُرده هاى خود برويد و بر 


الوقرزره اق بالترصاى اللدهلية وله تقل عزون 4 نوهد ونا من عنة يه غلك تاوعدل مسام يدر فى اندها فيسلوعله إل 
عرفه. وردٌ عليه السلام)؛0؟) «هيج بنده اى نيست كه بر قبر شخص مسلمانى مرور كند كه او را در دنيا مى شناخته است و براو 


عنائفته أن بباسر هين الله عليةو] له تقل كرده كد حريموة: واه ول ورور قر أخنة وبطلين عنننه إلا إسدانيى :وز ة عليه مق 
يقوم)؛(2) «هيج كس نيست كه به زيارت قبر برادر مؤمن خود رود و نزد او بنشيند جز آن كه آن مؤمن با اوانس كرفته و 


جواب سلام او را مى دهد تا اين كه از نزد او برخيزد.) 
ب) ممارست بيامبر صلى الله عليه وآله به زيارت قبور 


١‏ - بريده اسلمى از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: «من شما را از زيارت قبور 
ص :607 


.1104-١‏ مستدركك حاكمء ج .١‏ ص ذ/ا”. 

؟- .17٠١‏ مسنئد احمد» ج )2 ص /711 - 4718٠‏ مستدركك حاكم؛ ج 2١‏ ص 8/. 
.171١‏ المصنّفء عبدالرزاق» ج "ا ص /ه. 

ع-؟7١17.‏ اهوال القبور ابن رجب حنبلى» ص .١157‏ 

ه-؟١71١.‏ همان» ص 157. 


نهى كردم؛ ولى به محمّد اجازه داده شد تا به زيارت قبر مادرش برود» شما نيز قبور را زيارت كنيد؛ زيرا شما را به ياد آخرت 


مى اندازد).00) 


١‏ - حاكم نيشابورى از بريده نقل مى كند كه ييامبرصلى الله عليه وآله قبر مادرش را با هزار ملائكه زيارت نمود و هيج روز 


مانند آن روز آن حضرت را كريان نديدم.(7) 


ابوهريره نيز مى كويد: «يبامبرصلى الله عليه وآله قبر مادرش را زيارت كرد و به حدى كريه كرد كه هر كس نزد او بود به 
كريه د رآمد).(29) 


* - طلحه بن عبيدالله مى كويد: ما با رسول خداصلى الله عليه وآله از مدينه براى زيارت قبور شهدا خارج شديمء همين كه به 
منطقه «حرّه واقم») رسيديم قبورى را مشاهده نموديم» عرض كرديم: اى رسول خداصلى الله عليه وآله! آيا اين قبور برادران 


؟ - مسلم از عايشه نقل مى كند كه ييامبرصلى الله عليه وآله شب ها آخر شب به طرف بقيع مى رفت و براهل بقيع اين كونه 
سلام مى كرد: «السلام عليكم دار قوم مؤمنين».(2) 


فحدايع الى قبية كا ع دنه بافزظيلن عليه و آله اساي غرسالية زبارت قو قيداف اعددهي امد وه آناة اق كزنة 
سلام مى كرد: «السلام عليكم بما صبرتم فنعم عقبى الدار».(2) 

ج) زبارت قبور در سيره كذشتكان 

با رجوع به سيره صحابه و تابعين و علماى امت اسلام يى مى بريم كه زيارت قبور» سيره همه آنان بوده استء اينكك به برخى 
از آن ها اشاره مى كنيم: 

١‏ - فاطمه زهراعليها السلام و زيارت قبور؛ 


عمويش حمزه بن عبدالمطلب مى رفت و در آنجا نماز مى خواند و كريه مى كرد.(/2 


6٠5: ص‎ 


١18ل .١‏ صحيح مسلم» ج 5 ص 0ح /ا35ء كتاب الجنائز. 
"ا م الا١.‏ همان» ح 1 ,. 


- 177107 سئن ابى داود» ج ”؟» ص 7318, ح 017؛ كتاب المناسككء باب زياره القبور. 


هلمرالا .١‏ صحيح مسلم» ج 5 ص 0ح اث كتاب الجنائز. 
9١لا .١‏ مستدركك حاكم. ج 2 ص ماح ,. 


؟ - عمر و زيارت قبور؛ 


محبٌ الدين طبرى نقل مى كند كه در سفرى عمر با عده اى از اصحابش به حج رفتند» در بين راه بيرمردى به او استغاثه كرد. 
يس از بازكشت به آن محل از احوال آن ييرمرد سؤال نمود. كفتند: از دار دنيا رفته. راوى مى كويد: عمر را ديدم با سرعت به 


طرف قير او امد ون انحا تماز خوائد وسيس قبن زا هريغل كرفت و كريه كرو 


“ - عايشه و زيارت قبور؛ 


ابن ابى مليكه مى كويد: روزى عايشه وارد قبرستان شد. به او كفتم: به جه جهت وارد قبرستان شده اى؟ كفت: به خاطر قبر 
برادرم عبدالرحمان. كفتم: مكر ييامبرصلى الله عليه وآله از زيارت قبور نهى نكرده است؟ كفت: جرا قبلا نهى كرده بود ولى 


سيس به آن امر نمود.(1) 
* - امام على عليه السلام و زيارت قبور؛ 


على عليه السلام در جنكك صفين شركت نكرد. وقتى امام از صفين بركشت و خبر وفات او را شنيد بر سر قبر او حاضر شد و او 


را زيارت نمود.0) 
ه - محمد بن حنفيه و زيارت قبور؟؛ 


بعد از وفات امام حسن مجتبى عليه السلام محمّاى بن حنفيه بر سر قبر آن حضرت آمد. بغض كلوى او را كرفت» آن كاه به 


سخن درآمد و آن حضرت را ستود.20). 
حاو خلال وزيارت قور 


ابو خلال شيخ حنابله در عصر خود مى كويد: «هيج كاه مشكلى برايم بيدا نمى شدء مكر آن كه قصد زيارت قبر موسى بن 
جعفرعليه السلام را مى كردم و در آنجا به حضرت متوسل مى شدم و خداوند نيز مشكلم را آسان مى نمود).(2) 


ص رهن [ه 


090٠ الرياض النضرهء ج 7 ص‎ .1771 -١ 

. 3 مستدركك حاكم؛ ج 3 ص "ماح‎ ١755-1 
اسد الغابه» ج 6 ص فلك‎ .1 777372 

ع- 7738 1. العقد الفريد» ج لضن 1 


.١ 7786-0‏ تاريخ بغداد» ج 3 ص 1 


/ا- ابن خزيمه و زيارت قبور؛ 


ابوبكر بن محمّرد بن مؤمّرل مى كويد: با امام اهل حديث؛ ابوبكر بن خزيمه و ابن على ثقفى و جماعتى از مشايخ به قصد 
زيارت على بن موسى الرضاعليه السلام در طوس حركت نموديم؛ ديدم ابن خزيمه طورى آن بقعه را تعظيم كرده و در برابر 


آن تواضع و تضرع مى نمود كه ما متحّر شديم.(١)‏ 
؟ - اجماع مسلمين 
علماى اسلامى از همه طوايف و مذاهبء بر استحباب كارك قرو عصوضا قور اباو هالحات وزاوليا اكفاق كاده اندك. 


قسطلانى مى كويد: «قد أجمع المسلمون على استحباب زياره القبور كما حكاه النووى» وأوجبها الظاهريه؛ فزيارته مطلوبه 
بالعموم والخصوصء لما سبق أى لما سبق من الروايات» ولأنّ زياره القبور تعظيم؛ وتعظيمه واجب. ولهذا قال بعض العلماء: لا 
فرق فى زيارته صلى الله عليه وآله بين الرجال والنسآء ...1(42) «مسلمانان اجماع بر زيارت قبور دارند؛ آن كونه كه نووى 
حكايت كرده است. و ظاهريه آن را واجب مى دانند. يس زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله به دليل عام و خاص مطلوب 
است و به جهت آنجه از روايات كذشت و ديكر اين كه زيارت قبور تعظيم است و تعظيم ييامبررصلى الله عليه وآله واجب مى 


باشد. و به همين جهت برخى از علما كفته اند در استحباب زيارت ييامبرصلى الله عليه وآله بين مردان و زنان فرقى نيست ...». 


قاضى سبكى مى كويد: «واعلم أن العلمآء مجمعون على أنه يستحبٌ للرجال زياره القبور» بل قال بعض الظاهريّه بوجوبهاء 
للحديث المذكور. ومن حكى إجماع المسلمين على الإستحباب أبوزكريا النووى)4(") «بدان كه علما بر استحباب زيارت قبور 
اجماع كرده اندء بلكه برخى از ظاهريه قائل به وجوب آن به جهت حديث مذكور شده اند. واز جمله كسانى كه اجماع 
مسلمانان بر استحباب را حكايت كرده. ابو زكرياى نووى است.) 


سمهودى نيز اين اجماع رانقل كرده است.50) 


6١٠2: ص‎ 


4 تهذيب التهذيب» ج 34 ص‎ .١ 7752-١ 
6 المواهب اللدنيه بالمنح المحمديه.» قسطلانى» ج 3 ص‎ .١ ؟ الى‎ 
. 8 شفاء السقامء ص‎ .١ 775/8 -* 


172594. وفاء الوفاء» ج ص "3209 1. 


فتاواى علماى اهل تسنن درباره زيارت قبور 


در كتب فقهى علماى اهل سنّتء موارد بسيار زيادى وجود دارد كه زيارت قبور مؤمنين را نه تنها حرام نمى دانند» بلكه بعضى 


«ولابأس بزياره القبورء أخبرنا مالكك عن رببعه (يعنى ابن أبى عبدالرحمن) عن أبى سعيد الخدرى أن رسول الله صلى الله عليه 
وآله قال: "ونهيتكم عن زياره القبور فزوروها")؛(1) «و زيارت قبور اشكالى ندارد» مالكك از ربيعه بن ابى عبدالرحمان از 
ابوسعيد خدرى خبر داده است كه رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: در كذشته شما را از زيارت قبور نهى مى كردم؛ ولى 
اكنون آن هارا زيارت كنيد). 


؟ - محمّد بن شربينى مى نويسد: 


«ويسنٌ أن فاق سائر المشاهد بالمدينه وهى نحو ثلا-ثين توكييعا يعرفها أهل المدينه. ويسنٌ زياره البقيع وقباء»؛02) (و سنت 


شناسند و زيارت بقيع و قبا نيز مستحب است». 
او در جاى ديكرى مى كويد: 


«ويندب (زيارهالقبور) التى فيها المسلمون (للرجال) بالإجماع. وكانت زيارتها منهيّا عنهاء ثم نسخت لقوله صلى الله عليه وآله: 
كت نهيتكم عن زياره القبور فزوروها. ولاتدخل النسآء فى ضمير الرجال على المختار. وكان يخرج إلى البقيع» فيقول: السلام 
عليكم دار قوم مؤمنين وإِنًا بكم إفاشآء الله لالحقوةه اللّهمَ اغفر لأهل بقيع الغرقد. وروى: فزوروا القبور فَإنّها دك الموت. 
وِنّما نهاهم أُوّلاً لقرب عهدهم بالجاهليه» فلمًا استقرّت قواعد الإسلام واشتهرت أمرهم بها»5(4 «و زيارت قبور مسلمانان براى 


ص 6ه 


17 ص‎ ١ كتاب الأمّء شافعى؛ ج‎ .1770 -١ 
.م١75 ص‎ ١ مغنى المحتاج» ج‎ .١ ؟ اللا‎ 


زيارت قبور نهى شده بود» سيس نسخ شد؛ به دليل فرمايش بيامبرصلى الله عليه وآله كه فرمود: در كذشته شما را از زيارت 
قبور نهى كردم؛ ولى اكنون آن ها را زيارت كنيد. بنابر اختيار مصئّفء زنان مشمول ضمير راجع به مردان نمى شوند. و رسول 
خداصلى الله عليه وآله همواره به سوى بقيع مى رفت و مى فرمود: سلام بر شما اى خانه كروه مؤمنان! وبه خواست خدا به 
سوى شما خواهيم بيوست. خدايا! اهل بقيع غرقد را بيامرز! و روايت شده كه حضرت فرمود: قبور را زيارت كنيد؛ جون شما را 
به مرككء يادآورى مى كنند. و همانا رسول خداصلى الله عليه وآله مردم را ابتدا به دليل نزديكى به دوران جاهليّت» نهى فرمود 


و هنكامى كه يايه هاى اسلام در جامعه استقرار و شهرت يافتء آنان را به زيارت قبورء امر فرمود/. 
© - محمد بن نووى مى نويسد: 


«ويستحبٌ للرجال زياره القبور لما روى أبوهريره قال: زار رسول الله صلى الله عليه وآله قبر أمّه فبكى وابكى من حوله ثتم قال: 
إِنّى إستأذنت ربّى عزّوجل أن أستغفر لها فلم يأذن لى» واستأذنته فى أن أزور قبرها فأذن لى فزوروا القبور فإنّها كرك 
الموت»1(4) «و زيارت قبور براى مردان مستحب است؛ به دليل روايت ابى هريره كه كفت: رسول خداصلى الله عليه وآله قبر 
مادرش را زيارت نمود و كريه كرد و اطرافيان را نيز كرياند. سيس فرمود: من از يروردكار عزوجل اجازه خواستم كه براى او 
آمرزش بطلبم» خدا اذن نداد ولى اجازه خواستم كه او را زيارت نمايم» خدا اذن دادء يس قبور را زيارت كنيد؛ زيرا آن ها 


مركك را يادآور تان مى شوند). 

؟- ابن عابدين مى نويسد: 

«مطلب فى زياره القبور (قوله: وبزيارهالقبور) أى لابأس بهاء بل تندب كما فى البحر عن المجتبى» فكان ينبغى التصريح به للأمر 
بها فى الحديث المذكور كما فى الامداد» وتزار فى كلّ أسبوع كما فى مختارات النوازل» قال فى شرح لباب المناسكك. إِلَا أنَّ 
الأفضل يوم الجمعه والسبت والاثنين والخميسء فقد قال محمد بن واسع: الموتى يعلمون بزوّارهم يوم الجمعه ويوماً قبله ويوماً 


بعده. فتحصّل أن يوم الجمعه أفضل)7(4) «مطلبى درباره زيارت قبور: قول مصئّف كه كفت: (و به زياره القبور)؛ يعنى زيارت 
كردن قبور اشكالى ندارد بلكه مستحب 


ص :608 


ارو المجموع. ج هك ص احلرة 
؟- 1778. ردٌ المحتار على الدرٌ المختار ج ١‏ ص 7١058‏ 


است؛ جنان كه از مجتبى در البحر نقل شده استء يس تصريح به اين استحباب بهتر بود جون در حديث مذكور به آن 
زيارت» امر شده؛ جنان كه در «الامداد» ذكر شده است. و قبور در هر هفته زيارت مى شوند؛ جنان كه در «مختارات النوازل» 
آمده است. در شرح «لباب المناسكك)» كفته است: مكر اين كه روز جمعه» شنبه» دوشنبه و ينج شنبه افضل است. محمّرد بن 
واسع كفته است: مرد كان از زائران خود در روز جمعه و يكك روز قبل و يكك روز بعد از آن 1 كاهندء در نتيجه روز جمعه 


افضل است)». 
ف - ابوبكر كاشانى مى نويسد: 


«ولم يتكلم المصئّف رحمه الله على زياره القبورء ولابأس ببيانه تكميلا للفائده. قال: فى البدائع: ولابأس بزياره القبور والدعآء 
للأموات إن كانوا مؤمنين من غير وطى ء القبور لقول النبى صلى الله عليه وآله إِنْى كنت نهيتكم عن زياره القبور ألا فزوروها 
فانّها تذكركم الآخره. ولعمل الأمّه من لدن الرسول صلى الله عليه وآله إلى يومنا هذا ... )1(4) «و مصنّف در مورد زيارت قبور 
سخن يردازى نكرد» ولى براى تكميل فائده اشكالى ندارد كه بيان شود. در كتاب «بدائع» كفته است: و زيارت قبور و دعا 
براى مردكان مؤمنء بدون يا نهادن بر روى قبر اشكالى ندارد» به دليل سخن ببامبرصلى الله عليه وآله كه فرمود: من شما را در 
كذشته از زيارت قبور نهى مى كردم, اكنون آن ها را زيارت كنيد؛ جون كه شما را به آخرت يادآور مى شوند و نيز به دليل 
سيره عملى امت اسلام از زمان رسول خداصلى الله عليه وآله تا به امروز.) 


او در جاى ديكر مى كويد: 


العيدقه أناتيك ف نيا فقال الي ضاى الله غلية وآلنه تسةق: وغله عمل السنلمي ين ثنان وسول اللدصلى الله علية وال إن 
يومنا هذا من زياره القبور وقراءه القرآن عليها والتكفين والصدقات والصوم والصلاه وجعل ثوابها للأموات. ولاامتناع فى العقل 
أيضاً؛ لأن اعطاء القواب من الله تعال افضال منه لااسسحقاق عليه قله أن يتفضّل على من عمل لأجله يجغل الثواب له كما له أن 


يتفضل باعطاء القوابه يلق غير فل رأسأء؟ 1[ دو وؤايك شده كه سعد بن ابى وقاص سؤالى را از 
ص :6:94 


.١ 77-١‏ بدائع الصنائع» ج 3 ص ا 
كيار بدائع الصنائع» ج 3 ص 1 11. 


رسول خداصلى الله عليه وآله يرسيد و عرض كرد: اى رسول خدا! مادر من صدقه دادن را دوست مى داشتء آيا مى توانم از 
طرف او صدقه بدهم؟ ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: صدقه بده. و سيره عملى مسلمانان از زمان رسول خداصلى الله عليه وآله 
تا به امروز جنين بوده است؛ مانند زيارت قبور و قرائت قرآن بر آن ها و كفن كردن و صدقات و روزه و نماز به جاى آوردن و 
قرار دادن ثواب آن براى مردكان. واز جهت عقلى هم هيج امتناعى ندارد؛ زيرا اعطاى ثواب از ناحيه خداى تعالى يكك نوع 
تفق] اسك قداارق كه ينم يراق" ١ق‏ الستحفاق « تنه بانده من ذا فى عر انك براي تكسي كديرا ناو قدا كاوه كنده رات 
قرار دهد؛ همجنان كه مى تواند رأساً به كسى بدون اين كه كارى را انجام دهدء از باب تفضّلء ثواب عطا نمايد). 


# - ابن نجيم مضرى مى نويسد: 


«وصرّح فى المجتبى أنها مندوبه. وقيل: تحرم على النسآء والأصحح أن الرخصه ثابته لهم)1(4) «و در مجتبى تصريح كرده است 


هردو (مردان و زنان» ثابت است). 
1د ويوتي من الويسدا 


9...(وإذا أراد الخروج) من المدينه ليعود إلى وطنه - بعد فعل ماتقدّم - وزياره البقيع» ومن فيه من الصحابه والتابعين» والعلمآء 
والصالحين. عاد إلى المسجد النبوىٌ فيصلّى فيه ركعتين» وعاد إلى قبر رسول الله صلى الله عليه وآله فودّع وأعاد الدعآء؛ قاله فى 
المستوعبء وقال: ويعزم على أن لا-يعود إلى ماكان عليه قبل حيجه» من عمل لايرضى)1(4) ١‏ ... واكر خواست بعد از انجام 
اعمال و زيارت بقيع و كسانى كه در آن مدفون هستند از جمله صحابه و تابعان و علما و صالحان, از مدينه خارج شده و به 
وطن خود بازكردد» به سوى مسجد نبوى بركشته و دو ركعت در آن نماز مى خواند و به طرف قبر رسول خداصلى الله عليه 
وآله رفته و با او وداع نموده و دعا را تكرار مى كندء اين مطلب را در كتاب «المستوعب» كفته و اضافه كرده است: و تصميم 


مى كيرد ديكر به سراغ كارهايى كه قبل از حج مرتكب مى شده و خدا از آن ها راضى نبوده؛ نرودا. 


6٠١: ص‎ 


١‏ للل/ا١ا,‏ البحر الرائق» ج 3 ص ضفرة 
1708-7. كشاف القناع» ج 7 ص .201١‏ 


حابن حرم مى تسد 


«مسأله - وتستحبٌ زياره القبور. وهو فرض ولو مرّه ولابأس بأن يزور المسلم قبر حميمه المشركء الرجال والنسآء سواء؛ لما 
روينا من طريق مسلم: (حدّثنا) أبوبكر بن أبى شيبه عن محمد بن فضيل عن أبى سنان - هو ضرار بن مرّه - عن محارب بن دثار 
عن ابن بريده عن أبيه قال رسول اللّه صلى الله عليه وآله: (نهيتكم عن زيارهالقبور فزوروها)» ومن طريق مسلم: (حدّثنا) أبوبكر 
ابن أبى شيبه عن محتّرد بن عبيد عن يزيد بن كيسان عن أبى حازم عن أبى هريره قال: زار النبى صلى الله عليه وآله قبر أَمّه 
فبكى وأبكى من حوله. فقال: أستأذنت ربّى فى أن استغفر لها فلم يؤذن لى»(1١)‏ واستأذنته فى أن أزور قبرها وأذن لى» فزوروا 
القبور فإنّها كذكر الموةببوقد صخ عن أمّ المؤمنين» وابن عمر وغيرهما زياره القبور. وروى عن عمرء النهى عن ذلكك ولم 
يصحّ)7(4) «مسأله: و ما زيارت قبور را مستحب مى دانيم و آن فرض و لازم است؛ اكرجه يكك بار باشد. و اشكالى ندارد كه 
مسلمانء قبر فاميل و نزديكان مشركك خود را زيارت كند. مردان و زنان در اين مسأله برابرند» به دليل روايت مسلم از ابوبكر 
بن ابى شيبه از محمّد بن فضيل از ابو سنان (ضراره بن مرّه) از محارب بن دثار از ابن بريده از يدرش نقل مى كند كه رسول 
خداصلى الله عليه وآله فرمود: شما را در كذشته از زيارت قبور نهى كردم, اكنون آن ها را زيارت كنيد. نيز به دليل روايت 
مسلم از ابوبكر بن شيبه از محمد بن عبيد از يزيد بن كيسان از ابوحازم از ابوهريره نقل مى كند كه او كفت: يبامبرصلى الله 
عليه وآله قبر مادرش را زيارت نمود و كريه كرد و اطرافيان را نيز كرياند» سيس فرمود: از يرورد كار اجازه خواستم كه براى 
مادرم آمرزش بطلبم» خدا اذن نداد ولى اجازه خواستم كه او را زيارت نمايم» خدا اذن داد» يس قبور را زيارت كنيد؛ زيرا آن 
ها مركك را يادآور تان مى شوند. و زيارت قبور به طور صحيح از امٌ المؤمنين و ابن عمر و غير آن دو نقل شده است. و نهى از 


زيارت قبور از عمر نقل شده ولى روايتش صحيح نيست». 


6١١: ص‎ 


-١‏ ن72١.‏ نككارنده فى كوينك: درباره ايمان آباء وامهات ييامبران بحث هاى زيادى شده است ما معتقديم كه يدران و مادران 
بيامبران همكى از حضرت آدم عليه السلام به بعد مؤمن و مؤحد بوده اند و اين موضوع را در كتاب شيعه شناسى و ياسخ به 
شبهات به طور مستقل بحث كرده ايم. 

؟ 7696 ,.١‏ المحلى؛ ج ص ١٠‏ ١يما.‏ 


9 - البانى در احكام «الجنائز) مى نويسد: 


«زياره القبور: وتشرع للاتّعاظ بها وتذكر الآدخره» شريطه أن لا-يقول عندها ما يغضب الربٌ سبحانه وتعالى كدعاء القبور 
والاستغاثه به من دون الله تعالى» أو تزكيته والقطع له بالجنْه» ونحو ذلكك, وفيه أحاديث: الاوّل: عن بريده بن الحصيب - رضى 
الله عنه - قال: قال رسول الله إنْى كنت نهيتكم عن زياره القبور فزوروهاء (فإنّها كذ دكي الآدخره)» (ولتزدكم زيارتها خيراً)» 
(فمن أراد أن يزور فليزر» ولا-تقولوا هجراً) أخرجه مسلم(١)‏ وأبوداود.(1) ومن طريقه البيهقى(؟) والنسائى(؟) وأحمد(8) 
والزياده الاولى والثائيه لهء ولأبى داود الأولى بنحوها وللنسائى الثائيه والثالثه. 


قال النووى رحمه الله فى «المجموع؛ (6): والهجر: الكلا-م الباطل. وكان النهى أوّلا لقرب عهدهم من الجاهليه فربّما كانوا 
يتكلمون بكلاءم الجاهايه الباطلء فلت ! استقرّت قواعد الإسلام؛ وتمّردت أحكامه. واستشهرت معالمه أبيح لهم الزياره 
واحتاطصلى الله عليه وآله بقوله: ولاتقولوا هجراً. 


وقد قال الصنعانى فى «سبل السلام» (/40 عقب أحاديث فى الزياره والحكمه منها: الكل دال على مشروعيه زياره القبور وبيان 
الحكمه فيهاء وأنّها للإعتبار ... فإذا خلت من هذه لم تكن مراده شرعاً. 


الاق عن أبى سعة ندري قال: كال رسول اللّه صلى الله عليه وآله: ١إنّى‏ نهيتكم عن زياره القبور فزوروهاء فإنٌّ فيها عبره. 
(ولاتقولوا ما بسخط الرب). أخرجه أحمد(8) والحاكم(9) وعنه البيهقى0(١1)‏ ثم قال: صحيح على شرط مسلم. ووافقه الذهبى 
وهو كما قالا. ورواه البزار أيضاً والزياده له كما فى مجمع الهيثمى» )١1١(‏ 


6١١: ص‎ 


.١1/١-١‏ صحيح مسلمء ج “ا ص 21828 ج 7 ص 7/ا. 
.١1637 7‏ سئن ابى داود» ج *؛ ص 7١18‏ و 77". 

11/67#. سنن بيهقى» ج 5 ص 7/. 

- 11/68. سئن نسائى» ج 5 ص فلل واج /اء ص 776. 
ه- .١750‏ مسند احمد بن حنبل» ج ه ص ١6ل‏ دنال 302 "2١‏ 
.١758 -8‏ المجموع نووى؛ ج م ص ."٠١‏ 

/ا- /10/51. سبل السلام» صنعانى» ج 7 ص /01. 
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وقال: وأسناد رجاله رجال الصحيح قلت: وهى عند أحمد بنحوها من طريق أخرى وأسنادها لابأس به فى المتابعات» ولها شاهد 
من حديث عبدالله بن عمر وبلفظ البزار. أخرجه الطبرانى فى «المعجم الصغير» )١(‏ ورجاله موتّقون. 


الثالث: عن أنس بن مالكك قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «كنت نهيتكم عن زياره القبور» أن فزوروهاء فإنّه يرق القلب 
وتدمع العين وتذكر الآخره. ولاتقولوا هجراً». أخرجه الحاكو(؟) بسند حسنء ثم رواه(؟) أحمد من طريق أخرى عنه بنحوه؛ وفيه 
ضعف. وفى الباب عن أبى هريره وسيأتى)5(4) «زيارت قبور: و زيارت قبور به خاطر يند آموزى و يادآورى آخرت» مشروع 
شده است به شرط اين كه نزد آن ها سخنى كه موجب غضب يرورد كار سبحان و تعالى كردد كفته نشود» مانند دعاى قبور و 
ناه وو كة يه قرو يدوق ترعه بادا تال ديا باك كمودق كوه ال كتاهاث وخوه وا رقنا ونس بذافس وقظر ابن ا قر اند 


باره جند حديث اسكث: 


حديث اول: از بريده بن حصيب رضى الله عنه كه كفت: رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: من در كذشته شما را از زيارت 
قبور نهى مى كردمء اكنون آن ها را زيارت كنيد (جون كه آن ها آخرت را يادآور تان مى شوند و زيارت آن ها خير شما را 
زياد مى كندء يس هر كس خواست مى تواند آن ها را زيارت كند؛ ولى سخن بيهوده و باطل نكتُويد). اين روايت را مسلمء 
ابوداوود» بيهقى» نسائى و احمد نقل كرده اند. و زيادتى اول و دوم را احمد نقل كرده و شبيه زيادتى اول را ابوداوود و زيادتى 


دوم و سوم را نسائى نقل نموده است. 


نووى در كتاب «المجموع» كفته است: و منظور از هجر سخن باطل است و نهى ابتدايى از زيارت قبورء به خاطر نزديكى زمان 
مردم به دوران جاهليت بوده كه جه بسا با سخنان باطل جاهليت تكلم مى كردند؛ اما وقتى كه يايه هاى اسلام استوار كرديد و 
مقدّمات اجراى احكام آن فراهم شد و نشانه ها شهرت يافت» زيارت قبور براى مسلمانان مباح شد و رسول خداصلى الله عليه 


وآله به خاطر اين كه در زيارت» رعايت احتياط بشود؛ فرمود: در زيارت سخن زشت و باطل نككوييد. 
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-١‏ نلا .١‏ المعجم الصغير» ج 3 ص ف 
؟- نل .١‏ مستدركك حاكم» ج 3 ص ا 
.١ 788 -*‏ همان» ص ا بار 


ع- 0 .١‏ احكام الجنائز» الالبانى» ص .١78‏ 


و صنعانى در كتاب «سبل السلام» به دنبال احاديث زنازت وحكيت: أن كنته ابية: حمةااين احاديث» بر مشروع بودن زيارت 
قوو'ذلالت ثموده و شحكية ازوزايو يان من كنن وابق كه اق زبارث برائ عبرت امور اسك سن اكز نارق اناي 
شكوية خالن عه 1ن باو كشرع اذاف تفدتدزو حار مني 


حديث دوم: از ابوسعيد خدرى نقل شده كه كفت: رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: من در ككذشته شما را از زيارت قبور 
احمدء حاكم و بيهقى اين روايت را نقل كرده اند. و بيهقى كفته است: اين روايت بر اساس شرط مسلم (ولا-تقولوا هجراً) 
صحيح است. ذهبى با بيهقى موافقت كرده و كفته است: مطلب همان طورى است كه آن دو (بيهقى و مسلم) نقل كرده اند. و 
اين روايت رانيز بزار با زيادتى آن نقل كرده استء. جنان كه در كتاب اامتجهع الزوائد» هيثمى كفته است: و راويان سندش از 
رجال صحيح مى باشند. 

مى كويم: و شبيه اين روايت با سند و طريق ديكرى نزد احمد نقل شده و سندش در متابعات» بى اشكال است و شاهد بر اين 
روايت» حديث عبدالله بن عمر و عبارت بزار است. و طبرانى هم در «المعجم الصغير» آن را با راويان مونّق نقل كرده است. 
حديث سوّم: از انس بن مالكك نقل شده كه كفته است: رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: در ككذشته شما را از زيارت قبور 
نهى مى كردمء اكنون آن ها را زيارت كنيد؛ زيرا اين زيارت» قلب را رقيق و جشم را اشكبار و آخرت را به ياد شما مى آورد. 


اما در آن» سخن هجو و باطل نكوييد. 


حاكم در مستدرك آن را با سند حسن نقل كرده است» سيس او و احمد شبيه اين روايت را با سند و طريق ديكرى نقل كرده 


اند كه در سند آن» ضعف است و در اين باب هم از ابوهريره - رضى الله عنه - نقل شده كه خواهد آمدا. 
يدور ب اك 


ص :01 


وقد تكون الزياره لأداء حقٌ أهل القبور. وقد روى عن النبئن صلى الله عليه وآله أنّه قال: آنس مايكون الميّث فى قبره إذا زاره 
من كان يحب فى دار الدنيا. وسبق عن ابن عباس مرفوعاً: ما من أحد يمر بقبر اخيه المؤمن يعرفه فى الدنيا فسلم عليه الا عرفه 
ورد عليه السلام. 


ورأيت بخط الأقشهرى: روى بقىّ بن مخلمد بسنده إلى محتّرد بن النعمان عن أبيه مرفوعاً: من زار قبر أبويه فى كل جمعه أو 
أحدهما كنب بارا وإن كان فى الدثيا قبل ذلكك بهما عاقا»1(4) (غرالى كفته است: هر كس كه ديد أو در حال حياتث موجب 
تبركك وى مى شود بعد از مركك نيز ديدن او موجب تبرّكك وى مى كردد و جايز است سفر براى زيارت او براى اين غرض 
(يايان كلام غزالى). 


و كاهى زيارت براى اداى حقٌّ اهل قبور مى باشد. به تحقيق از رسول خداصلى الله عليه وآله روايت شده است كه آن حضرت 
تزهنوفو سا لس #ركو حالك مكدودر أرقي سكاف اق كدادرسق و مك اوهووقا واف زنادية قر قن ين اندو قي 
كذشث كة د و حديث مرفوعة اع ابرخ عباس كفته استث: كسى نيسك كدير قبر يرادر فؤمتش 2 كه دن دذليا او وا فى شتاعته - 


بككذرد و سلام براو بفرستد مككراين كه مت او را شناخته و جواب سلام او را مى دهد. 


و من به خط اقشهرى ديده ام: بقى بن مخلّد با سند خودش تا محمّد بن نعمان از يدرش در حديث مرفوعه اى نقل كرده است 
كه: هر كس قبر يدر و مادرش را زيارت كند در هر جمعه اى يا اين كه قبر يكى از آن دو را زيارت كندء او را از نيك و كاران 
مى نويسند هرجند در دنيا قبل از وفات آن ها عاق والدين بوده باشد). 


و نيز در جاى ديكر مى كُويد: 


«وأجمع العلمآء على استحباب زياره القبور للرجال كما حكاه النووى بل قال بعض الظاهريّه بوجوبها»؛(؟7) «علما بر استحباب 
زيارت قبور بر مردان اجماع كرده اند؛ همانكونه كه اين اجماع را نووى نيز نقل كرده است بلكه بعضى از علماى ظاهريه قائل 


به وجوب زيارت قبور هستند.) 
ص 6١6:‏ 


.1"27 وفاء الوفاء» ج ع. ص‎ ١1781 -١ 


آثار زيارت قبور 

آثار زيارت قبور 

ناوث قبو و ثاربويركاضى ذارة كه بهبرقى اذ آنا اشارء فى كنتب: 
١‏ - خشوع وياد مرك 


انسان هنككامى كه به زيارت قبور مى رود به ياد قبر و قيامت و آخرت مى افتد و در نتيجه خشوعى در او حاصل شده واز 
كناهان احتراز مى نمايد. 


ابن ماجه و ديكران از بيامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده اند كه فرمود: «زوروا القبور فإنّها تذكر - تذكركم - الموت»104) ابه 


زبادك قرو و زور ا او زيارك تلاكرسى سوه ول كر عى دهن كما زا حمر كم 


حاكم نيز به سند خود از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «زر القبور تذكر بها الآخره)؛(1) «به زيارت قبور برو؛ 


زيرا به توسط آن به ياد آخرت مى افتى.) 
" - دعا براى اموات 


انسان هنكامى كه وارد قبرستان مى شوذء يادش مى آيد كه حجكونه نزديكان و دوستانش از اين دنا رفته و دستشان كوتاه شده 
استء لذا بر آنان ترخحم كرده و دعا مى خواند و از خدا برايشان آمرزش مى طلبد. 
بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «نهيتكم عن زياره القبور» فزوروها واجعلوا زيارتكم لها صلاه عليهم واستغفاراً لهم/04) «من 


شما رااز زيارت قبور نهى كردم؛ ولى الآن به زيارت قبور رويد و زيارت تان از قبور را در حقيقت دعا و استغفار براى آنان 


قرار دهيد.») 


" - اداى حقوق اموات 


افك انق كاير انق حصوه] نوه ركاة و كر د ناسل ارقت انو اولناف اليد و شامير اهس اناما قو لها عله كدو راد 
رسيدن بشر به كمال و سعادت و رساندن دين و ابلاغ آن زحمت بسيار كشيده اند به كردن ما حقّى دارند و لذا بررما است كه 


ص :01 


١‏ رملا .١‏ صحيح مسلم» ج 5 ص 0ح 2 كتاب الجنائز. 
.١ 7/89‏ مستدركك حاكم؛ ج 2 ص ماح 6 


.0/ المعجم الكبير» طبرانى» ج ؟؛ ص 45 ح 415194 مجمع الزوائد. ج "؛ ص‎ .172٠ 


بخشى از حقوقشان را با زيارت قبورشان ادا كنيم. كرجه در مورد انبيا و اوصيا اثر زيارت قبورشان به خود ما بازمى كردد. لذا 
از امام رضاعليه السلام نقل است كه فرمود: «إِنّ لكل إمام عهداً فى عنق أوليائهم وشيعتهم, وأنّ من تمام الوفآء بالعهد وحسن 
الأمداء زياره قبورهم)؛(1١)‏ «همانا براى هر امامى عهدى در كردن مواليان و شيعيان آنان استء كه از تمام وفاى به عهد آن 


وخوب ادا كردن آن.» زيارت قبور آنان است ففة )2 
زيارت قبر ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله از نظر قرآن 


در مورد خصوص زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله نيز مى توان به برخى از آيات تمسكك نمود؛ خداوند متعال مى فرمايد: [ 
وَلَوْ أنّهُْ إِذْ ظَلَمُوا أنفْم هُمْ جَآؤُوكٌ فَاسْتَغَْرُوا الله وَاسْتَغْمَرَ لَّهُمْ الرَسُولٌ لَوَجَدُوا اله نَوَاباً رَحِيماً)1(4) «و اكر هنكامى كه كروه 
منافق به كناه بر خود ستم كردند از كردار خود به خدا توبه كرده و به تو رجوع مى كردند و ييامبر بر آن ها استغفار مى كرد 


عدون ادق خا غيدذا ررااعريه الاير سهرباقامى ياففد:) 


اكرجه آيه شريفه بنا بر نظر برخى از مفسرين» مربوط به زمان حيات ييامبرصلى الله عليه وآله بوده و كسانى كه كناهكار بودند 
نزد ييامبرصلى الله عليه وآله آمده و اقرار به كناه مى كردند وازآن حضرت مى خواستند تا از خداوند براى آنان طلب مغفرت 


كند و آن كاه خداوند آنان را مى آمرزيد, ولى با بيانى مى توان آن را به بعد از وفات آن حضرت نيز تعميم داد. 


سبكى در «شفاء السقام) مى كويد: «اكرجه آيه مربوط به حال حيات ييامبرصلى الله عليه وآله استء ولى اين رتبه و مقامى 
است كه با موت حضرت قطع نمى شود. لذا مى توان آن را به عموم علت به هر موردى كه اين اوصاف در آن مورد تحقق مى 
يابد تعميم داد. لذا علما از آيهء عموم فهميده اند» يس مستحب است كه هر كس به زيارت قبر ايشان مى آيدء اين آيه را 
قرائت نمايد).70) 


در توضيح عموم علت كه در تعبير سبكى آمده. بايد مى كوييم: جهت ارجاع 


ص :1م 


." تهذيب الاحكام؛ ج 8 ص 8/او4/؛ ح‎ .١8١ -١ 
سوره نساءة أيه ع0‎ ١7 ؟-‎ 


+ ماع/١.‏ شفاء السقام؛ ص 2١‏ و 5 


كنوكاراة به باسرضل اللدطليه :و الاسعله شامق بوه شك نينت كفيعة اقوقات باسرضك الغله والدثر كتيكار 
وجود دارد و احتياج به شفاعت بيامبر يا ولتِى از اولياى الهى وجود دارد. لذا بعد از وفات نيز به زيارت قبر ييامبر رفتن و او را 
واسطه قرار دادن» اشكالى ندارد. 


بنابر اين مشاهده مى كنيم كه صحابه بعد از فوت ييامبرصلى الله عليه وآله نيز سر قبر ييامبر مى آمدند و او را واسطه بخشش 


كناهان خود مى داتلسكتلك: 


لباه بن عون از طرى ساكل اهدو 1ل مشائخ شاف أند سال عى كد كنار قر توصك الل عليه وآله لسع يردم كد 
اعرانى اى وارد شد و خطاب يه سول خداضاى الله عليه وآله عرض كرد: سلام برتو اى وسول خمدا! خداوتد متعال فرموده 
است: ( وَلَوْ أَنّهُْ إِذْ طَلمُوا نفس هُمْ جاء وك فَاسْتغْفَوُوا اله وَاسْتغْفَرَ لَهُْ الرَسُولَ لَوَجَدُوا الله َوَاباً رَجيماً)» من به نزد تو آمده ام 
واز كناهان خود استغفار مى نمايم و تو را شفيع نزد خداوند آورده ام آن كاه كريه كرد و اشعارى درباره ييامبرصلى الله عليه 
وال وات 


سمعانى شبيه همين قضيه را از امام على عليه السلام نقل مى كند.(75) 
اكر اين عمل جايز نبود» جرا صحابه؛ خصوصاً امام على عليه السلام كه در آن مكان حاضر بود از آن منع نفرمود؟0) 
روايات و زيارت قبر يبامبر صلى الله عليه وآله 


امامان حديث از اهل سنت روايات بسيارى را در صحاح و مسانيد خود درباره اصل زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله و 


استحباب آن ذكر كرده اند. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


اتعيداللة بق عمو اق بافيزضسك الله عليه وآله نف كرذه كه فرمودة رمق ازاز قبرئ وجيت سناع )104 وهر كس بداو رارك 
قبر من آيد شفاعتم بر او واجب مى شود.) 


#أحو قو اق ما سرضلى الله عليه وآله تقل شد كه فموة رمن حارض زائرا لاتعيله الا ويارق كان حجنا 


ص :018 


.١ 321١ وفاء الوفاءعء سمهودى» ج ص‎ .١ 726 -١ 
7١١ همان» ج ”ا ص‎ .١ نلا‎ 
.25١7؟ وفاء الوفاء» ج ” ص‎ .١ "ا مسلا‎ 


.١0/81/ -‏ سئن دارقطنى» ج 7 ص 778, ح 195 السئن الكبرى» بيهقى» ج د ص 8؟1؟. 


علي أن أكون له شفيعاً يوم القيمه/1(4) «هر كس براى زيارت نزد من آيد و تنها كار او زيارت من باشدء بر من سزاوار است 


كه شفيع او در روز قيامت شوم.) 


" - و نيز نقل كرده كه فرمود: «من حي فزار قبرى بعد وفاتى كان كمن زارنى فى حياتى)1(4) «هر كس حج به جاى آورد و 
قبر مرا بعد از وفاتم زيارت كند. مثل كسى است كه مرا در زمان حياتم زيارت كرده است.) 


؟ - وهم جنين از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من حب البيت ولم يزرنى فقد جفانى)؛(2) «هر كس حج خانه 
خدا را به جاى آورد ولى مرا زيارت نكند به طور حتم به من جفا كرده است.) 


دأو عم نشل تنه كد ابن اللاعليه و آله ؤرمرة؟ ودن [ان قري داوم :زاننى ع كنك له شقينا - ار يدا ب 


«هر كس قبر مرا زيارت كند - يا اين كه فرمود: هر كس مرا زيارت كند -» من شفيع - كواه - او خواهم بود 0 


ع - حاطب بن ابى بلتعه از بيامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من زارنى بعد موتى فكأنما زارنى فى حياتى ... 
ا(ه) «هر كس مرا بعد از مركم زيارت كند به مانند آن است كه مرا در زمان حياتم زيارت كرده است.) 


- عبدالله بن عمر نقل كرده كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «من حج حجه الاسلام وزار قبرى وغزا غزوه وصلى على فى 
بيت المقدّس لم يسأله الله عزّ وجل فيما افترض عليه(2) «هر كس حجه الاسلام به جاى آورد و قبر مرا زيارت كند و در غزوه 
ا قير كنع املو در بيظ المقس ور هن درؤه كسس عداو غز وجل در اتغدير او ولحب كرهة او رايط الو مراعده 


نخواهد كرد.» 


ص :01 


.17189 المعجم الكبير» طبرانى» ج 217 ص 70 ح‎ .1728-١ 

7- 1784. المعجم الكبير» ج 17 ص 73١‏ ح 417891 سئن دارقطنى, ج 7 ص 271/8 ح 197. 
.١7/٠ -*‏ وفاء الوفاءء ج ع ص 1767؛ المواهب اللدنئيه ج ع ص ١/اه.‏ 

ع- .١7/١‏ مختصر تاريخ دمشقء ج 27 ص 807؛ كنوز الحقائق» ج 7 ص .٠١7‏ 

ه- ال/ال١١.‏ سنن دارقطنى» ج ”ء ص 378 ح "4197 السئن الكبرى» ج هء ص 50؟. 

ع- .١7/“‏ شفاء السقام» ص ع ح 4؛ وفاء الوفاء» ج ع ص 1788؛ نيل الاوطار» ج ف ص .٠١9‏ 


8 - ابوهريره از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من زارنى بعد موتى فكأنّما زارنى وأنا حيّ. ومن زارنى كنت له 
شهيداً وشفيعاً يوم القيمه)1(4) «هر كس مرا بعد از مركم زيارت كند همانند آن است كه مرا در حال حياتم زيارت كرده است. 


وهر كس مرا زيارت كند او را كواه و شفيع در روز قيامت خواهم بود.) 


لحان بن مالكة اذ نا الله عليه والهاتقًا كرفه كه قر موةة وين زازق بالمدنت معفب)] كت له فسا 1 
سن بن ببامير - فرمود: (#من رارنى بالمد د : 2 ير 


مرا در مدينه با اخللااص زيارت كند. من شفيع او خواهم بود.) 


٠‏ - ونيزاز يبامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من زارنى مبتاً فكأنّما زارنى حبأه ومن زار قبرى وجبت له شفاعتى 
يوم القيمه. وما من أحد من أمّتى له سعه ثم لم يزرنى فليس له عذر)04) «هر كس مرا بعد از مركم زيارت كند همانند آن 
است كه مرا در حياتم زيارت كرده است و هر كس قبر مرا زيارت كند شفاعتم در روز قيامت بر او ثابت مى كردد. وهر يكك 


ازامت من كه وسعت مالى داشته؛ ولى مرا زيارت نكرده باشد» عذرى ندارد.») 


١‏ - ابن عباس از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من زارنى فى مماتى كان كمن زارنى فى حياتى» ومن زارنى 
حتى ينتهى إلى قبرى كنت له يوم القيمه شهيداً - أو قال - شفيعاً)؛() «هر كس مرا بعد از مركم زيارت كند همانند كسى 
خواهد بود كه در زمان حياتم مرا زيارت كرده است. و هر كس مرا زيارت كند تا اين كه به كنار قبر من برسد من كواه او - 


شفيع او - در روز قيامت خواهم بود.) 


١‏ - امام على عليه السلام از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من زار قبرى بعد مماتى فكأنّما زارنى فى حياتى. 
كرده استء و هر كس كه قبر مرا زيارت نكند به من جفا كرده است.» 


6٠١: ص‎ 


.1*68 شفاء السقام» ص 8ه"؛ وفاء الوفاءء ج ع. ص‎ .١7/6 -١ 

.14١0 مختصر تاريخ دمشقء ج 7 ص 602! التاج الجامع للاصول؛ ج 7 ص‎ .171/0 -١ 

11/2. شفاء السقام» ص /؛ المواهب اللدئيه» ج ع ص 401/7 وفاء الوفاء» ج © ص 168. 

؟- //10. مختصر تاريخ دمشق. ج 7 ص 8٠8؛‏ شفاء السقام ص 8"؛ وفاء الوفاء ج 8 ص 2ع*1. 
د 170. مختصر تاريخ دمشق. ج 7 ص 808؛ شفاء السقام ص 4"؛ وفاء الوفاء» ج 8 ص 1*©17. 


- بكر بن عبداللّه از بيامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من أتى المدينه زائراً لى وجبت له شفاعتى يوم القيمه ... 


1) «هر كس به جهت زيارت من وارد مدينه شود شفاعت من در روز قيامت براو واجب مى شود.) 


#امتعبة للدي عدر از بوسول خد اناك الله عليه و لتقل كردم كلا قرم داومو ارت بعد توك فكا نما ؤارتى فى عاتن زه 
كس مرا بعد از مركم زيارت كند همانند آن است كه مرا در زمان حياتم زيارت كرده است.) 


- ابن عباس از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «من حي إلى مكه ثم قصدنى فى مسجدى كتبت له حتجتان 
مبرور تان)1(4؟) «هر كس در مكه حج به جاى آورد و سيس مرا در مسجدم قصد نمايد براى او ثواب دو حج مقبول نوشته مى 


شود.) 


9 - از امام على عليه السلام نقل شده كه فرمود: «من زار قبر رسول الله صلى الله عليه وآله كان فى جواره؛7(4) «هر كس قبر 


رسول خداصلى الله عليه و آله را زيارت كند در جوار او خواهد بود.» 
زبارت قبر ييامبر صلى الله عليه وآله در سيره صحابه 


زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله در سيره صحابه 


با مراجعه به سيره يبشينيان از صحابه» تابعين و ديكران بى مى بريم كه زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله شيوه آنان بوده 


است. اينكك به نمونه هايى از اين سيره اشاره مى كنيم: 
١‏ - حضرت زهراعليها السلام 


ابن عساكر و ديكران به سند مود از امام على عليه السلام نقل كرده اند: لما رمس رسول الله صلى الله عليه وآله جآءت 
فاطمهعليها السلام فوقفت على قبره صلى الله عليه وآله وأخذت قبضه من تراب القبر ووضعت على عينها وبكت وأنشأت تقول: 


ماذا على من شمٌ تربه أحمد 
أن لايشمّ مدى الزمان غواليا 
صبت على مصائب لو إِنّها 
صبت على الأَيَام عدن ليالياً(؟) 


ص :0711 


.5628 ح 584؛ السئن الكبرى» بيهقى» ج ه» ص‎ ,7١١ ص‎ ١ المعجم الاوسطء ج‎ .171/4 -١ 
089 وفاء الوفاء» ج و3 ص يفضدة نيل الاوطار» ج لهك ص‎ .١ "ل6٠١ ؟-‎ 


## الى .١‏ مختصر تاريخ دمشق» ج 3 ص 6 نيل الأوطار» ج 4 ص 689 
ع اال/ا١.‏ وفاء الوفاء» ج ع ص لت ارشاد السارى» ج 3 ص اوه 


«جون رسول خداصلى الله عليه وآله دفن شد فاطمه - درود نخدا براو باد - در كنار قبر ايشان قرار كرفت و مشتى نخاكك قبر را 
بوداشة ور شيش كذاردى كسك و ايف شعر واسووة ديت ين كس "كداتريك الحمك را كزدواايه كه تبن حراهد در 


؟ - جابر بن عبدالله 


بيهقى به سند خود از ابى محمّد بن منكدر نقل كرده كه كفت: جابر را ديدم؛ در حالى كه در كنار قبر رسول خداصلى الله 
عليه الهيودو من قرمورة هاه سكن الي انسه سيت وسو ل للد هيلي اللدضليه و آله يفو لثما فين قترض و عتترص ووقيه يق 
رياض الجنه)؛(1) «اينجاست كه اشكك ها ريخته مى شود. از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: ما بين قبر من 


و منبرم باغى از باع هاى بهشت است.») 
" ابوايّوب انصارى 


حاكم نيشابورى و ديكران به سند خود از داوود بن ابى صالح نقل كرده اند كه كفت: «أقبل مروان يوماً فوجد رجللا واضعاً 
وجهه على القبر فأخذ برقبته ثم قال: هل تدرى ماتصنع؟ فأقبل عليه فإذا أبوأيُوب الأنصارىء فقال: نعم إِنّى لم آت الحجر ولم 
آت اللبن» إِنّما جئت رسول الله صلى الله عليه وآله ولم آت الحجرء سمعت رسول الله يقول: "لاتبكوا على الدين إذا وليه أهله 
ولكن أبكوا على الدين إذا وليه غير أهله")1(4) «مروان روزى بر بقعه رسول خداصلى الله عليه وآله وارد شد. مردى را مشاهده 
كر كه نورق كود وار روف قير كذازده الست هوواة كوفلة او وا كرفعو يداو كنع اماس داق عند ا كك ذقنت 
كه كردء ناككهان ديد كه او ابواروب انصارى است. ابوائروب فرمود: آرى» من به جهت سنكك نيامده ام و نيز به جهت اين 
خشتها نيامده ام؛ من تنها به جهت رسول خداصلى الله عليه وآله آمده ام. من به جهت اين سنكك نيامده ام. از رسول خداصلى 
الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: بر دين نكرييد اكر فردى شايسته متولى آن شدء ولى بر دين بكرييد هنكامى كه متولّى آن 


نااهل باشد.) 


67١: ص‎ 


١ 7728*-١‏ . شعب الايمان» ج وذ ص اوع. 


7882-1 1. مستدركك حاكم؛ ج ع" ص 461 مجمع الزوائد» ج زه5 ص 6 


© - شخص اعرابى 


از امام على عليه السلام نقل شد كه فرمود: «قدم علينا أعرابى بعد ما دفنًا رسول الل صلى الله عليه وآله بثلاثه أَيَامء فرمى بنفسه 
على قر الم هيلي الفضليه ولد وعقائمق تراه على نز عدوا نه يا روسل للضي اله علد ]قلت النهعاء ورعيك عق الله 
سبحانه فوغينا غدكة:. وكان فيما أتزل غليكف: ( وَلَوْ أنّهُمْ إذْ ظلَمُوا ] وقد ظلمث نفسى وجنتكك تستغفر لى. فنودى من القير: 
قد غفر لك)؛(1١)‏ «شخصى اعرابى بعد از سه روز از وفات رسول خداصلى الله عليه وآله بر ما وارد شد و خودش را بر قبر ييامبر 
انداخت وازخاك قبر حضرت بر سر خود ريخت و عرض كرد: اى رسول خدا! كفتى» يس ما كفتارت را شنيديم» واز 
خداوند سبحان كرفتى ما نيزاز تو كرفتيم. از جمله آياتى كه بر تو نازل شد اين آيه است: (وَلَوْ أنّهُمْ إذْ ظَلَمُوا مه 


خودم ظلم كردم و آمده ام تا تو برايم استغفار كنى. حضرت فرمود: از داخل قبر ندا داده شد: براى تو بخشوده شد.) 
ازاين حديث نكاتى جند استفاده مى شود: 

الف) مشروعيت اصل زيارت قبور. 

ب) مشروعّت شد رحال به جهت زيارت قبور. 

ج) توسل به ارواح اولياى الهى. 

د) استغاثه از ارواح اولياى الهى. 

- بلال حبشى 


بلال بن رباح حبشى مؤدْن رسول خداصلى الله عليه وآله بعد از وفات آن حضرت از مدينه به شام هجرت كرد. ولى خوابى را 
فيد كدابن عساكر آنا رايد كرلة بااسعدش الى الدوذاء نشل كرك عورا بلك راع :فى امه ستول الله كيتلى الل علنة 
وآله وهو يقول: ما هذه الجفوه يا بلال؟! أما آن لكك أن تزورنى يا بلال؟! فانتبه حزيناً وجلا خائفا فركب راحلته وقصد المدينه. 
فأتى قبر النبى صلى الله عليه وآله فجعل يبكى ويمرغ وجهه عليه» فأقبل الحسن والحسين عليهما السلام فجعل يضمّهما ويقتتلهماء 
فقالا له: نشتهى أن نسمع أذانك الّذى كنت تؤدّن به لرسول الله صلى الله عليه وآله ففعل» فعلى سطح المسجدء فوقف موقفه 
الذى كان يقف فيف فلا أن قال: «الله اكبرة إرتتجت المديته. 


ص ورفده 


.776 تفسير نسفى» ج ١ء ص‎ 4179١ وفاء الوفاء ج . ص‎ .1780 -١ 


فنا أن قال رأشيد أؤلا إله إلا اللمه إزذادث رعههها فلن اذقال: «أشهت أن مع دا رسول الل عرست العواتق من عدووهة 
فقالوا: أبعت وسول الله؟ فما رئى يوماً أكت رباكا ولاباكيه بالمديته بعد رسول الله من لكك اليوم/؛0١)‏ «بلال شبى در عالم رؤيا 
وسول خدامل: التعليدر اكوا جحل دري كال كدي او هل اورف ابن عه مظان انق كذ كرود افيه فيلو 11 اراك اق 
نف مار ورارك كتى أن جلذل 18 يلال مصزوة و سنك بداو كه وشراوير مركن غود يد تقال ماخر كك انمره 
مستقيماً به نزد قبر يبامبرصلى الله عليه وآله آمد و شروع به كريه كرده و صورت خود را بر قبر ماليد. امام حسن و امام حسين 
عليهما السلام آمدند, بلالى آن دو را در بغل كرفت و بوسيد. آن دو به بلالى فرمودند: ما آن طور اذانى را كه براى رسول 
خداصلى الله عليه وآله مى كفتى» مى خواهيم از تو بشنويم. بالل قبول كرد و بر بام مسجد رفت و در مكانى كه هميشه در 
آنجا مى ايستاد» قرار كرفت. و جون الله اكبره ككفت» مدينه به لرزه د رآمد. جون «اشهد ان لا اله الآ الله ككفت» صداى مردم 
بلنذثر شذ بو غتكامئ كه (اشهد أن مدا رسول اللمو كفتة تمام زن ها اق شك برده ها يبرون آمنائد. مردم كفتند: آيا رسول 
خداصلى الله عليه وآله دوباره مبعوث شده است؟ مثل آن روز مردم را از زن و مرد كريان تر بعد از رسول خداصلى الله عليه 


وآله نديدند.) 

نتيجه اين كه: رسول خداصلى الله عليه وآله او را به شد رحال به جهت زيارت خود امر نموده است. حديث مذكور از حيث 
و به سند صحيح و متواتر از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: «من رآنى فى المنام فقد رآنى حمَّاء فإنٌ الشيطان 
لاشمكل بى)1(4) «هر كس مرا در خواب ببيند به طور حتم خودم را ديده؛ زيرا شيطان به صورت من در نمى آيد.) 


ع - عبداللّه بن عمر 


عبدالرزاق به سند صحيح در باب «سلام بر قبر ييامبرصلى الله عليه وآله» نقل كرده: (إِنَ ابن عمر كان إذا قدم من سفر أتى قبر 
النبى صلى الله عليه وآله فقال: السلام عليك يا رسول الله صلى الله عليه وآله! ... )4() «همانا 


ص فرفده 


-١‏ 1782. تاريخ ابن عساكر ترجمه بلال؛ مختصر تاريخ دمشق» ج 5 ص 8١١؛‏ تهذيب الكمال» ج 5 ص 184؛ اسدالغابه» ج 
١‏ ص 0017 

"-/171. المجموع. نووى, ج 2 ص ."١١‏ 

'- 1788. المصئّف. ج *. ص 2/8 ح 2/78؛ المجموع, نووى. ج ىلك ص 1/7؛ وفاء الوفاءء ج ع ص /178. 


عبدالله بن عمر اين كونه بود كه هر كاه از سفرى باز مى كشت» كنار قبر يبامبرصاى الله عليه وآله مى آمد و عرض مى نمود: 
سلام بر تواى رسول خداصلى الله عليه وآله!). 


/ا -اتوب سختيانى 


سمهودى از عبداللّه بن مباركك نقل كرده كه كفت: «سمعت أباحنيفه يقول: قدم أتوب السختيانى وأنا بالمدينه» فقلت: لأنظرنٌ 
مايصنع. فجعل ظهره سحايلى وبجة:وتسول الله صلى الله عليه وآله وبكى غير متباككء فقام مقام رجل فقيه/1(4) «از ابوحنيفه شنيدم 
كه مى كفت: زمانى كه من در مدينه بودمء ايُوب سختيانى وارد شهر شد. با خودم كفتم: ببينم جه مى كندء او يشت خود را به 
طرف رسول خداصلى الله عليه وآله قرار داد و كريست نه مانند كسانى كه تباكى مى كنند. و در مقام شخص فقيه ايستاد.» 


اين روايت دلاات بر صحت شد رحال به جهت زيارت رسول خداصلى الله عليه وآله دارد؛ زيرا سختيانى در مدينه نبوده است. 
6 - فرستادن بيك به جهت زيارت 


حاتم بن وردان مى كويد: «كان عمر بن عبدالعزيز يوجه البريد قاصداً من الشام إلى المدينه ليقرئ عنه النبىّ صلى الله عليه وآله 
السلام»7(4) «عمر بن عبدالعزيز هميشه از شام بيك به مدينه مى فرستاد تا از طرف او به ييامبرصلى الله عليه وآله سلام برساند.» 
اهل سِنّت و استحباب زيارت قبر رسول خداصلى الله عليه وآله 

علناى اهل ست بعر وهابيان خكوماً فوا يه جران يلكه اسفحاب زيارت قير واميرضسكك الله غلية وآلهاداذهانك, يبك يف ررق 


از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - ابوالحسن ماوردى مى كويد: «فإذا عاد - ولي الحاج - سار بهم على طريق المدينه لزياره قبر رسول اللّه صلى الله عليه وآله 
ليجمع لهم بين حج بيت الله عر وجل وزياره قبر رسول الله رعايه لحرمته وقياماً بحقوق طاعته (و جون سريرست 
حاجيان از حج بازكشتء آنان را به 


ص 0١0:‏ 
-١‏ 1789. وفاء الوفاء» ج ع. ص //ا15. 


؟- ١٠خ17١.‏ الشفاءء قاضى عياض» ج 5 ص 6/؛ شعب الايمان» بيهقى» ج و3 ص ع المواهب اللدنيه» ج و3 ص عع 
1 1741. الاحكام السلطانيه» ج 7 ص .٠١9‏ 


جهت زيارت قبر رسول خداصلى الله عليه وآله از راه مدينه سير داد تا براى آنان بين حج خانه خداى عرّوجِلٌ و زيارت قبر 


رسول خداصلى الله عليه وآله جمع كند. به جهت رعايت احترام حضرت و قيام به حقوق طاعت او ...). 


” - ابواسحاق ابراهيم بن محمّد شيرازى فقيه شافعى (متوفاى #بالاورق )ا كريد «ويتسحت ارهق وسول الله ضلى الشغل: 
وآله)؛(1١)‏ «زيارت قبر رسول خداصلى الله عليه وآله مستحب است.» 


“'- قاضى عياض مالكى (متوفاى 85 ه.ق) مى كويد: «وزياره قبره صلى الله عليه وآله سنّه مجمع عليها وفضيله مَرغعُْب 
فيها/؛72) «و زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله سنتى است كه بر آن اجماع شده و فضيلتى است كه در آن رغبت شده است) 


ع -ابن قدامه مقدسى حنبلى (متوفاى 27١‏ ه.ق) مى كويد: «يستحبٌ زياره قبرالنبين صلى الله عليه وآله)؛0© «زيارت قبر 


ه - محيى الدين نووى شافعى (متوفاى حدود /ا/ا ه.ق) مى كويد: «ويسنٌ شرب مآء زمزم وزياره قبر رسول الله صلى الله عليه 
وآله بعد فراغ الحيّ)04) «1شاميدن آب زمزم و زيارت قبر رسول خداصلى الله عليه وآله بعد از فارغ شدن از حج» مستحب 


است.» 


© - شيخ تقى الدين سبكى شافعى (متوفاى 58ه/اه.ق) در كتاب «شفاء السقام) بابى را منعقد كرده و در آن مى كويد: «سفر به 


> جهت زيارت از وسايل تقوب به سوى خدا است لق 
اواين مطلب رااز قرآن و روايات استفاده كرده اس 


/ا - سيد نور الدين سمهودى (متوفاى الة..ق) در كتاب «وفاء الوفاء) بحث مفصٌ لمى را براى اثبات استحباب سفر به جهت 


زيارت آورده و ثابت كرده كه سفر به > جهتثت زيارت» همانند خود زيارت از وسايل تعّب است).(02) 
8 - حافظ ابوالعباس قسطلانى مصرى (متوفاى 977 ه.ق) مى كويد: «إعلم أنْ زياره 


ص 8ه 


.7598 ص‎ ١ المهذّبء ج‎ .118437 -١ 

.5١85 شرح الشفاء خفاجىء ج *: ص‎ .109 -١ 

9 ع118. شرح مختصر الخرقى فى فروغ الحنابله» ج 8 ص /08. 
ع 160. المنهاج» ج ١‏ ص .0١١‏ 

ه- 18. شفاء السقام» ص 1٠١‏ -117. 


#-/اول"١.‏ وفاء الوفاء» ج ص 32792 1. 


قبره الشريف من أعظم القربات وأرجى الطاعات والسبيل إلى أعلى الدرجات, ومن اعتقد غير هذا فقد انخلع من ربقه الاسلام 
واميدوارترين طاعات و راهى به عالى ترين درجات است. و هر كس غير از اين را اعتقاد بيدا كند به طور حتم از دائره اسلام 
خارج شده و با خدا و رسولش و نيز با جماعت علماى اعلام مخالفت كرده است.» 


- شيخ محمّد خطيب شربينى (متوفاى 91/7 ه.ق) مى كويد: ١‏ ... أما زيارته صلى الله عليه وآله فمن أعظم القربات للرجال 
والنساء»4(١)‏ «امّا زيارت قبر ييامب رصلى الله عليه وآله از عظيم ترين تقرّب ها براى مردان و زنان است.» 


٠‏ -زين الدين عبدالرؤف مناوى (متوفاى 1 .ه.ق) مى كويد: «وزياره قبره صلى الله عليه وآله الشريف من كمالات الحجء 
بل زيارته عند الصوفيه فرض وعندهم الهجره إلى قبره كهى إليه حباً504) «و زيارت قبر شريف ييامبرصلى الله عليه وآله از 
كمالات حج است. بلكه زيارت قبر او نزد صوفيه واجب است. و نزد آنان هجرت به سوى قبر ييامبرصلى الله عليه وآله همانئدكد 


هجرت به سوى او در زمان حيات است.») 


١‏ - شيخ عبدالرحمن شيخ زاده (متوفاى ه..ق) مى كويد: «من أخسس المندوبات بل يقرب من درجه الواجبات» زياره قبر 
نبتينا وسيدنا محممّدصلى الله عليه وآله 6 «از بهترين مستحبات بلكه عملى كه نزديكك به درجه واجبات به حساب مى 


١‏ - محمّال بن عبدالباقى زرقانى مالكى مصرى (متوفاى 1١77‏ ه.ق) مى كويد: «قد كانت زيارته مشهوره فى زمن كبار 
الصحابه» معروفه بينهم. لما صالح عمر بن الخطاب أهل بيت المقدّس جآءه كعب الأحبار فأسلم ففرح به وقال: هل لكك أن تسير 
معى إلى المدينه وتزور قبره صلى الله عليه وآله وتتمّ بزيارته؟ قال: نعم/2(4) «زيارت حضرت از زمان بزركان صحابه مشهور 
وكمويق انان تروت ذه امع زناق كدهوا .معطا يا اغا ببق القدين مسالحه 


ص 6 وده 


١88ل .١‏ المواهب اللدنيه» ج ع ص 0/١‏ 

9484-1 1. مغنى المحتاج» ج 3 ص 0 

اا ادولرا. شرح جامع الصغير» ج ص .15١‏ 

-1801. مجمع الأنهر فى شرح ملتقى الأبحر؛ ج ١‏ ص 1017. 


بيابى و قبر ييامبرصلى الله عليه وآله را زيارت كرده واز زيارت او بهره ببرى؟ كعب كفت: آرى.) 


٠١‏ - شيخ محمد بن على شوكانى (متوفاى 178٠‏ ه.ق) مى كويد: «قد اختلفت فيها - فى زياره النبئ - أقوال أهل العلم» فذهب 
الجمهور إلى أنْها مندوبه» وذهب بعض المالكيه وبعض الظاهريه إلى أنّها واجبه» وقالت الحنفيه: إِنّها قريبه من الواجبات. وذهب 
ابن تيميه الحنبلى حفيد المصئّف المعروف بشيخ الاسلام إلى أنّها غير مشروعه)؛(1) «درباره زيارت ييامبرصلى الله عليه وآله 
اقوال اهل علم مختلف است؛ جمهور قائل به استحباب آن مى باشند. و برخى از مالكيه و برخى از ظاهريه معتقد به وجوب آن 
شده اند. حنفيه كفته اند: زيارت نزديكك به واجبات است. ولى ابن تيميه حنبلى نوه مصنف كه به شيخ الاسلام معروف شده. 


اذّعا كرده كه زيارت غير مشروع است.») 


٠‏ - جزيرى مى كويد: «زياره قبر النبَ صلى الله عليه وآله من أفضل المندوبات)7504) «زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه و آله از 


بهترين مستحبات است.») 
استحباب زيارت قبور امامان 
اهل بيت عليهم السلام شيعيان خود را امر نموده اند تا قبرشان را زيارت كنند. اينكك به برخى از اين روايات اشاره مى كنيم: 


١‏ - شيخ طوسى از امام رضاعليه السلام نقل مى كند كه فرمود: «همانا براى هر امامى عهدى بركردن اوليا و شيعيان آنان استء 


از تمام وفا و حسن اداى به اين عهد. زيارت قبور آنان است0.0) 


معاي اأوزدن نير عر وض كداقرار يد اعامة سيو |تجائت خداوند 12 وسل قارفة راتحي اندة 201 
٠"‏ - على بن ميمون مى كويد: از امام صادق عليه السلام شنيدم كه مى فرمود: «اكر كسى از شما 


ص :01 


.٠١7 نيل الاوطار» ج هه ص‎ .180 -١ 
./١١ ص‎ ١ الفقه على المذاهب الاربعه» ج‎ .180 -" 
." تهذيب الاحكام, ج 2, ص 8/او 2/4 ح‎ .1808 - 


*- 1802. بحارالأنوار. ج 48» ص #؛ امالى صدوق؛ ص .١158‏ 


هزار حج انجام دهد. ولى به زيارت قبر امام حسين عليه السلام نرود» حقى از حقوق خداوند را تركك كرده است». از علت آن 
سؤال شد؟ حضرت فرمود: «حقّ حسين عليه السلام بر هر مسلمانى واجب است.) )١(‏ 


زبارت قبور و مشروعيت سفر به سوى آن 
قبل در فتاواى وهابيان اشاره نموديم كه متأخَرين از آنان قائل به عدم مشروعيت سفر يا بدعت بودن سفر براى زيارت قبور؛ 


حتى قبر بيامبرند؛ (اكرجه ابن تيميه مطلقاً زيارت را تحريم كرده است). 


2 


الحداونه متعال فى فرمايد: [ وَلَو أَنْهُمْ إِذ ظَلمُّوا أنفت هُمْ جَآؤُوك 1ك كد لفط ومشسى عار املك الواه كوو و تروك 


هر دو صدق مى كند. 


؟ - در روايتى كه نقل شدء ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «من زار قبرى كه لفظ زيارت نيز شامل 7 مدن از راه دور و 
نزديكك مى شود؛ خصوصاً در روايتى كه ابن السكن به سند صحيح نقل مى كندء اين جنين آمده: «من جآءنى زائرا» كه اين 


تعبير هم ظهور در سفر دارد. 


* - از برخى روايات به طور وضوح يا ضمنى جواز يا استحباب زيارت قبور؛ حتى با شد رحال و بار سفر بستن و به قصد 
زيارت حركت كردن. استفاده مى شود. 


مسلم و ديكران به سند صحيح از بريده اسلمى نقل مى كنند كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «من شما را از زيارت قبور نهى 
كردم؛ ولى به محمّرد اذن داده شد تا قبر مادرش را زيارت نمايد» شما نيز قبور را زيارت كنيد كه شما را به ياد آخرت مى 


اندازد).0) 


ازاين كه ييامبرصلى الله عليه وآله مى فرمايد: «به محمد اذن داده شد تا قبر مادرش را زيارت كند.) استفاده مى شود كه 
حركت از مكانى به مكانى ديكرء تنها به قصد زيارت اشكالى ندارد. 


ص :01 
.1807-١‏ بحارالأنوار. ج 48 ص 2. 


37- مما . سوره نساع أيه ع0 


1 18094. صحيح مسلم» ج 5 ص 0ح /ا3 كتاب الجنائز؛ صحيح ترمذى» ج ”ا ص .372١‏ 


سمعانى از امام على عليه السلام نقل مى كند كه اعرابى اى بعد از سه روز از دفن ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله وارد مدينه 
كن و سيفقييا كنار قر سول خن صل الللاعليه و آله قله ووو يرا نر قن اريت انن سمو ها كف شر را ور مسر كوه ركه 
آن كاه عرض كرد: اى رسول خدا!! كفتى و ما هم كفتارت را شنيديم» تو آيات را از خداوند كرفتى و ما نيزاز توء از جمله 
آياتى كه بر تو نازل شد اين است: [ وَلَوْ أَنّهُْ إِذْ ظلَمُوا أَنفْسَهُمْ جَاؤُوك ٠...‏ من به خود ظلم كرده ام و لذا نزد تو آمده ام تا 
برايم استغفار نمايى.(1١)‏ 


قضيه بلال و خوابى كه ديدء و حركت او از شام به مدينه به قصد زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله - كه قبلا اشاره شد - 


اللّه عليه وآله برساند و بازكردد.(9) 


خطيب بغدادى از ابى على خلال شيخ حنابله نقل مى كند كه در عصر خود هيج كاه امر مهمى برايم اتفاق نمى افتاد مكر آن 
كه به قصد زيارت قبر حضرت موسى بن جعفرعليه السلام حركت مى كردم و بعد از توسل به آن حضرت,ء از خداوند متعال 


آنجه مى خواستم عطا مى فرمود.(50) 


ورامك ابوك عسل درق معن “كد كدي ] ف انا ومشده دير قد رسال ضيف رياراف قرو اوبات الى دلاتلك وى 


عايشه مى كويد: هر شبى كه نوبت من بود يبامبرصلى الله عليه وآله در آخر آن شب به زيارت اهل بقيع مى رفت.(/27 


0٠٠١: ص‎ 


7١١ وفاء الوفاءعء سمهودى» ج ”ءا ص‎ .18٠١ -١ 

.181١ 1‏ اسد الغابهه ج »١‏ ص ١1‏ و08 مختصر تاريخ دمشق, ج *, ص 4١18‏ تهذيب الكمال» ج 5 ص 184. 
*- 1817. شفاء السقام» ص 08. 

ع ال ا. تاريخ بغداد» ج .»ص .133١‏ 

ه- 1816. تهذيب التهذيب, ج /اء ص 8*4. 

م هؤام ا. ستئن ابى داود» ج 3 ص 01ح ا 

- 1818. مستدركك حاكم, ج 0 ص 377. 


ازاين روايات و روايات ديكر به خوبى استفاده مى شود كه «شدّ رحال» و سفر براى زيارت قبور نه تنها جايز بوده؛ بلكه 
استحباب نيز دارد. 


* - اجماع مسلمين در طول تاريخ بر سفر به جهت زيارت قبور اولياى الهى بوده استء كه با مراجعه به تاريخ مسلمين به خوبى 


روشن مى شود. 


ه - اهل سنّت در صحاح خود روايات بسيارى از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل كرده اند: «كسى كه براى رفتن به مسجد 
قدم برمى دارد» به هر قدمش ترفيع درجه اى داده مى شود و كناهى ازاو بخشوده خواهد شد).(1١)‏ و اين ترا ست كاز 


دليل وهابيان بر حرمت زيارت قبور 


عمده دليل وهابيان بر حرمت زيارت قبور - حتى قبر ييامبرصلى الله عليه وآله - روايت ابوهريره از رسول خداصلى الله عليه 
وآله است كه فرمود: «شدّ رحال و بار سفر بستن جايز نيستء مككر به سوى سه مسجد: مسجد النبئ» مسجد الحرام و مسجد 


الاقصى.(7) 
در جواب از استدلال به اين حديث مى كوييم: در مستثنا منه اين حديث دو احتمال است: 


اول ايق كه: يسنا عنه «مسجدٌ من الساعده باشد» بعتى اصل حلديث اب كوته باشد: ولا قش الرحال إلى مسجل من المساجد 


إلا إل كلاه ساعد 
دوم: مستكنا كه مكان من الأمكتهه باشناء به كقديرة ولا فل الخال إلى مكان من الأمكنه إل إلى كاذثة ساجد)ء 
بنابر معناى اوّل دليلى بر حرمت «شدّ رحال» براى زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله نيست؛ زيرا قبر ييامبر مسجد نيست. 


07١: ص‎ 


؟ دمالا . صحيح بخارى» ج ل ص 1ت كتاب الصلاه؛ صحيح مسلم» ج ع ص 7 كتاب الحج. 


در صورت دوّم نيز اخذ به عموم روايت ممكن نيست؛ زيرا لا-زمه آن حرمت هر نوع سفرى است؛ اكرجه به قصد زيارت هم 
نباشد» كه هيج كس قائل به آن نيست. وانككهى نهى از شدّ رحال براى زيارت غير از اين سه مسجدء نهى تحريمى نيستء بلكه 
ارشادى است؛ زيرا در هر شهرى مسجد وجود دارد و سفر براى زيارت مسجد در شهرى ديكّر ضرورتى ندارد و اين بر خالاف 


زيارت قبور اولياى الهى است كه آثار و بركاتى عظيم بر آن مترتب است كه در جاى خود به آن اشاره خواهيم كرد. 


غزالى نيز به اين نكته التفات يبدا كرده؛ مى كويد: «مسافرت عبادى مستحب است؛ از جمله مسافرت به جهت زيارت قبور انبياء 
صحابه؛ تابعين و ساير علما و اوليا. يس به طور كلى هر كس كه در حال حيات به او تبركك جسته مى شود در حال ممات نيز 
مى توان به زيارتش تبركك جست. لذا شد رحال براى تحقق اين غرض جايز مى كردد. اين موضوع با حديث ييامبرصلى الله 
علدى] له الانقث الاك الال كلاف هياج مقافي تارشن كلا ووةازى اتحدية فرظ ساحن اسك و مساج ال تنا 
كه همه در فضيلت يكسانند» ترجيحى در سفر براى آن ها نيستء مككر اين سه مسجد كه به جهت خصوصيتى كه دارند» سفر 


به خاطر آن ها اشكالى ندارد و اين مسئله غير از سفر براى زيارت قبور اولياى الهى است0.(١)‏ 


دكت غبدالملكة سعدى هى كوند: انهن ان شل رحال يه ساحد دركر به جهتث آن امت كه وحمض ىن قابده اسةة ريراكوات 
ساكل وكمان اسك مك من مس111 


نقد كلام ابن قيميه 
نقد كلام ابن قيميه 


ابن تيميه در اينجا مغالطه اى واضح دارد؛ زيرا او با آن كه مستثنى منه در اين حديث را «المساجد» كرفته» ولى در عين حال به 


اين حديث بر منع و حرمت شد رحال به جهت زيارت قبور انبيا و اوليا و صالحان از راه قياس اولويت استدلال كرده است. او 


ص خؤووده 


-١‏ 18194. احياء العلوم» غزالى» ج 7 ص 757 كتاب آداب السفر. 
؟- .187١‏ البدعه؛ دكتر عبدالملكك سعدى» ص .2٠©‏ 


مى كويد: «فإذا كان السفر إلى بيوت الله غير الثلاثه ليس بمشروع باتفاق الأثمه الاربعه بل قد نهى عنه الرسول صلى الله عليه 
وآله فكيف بالسفر إلى بيوت المخلوقين الّذين تتّخذ قبورهم مساجد وأوثاناً وأعياداً ... )1(4) «اكر سفر به خانه هاى خدا غير از 
اين سه خانه» به اتفاق امامان جها ركانه مشروع نيستء بلكه بيامبرصلى الله عليه وآله از آن نهى كرده استء. يس جككونه است 


سفر به خانه هاى مخلوقين كه قبورشان مساجد و بت ها و عيد ها قرار كرفته است.» 
باسخ 


اوّلا: به جه دليل سفر براى زيارت خانه هاى خدا غير از اين سه خانه مشروع نيست. قبلا اشاره شد كه نهى در روايت» تنزيهى و 


ثانياً: ايشان نسبت تحريم را به رؤساى مذاهب اربعه داده» در حالى كه ما نضى بر حرمت از آنان نيافته ايم. 


ثالثاً: عدم جواز سفر به غير از مساجد سه كانه - بر فرض تسليم - دليل نمى شود براين كه سفر به خانه هايى كه [ أَذِنَّ الله أَنْ 
وفع وَذْكرٌَ فيهًا اشْرممَُ به طريق اولى حرام باشدء و اين قياس مع الفارق است؛ زيرا كرجه خانه هاى خدا غير از اين سه مسجد 
عسكى دن تأثير كذاوى يبكسا اسث وى دن زجارك قور بافبرضلك الله غليه والدض أولباى الهى اثر ذيكرئ داره كه يكى اذ 


آن ها توسل به آن بزركان و استغاثه به ارواح آنان مى باشد كه در جاى خود رجحان و مشروعتّت آن ثابت شده است. 


رانعاةابى كش فى كويد وسلياناة قتوى انبا خوة امه ران ذافة اتذه سه حب يعن فض .را كردة اليضة اين #هى بين 
نيست؛ همان كونه كه در بحث استغاثه به ارواح اولياى الهى به آن اشاره كرديم. 


اعتراض علماى اهل سنّت به ابن تيميه 
اعتراض علماى اهل سنّت به ابن تيميه 


عملكرد غالب بلكه عموم مسلمين استء لذا افراد بسيارى بر ضدّ او جبهه كيرى كرده و مطالبى را بيان كرده اند؛ از آن جمله: 


ص فرؤرده 


-١‏ 1871. الفتاوى» ابن تيميه. 


١‏ -ابن حجر عسقلانى 


او مى كويد: «حاصل اين كه علماء ابن تيميه را به تحريم بار سفر بستن به جهت زيارت قبر سيد ما رسول خداصلى الله عليه 
وآله منتسب كرده اند» واين كه اواين عمل را انكار كرده است. و در شرح اين مطلب از هر دو طرف طول و تفصيل استء و 
اين از بدترين مسائلى است كه از ابن تيميه نقل شده است. و از جمله ادله اى كه با آن بر دفع مدعاى ديكران كه همان اجماع 
بر مشروعيت زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله است,ء استدلال كرده؛ مطلبى است كه از مالكك نقل شده كه او كراهت داشت 


كه بككويد: من به زيارت قبر يبامبرصلى الله عليه وآله رفتم. 


وى محتقاة ناضحا هالكف ال ايع ملب نوق ذاده اقل كه "انمه عبت ادن« ز جلفظايه اين كلم كزالعك داشقه تدان كه 
را به ذى الجلالل رهنمون مى سازد. و مشروعيت آن بدون نزاع» محل اجماع است. و خداوند هدايت كننده به صواب مى 
باشد).10) 


؟ - حافظ ذهبى 


ذهبى در «سير اعلانم النبلا-»» در رد ابن تيميه در مورد زيارت قبر يبامبرصلى الله عليه وآله مى كويد: «يس هر كس در كنار 
حجره مقدس ييامبرصلى الله عليه وآله با حالت خوارى و تسليم و در حال درود فرستادن بر ييامبرصلى الله عليه وآله بايستد 
خوشا به حال اوء او بهترين زيارت را انجام داده و زيباترين اظهار محّت را داشته است و او به طور حتم عبادتى زايد بر كسى 
كه در سرزمينش يا نمازش بر او درود فرستاده؛ انجام داده است؛ زيرا زائر هم اجر زيارت وهم اجر درود فرستادن بر او را 
دارد. و هر كس كه بر او يكك درود فرستد خداوند براو ده درود خواهد فرستاد» ولى هر كس كه او را زيارت كند وادب 
زيارت را به جاى نياورد يا بر روى قبر سجده كند يا كارى را انجام دهد كه مشروع نيست,ء اين جنين شخصى كار خوبى همراه 
با كار بد را انجام داده است كه بايد او را با مدارا 


ص فرفرده 


.58 فتح البارى» ج ص‎ .1 8775-١ 


و مهربانى تعليم داد. به خدا سوكند! فرياد زدن و شيون كردن مسلمان و نيز بوسيدن ديوارها و كريه بسيار او جز به جهت اين 
كهناو فحت ندا و وسول اسك تسخه بس متاو معان وفارق ين اهل يوطت و جوتو اسك لذا زيارت قبر برضل الل 
عله وآله ال يتين أعبالن انك كد راطة قر ينهدا مى كرحت تو يان الاقيديراى متش وجوة زيارث قور اقيا و اولبادير 
فرض تسليم كه اذن داده نشده به جهت استدلال به عموم حديث «الاتشدوا الرحال الآ الى ثلاثه مساجد» و بر فرض كه اين 


عموم را قبول كنيم» مى كوييم: بار سفر بستن به جهت زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله بار سفر بستن براى زيارت مسجد 


مسجد را به جاى مى آورد. خداوند ما و شما را براى اين زيارت روزى كند. آمين».(10) 


شيخ شعيب ارناؤوط در تعليقه خود بر كفتار ذهبى مى نويسد: «قصد المؤلّف رحمه الله بهذا الإستطراد الردّ على شيخه ابن تيميه 
الذى يقول بعدم جواز شد الرحل لزياره قبر النبين صلى الله عليه وآله 5 «مقصود مؤْلّف - ذهبى - به اين كلام؛ رد كردن 


بر استادش ابن تيميه است كه قائل به عدم جواز بار سفر بستن به جهت زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله است.» 
رد برابن قيميه در مسأله زيارت قبور 


علماى معاصر ابن تيميه و بز ركان قومش در مسأله زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله با رأى او به مخالفت يرداخته و كتاب 


هاي واي فبذ اوتاليق كرده اند كه اق ان حفله غبارت امت اذه 

١‏ - «شفاء السقام فى زياره خير الانام»» از تقى الدين سبكى. 

" - «الدرّه المضبّه فى الردٌ على ابن تيميه)» از سبكى. 

#ادوالتقال لمعنه ازاقاضى القضياة مالك فقن الديق انى عبدالله احا : 
* - «نجم المهتدى و رجم المقتدى'» از فخر بن معلّم قرشى. 


ص 06 


- «دفع الشبهه» از تقى الدين صنى. 

© - «التحفه المختاره فى الردٌ على منكر الزياره»» از تاج الدين فاكهانى. 

- «الجوهر المنظم فى زياره القبر الشريف النبوى المكرم)» از ابن حجر مكى. 

تقسيم زيارت به شرعى و بدعى 

تقسيم زيارت به شرعى و بدعى 

شيخ بن باز از مفتيان وهابى مى كويد: « ... فصارت فى الحقيقه ثلاثه أنواع: 

النوع الأوّل: مشروع؛ وهو أن يزورها للدعآء لأهلها أو لتذكر الآخره. 

الثانى: أن تزار للقرائه عندها أو للصلاه عندها أو للذبح عندها فهذه بدعه ومن وسائل الشركك. 


الثالث: أن يزورها للذبح للميّت والتقرب إلبه يذلكك؛ أو لدعاء الت من دون اللّه أو لطلب المدد منه أو الغوث أو النصرء فهذا 
فرك اكب فسال الله الحاقس فحن الخد وهى هذه الزبارات المسدعه ولاارق بق كرة العلامن يدا اهالح اوقيرهما. 
ويدخل فى ذلك مايفعله بعض الجهّال عند قبر النبيَّ صلى الله عليه وآله من دعائه والاستغاثه به أو عند قبر الحسين أو البدوى أو 
شيخ عبدالقادر الجيلانى أو غيرهم 6 


«در حقيقت زيارت بر سه نوع اسيث: 


باشدك. 


نوع دوم: آن كه به جهت قرائت قرآن نزد آن قبر يا خواندن نماز يا قربانى نزد آن قبر برود. كه اين عمل بدعت و از وسايل 


شركك است. 


نوع سوم: آن است كه به زيارت قبر به جهت ذبح براى ميت و تقوّب از اين راه برود» يا او را صدا زده و غير از خدا ازاو مدد 
و نارق و تضرتك يبخواهدء كد ابن اخ كك اكيز اسه اا دا مى خواهيم كه ما وا از اين عمل عافنت :دهن بس وابحب اسح جد 


از انواع زيارت هايى كه 


ص 00 


.1856-١‏ مجموع فتاوى و مقاللات متنوعه. بن باز ج و3 ص ععمر 


بدعت است بر حذر شد. وفرقى در اين جهت نيست بين اين كه كسى را كه انسان صدا مى زند ييامبر باشد يا فرد صالح يا 
غير ازاين دو. و دراين كونه عمل داخل مى شود آنجه را كه برخى از جاهلا-ن كنار قبر بيامبرصلى الله عليه وآله انجام مى 


دهند؛ از قبيل صدا زدن و استغائه به او يا در كنار قبر حسين يا بدوى يا شيخ عبدالقادر كيلانى يا ديكران.؛ 


باسخ 


اوّلا: در بحث قرائت قرآن و دعا و نماز در كنار قبور اولياى الهى به طور مبسوط جواز بلكه رجحان اين عمل را به اثبات 


رسانديم. 


ثانياً: هركز يكى از مسلمانان براى مت به جهت تقرّب به او قربانى نمى كندء بلكه براى خداوند قربانى مى نمايد و ثواب آن 


را براى روح ميت مى فرستد و با اين عمل خود به او متوسّل شده تا در نهايت امر به خداوند سبحان متقرّب كردد. 


ثالثاً: در بحث استغاثه به ارواح اوليا به طور مبسوط ذكر كرديم كه اين كونه عمل ه ركز شرك به حساب نمى آيدء در 
صورتى كه با ديد استقلالى نباشد. 


شيخ محمد زاهد كوثرى از علماى ازهر مصر مى كويد: «همانا سعى ابن تيميه در منع مردم از زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه 
وآله دلالت بر خصومت و كينه اى دارد كه در درون او نسبت به ييامبرصلى الله عليه وآله نهفته است. جكونه تصوّر شركك به 
سبب زيارت و توسل به ييامبرصلى الله عليه وآله درباره مسلمانان مى رود؟ كسانى كه در حق او معتقدند كه او بنده و رسول 
خدا است»ء و اين مطلب را در ادامه يادآورى و يادبود او هر روز حدّاقل بيست بار در نماز تكرار مى كنند. هميشه اهل علم؛ 
عوام رااز بدعت ها در تمام شئونات بازمى دارند و آنان را به سنّت ها در زيارت و غير زيارت ارشاد مى نمايند هر كاه كه 
بدعتى از آنان در جيزى رخ دهد. ولى در هيج يكك ازاين ايام آنان را به سبب زيارت يا توسّل» مشركك نناميدند. آرى» اول 
كسى كه مردم را به اين وسيله به شركك نسبت داد ابن تيميه بود» و كسانى كه به دنبال او رفته و اموال و خون مسلمين را به 


جهت احتياجى كه در خود مى بيند حلال كرده است»).2)102 


ص غذرده 


.108 تكمله السيف الصقيل» ص‎ .1878-١ 


زنان و زيارت قبور 


وهابيان قائل به عدم مشروعيّتء بلكه حرمت زيارت قبور براى زنان! هستند» و براى مردان درصورتى كه بدون شد رحال و 


كروه دائمى وهابيان مى كويند: «زيارت قبور تنها براى مردان مشروع است نه بر زنان» آن هم در صورتى كه در شهر خودش 


باشد؛ يعنى بدون بار سفر بستن به جهت عبرت كرفتن».(1١2‏ 


شيخ بن باز مى كويد: «براى زنان زيارت قبور جايز نيست؛ زيرا ييامبرصلى الله عليه وآله زنانى را كه به زيارت قبور مى روند 
لعنت كرده است. و ديككر اين كه زنان فتنه هستند» و صبر شان كم است. و لذا ازرحمت خدا واحسان اواين است كه براى 


آنان زيارت قبور را حرام كرده است تا اين كه نه فتنه ككرى كنند و نه ديككران را به فتنه بكشانند».(1) 


او هم جنين مى كويد: «از رسول خداصلى الله عليه وآله ثابت شده. زنانى را كه به زيارت قبور مى روند لعنت كرده است. اين 
حديث از ابن عباس و ابوهريره و حسان بن ثابت انصارى رسيده و علما از اين حديث استفاده كرده اند كه زيارت براى زن ها 
حرام است؛ زيرا لعن تنها بر حرام مى باشدء بلكه دلالت دارد براين كه اين عمل از كناهان كبيره است. لذا صواب آن است 
كه زيارت زنان از قبور حرام است نه اين كه فقط مكروه باشد. و سبب اين امر - خحدا داناتر است - اين كه زنان غالباً كم 
زنان فتنه اند» لذا زيارت آن ها از قبرها و به دنبال جنازه رفتن آن ها كاهى باعث مى شود كه آن ها به توسط مردها كول 
راه هايى آمده كه به فساد و فتنه ها منجرٌ خواهد شد. و اين از رحمت خدا به بندكانش مى باشد. و به طور صحيح از رسول 
خداصلى الله عليه وآله رسيده كه فرمود: «من براى بعد از خود فتنه اى ضرر دار تر بر مردان از زنان نككذاشتم.» بر صححت اين 


حدك افقاق اث + 


ص رده 


.1 اللجنه الدائمه» ج لك ص‎ .18677-١ 


؟'- لراكلا. مجموع فتاوى بن بان ج 3 ص لات /ا. 


واين كه برخى از فقها زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله و قبر دو صاحبش را استثناء كرده اند كفتارى بدون دليل است, و 


شودء واين مورد اعتماد از حيث دليل است).10) 
ادله جواز 


ديك اول#حنديك عبد الله بن ابي مليكة ات كةندر وان ينجي ذكر تددن ابن 'حديك غايقه ال امرض اللاغليه:والد 
نقل مى كند كه حضرت زن هارا براى زيارت قبور امر فرمود بعد از آن كه قبلا نهى فرموده بود. و با استناد به امر رسول 
خداصلى الله عليه وآله. خود به زيارت قبر برادرش عبدالرحمان مى رفت. و در ياسخ كسى كه از او در اين باره يرسيد, از امر 
رسول خدا خبر داد.(71) به اين حديث بر جواز زيارت قبور براى زنان افرادى؛ از قبيل شوكانى در «نيل الاوطار» استدلال كرده 
اند.0) 


حديث دوم: حديثى است كه بيهقى(؟) از انس بن مالكك نقل مى كند: 


(وقنوويافى الحدية الفايت هع انس ين مالك أن رسوق الله قنك اللدغليه و آلةمة افر ام عند قر وه فك فقا لهاه] تق 
الله واصبرى.» (8) 


دراين حديث كه بيهقى مى كويد: «وقد روينا فى الحديث الثابت عن أنس بن مالكك» دلالت دارد بر صيحت سند آن؛ زيرا 
تعبير به «الثابت عن انس بن مالكك» دلالت روشنى دارد براين كه اين حديث از انس بن مالكك ثابت شده است كه رسول خدا 
از كنار زنى كه نزد قبرى مى كريست,ء عبور كردء رسول خخدا به آن زن فرمود: تقوا بيشه كن و صبر نما. در اين خبر نيامده كه 


حضرت او را نهى فرموده باشد از خارج شدن به سوى قبرستان. 


ص م 


.1859-١‏ مجموع فتاوى بن باز ج ' ص "اثلا و 8هلا. 
؟- 8306 1. مستدركك حاكم» ج ١‏ ص 3/82 كتاب الجنائز. 
"ا اال ا. نيل الاوطار» ج 5 ص 258 1. 

ع ارا سئن بيهقى» ج َ' ص 34 كتاب الجنائز. 

- 18739 . اعانه الطالبين» ج ” ص 157. 


و بكرى دمياطى اين حديث را به عنوان دليل بر عدم تحريم زيارت قبور بر زنان نقل نموده و كفته است كه: «خبر مذكور 


مورد اتفاق همه است). 
محمّد بن شربينى شافعى نيز(١)‏ به حديث مذ كور استدلال كرده است. 


«إِنْ رئكك يأمرك أن تأتى أهل البقيع فتستغفر لهم؛ قالت: قلت: كيف أقول لهم يا رسول الله؟! قال: قولى: السلام على أهل 
الديار من المؤمنين والمسلمين 1 


اين حديث با صراحت دلالت دارد براين كه خداوند به رسول خدا امر فرموده به بقيع بيايد و براى آن ها استغفار كند. بعد 


اين روايت نيز در جواز زيارت زن ها و رفتن آن ها به قبرستان صراحت دارد. 


شارح صحيح مسلم» نووى مى كويد: «اين حديثء دليل براى كسانى است كه جايز مى دانند زيارت قبور را براى زن ها. و در 
اين مسأله بين علما اختلاف وجود دارد» بين اصحاب ما در آن سه وجه است: يكى اين كه حرام است به خاطر حديث: «لعن 
اللّه زوّارات القبور.» دوم اين كه: كراهت دارد. سوم اين كه: مباح است. و استدلال مى شود براى اباحه و جواز به اين حديث). 
ابن حجر عسقلانى نيز به اين حديث بر جواز زيارت قبور براى زن ها استدلال نموده و كفته است: «فائده: مما يدّل للجواز 
بالنسبه إلى النسآء ما رواه مسلم عن عايشه)؛ «از جمله ادلّه اى كه دلالت بر جواز نسبت به زنان دارد» حديثى است كه مسلم از 


عايقة ووايتة كرد كارا 

مين دوق ملاكوو زا تقل م داه 

بكرى شافعى نيز به آن حديث بر جواز و عدم حرمت زيارت قبور براى زن ها استدلال كرده است.50) 
ص 65٠0:‏ 


.320 ص‎ ١ مغنى المحتاج» ج‎ .1875 -١ 
صحيح مسلم بشرح نووى» ج لا ص 66 كتاب الجنائز.‎ .1 8716-1 


*- 1878. تلخيص الحبيرءج ”ء ص /11. 
ع- /189. اعانه الطالبين» ج 7 ص 157. 


هم جنين در كتاب (مغنى المحتاج» )١(‏ محمد بن شربينى شافعى به اين حديث استدلال شده است. 
ونيزابن حجر عسقلانى70) به حديث مذكورء بر جواز زيارت قبور براى زنان» استدلال كرده است. 


حديث جهارم: حاكم با سندى از جعفربن محمّرد و او از يدرش و اواز على بن الحسين و اواز يدرش عليهم السلام نقل مى 
كسنت إن فاطتدينة الب هبك اشاعليه والد كانت نوو قر أثينا هيه 5 شيعه نان وشكن مك1 انه درستى كه 
فاطمه دختر ييغمبرصلى الله عليه وآله قبر عمويش حمزه را هر روز جمعه زيارت مى نمود, و نماز مى خواند و نزد قبراو كريه 
مى نمود). 

در كتاب «تلخيص الحبير) (5) به اين حديث براى جواز زيارت بانوان استدلال شده اس 


ابق حجر عسقلاتى (3 كفته است كه ابن حديث» مرسل اسثة؛ زيرا غلى بن الحسين» فاطمة ينث محقد وا ذركك تكردة است. 


در ياسخ اين ايراد بايد كفت: «آنجه حاكم نقل نموده اين است كه على بن الحسين عليه السلام از يدرش نقل نموده است و 
شكى نيست در اين كه حسين بن على فرزند فاطمه عليها السلام بوده واو مادر را دركك نموده است. در نتيجه اين حديث؛» 


حديث ينجم: حديث امّ عطبه است كه مسلم ازاو روايت كرده: «قالت نهينا عن زياره القبور ولم يعزم علينا»؛(2) «ما زنان از 


زيارت قبور نهى شده ايم ولى اين نهى بر ما لازم و فرض نشده اس ت(اين نهى عزيمت نيست بلكه رخصت و جواز است)). 
تمشك به عموم تعليل در روايات 
عموم تعليل در روايات استحباب زيارت قبور شامل مردها و زن ها مى شود 


058١: ص‎ 


."20 ص‎ ١ مغنى المحتاج» ج‎ .1878 -١ 

؟- 1874. سبل السلام» ج 7 ص 4/ و 088 

.188٠ -"‏ مستدركك حاكمءج ١‏ ص /الا» كتاب الجنائز» سنن بيهقى ج .ص 2/8 كتاب الجنائز. 
.188١‏ تلخيص الحبير» ج 7 ص /1"1. 

ه- 1887. سبل السلام» ج 7 ص 4/ و 00 

#- 1887. المغنى»ج ”ء ص 257:٠‏ الشرح الكبير» ج ”ء ص 577. 


و اختصاص به مردها ندارد. در اينجا به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - وقال: «نهيتكم عن زياره القبور فزوروها فإِنّ فيها عبره/1(4) «نهى كردم شما را از زيارت قبور» يس زيارت كنيد قبور را به 


دوس كه قواؤباوث قبووه عيورت كرفين اسث ا 


؟-ه«فزوروا القبور فإنْها تزهد فى الدنيا وتذكر الآخره؛( ويس زيارت كنيد قبور را؛ زيرا كه زيارت قبور موجب زهد در دنيا 


ويادآورى آخرت مى شودا 


- «فزوروها فإنّها تذكركم الآخره)5(4) «زيارت كنيد قبور راء يس به درستى كه زيارت قبور به ياد مى آورد مردن را و تذكر 


دهنده مركك است» 
#جرفزووو] القبوو قانيا نذ كر اليرت فا وزبارت: كيد كوو راءاقيرازيايك كذكر وميد مرك اد 
ه - «فزوروها وليزدكم زيارتها خيراً؛(2) ايس زيارت نماييد قبور را؛ جرا كه زيارت آن ها براى شما خير را زياد مى كند). 


* -١كنت‏ نهيتكم عن زيارهالقبور ألا فزوروها فإنّه 7 القلب وتدمع الغين ولك اللعره ولاتقر لوا مجر ا؛[12 امن در كذشنه 
شما رااز زيارت قبور نهى مى كردم؛ يس اكنون آن ها را زيارت نماييد؛ زيرا قلب را رقت مى بخشد» جشم اشكك مى ريزد و 


تذكر دهنده و ياد آورنده آخرت مى شود؛ ولى هنكام زيارت قبرها سخن بيهوده نكويبد). 


- رسول خداصلى الله عليه وآله فرمود: «إِنّى كنت نهيتكم عن زياره القبور فمن شآء أن يزور قبراً فليزره فإنّه يرق القلب 
وتدمع العين ويذكر الآخره)4(/) «من در كذشته شما رااز زيارت قبور نهى مى كردم» بس هر كس خواست كه قبرى را 
زبارت كنده يبس زيارت كند آن راء ؤيرا يارت قبرء قلب رارفت بحشيده: جشوم را كريان فى كند و آخرت را به ياد غى 


آورد). 


اد اودر كترق عرسول عنداضان :الك عليه و الدديه ين قرسا زور القنوي ككل كر نهنا اشر «زيارت كن قبور را كه به 


واسطه آن.» به ياد آخرت مى افتى). 


ص هده 


-١‏ 1816. مستدركك حاكمء ج ١‏ ص 1/8 - //؛ كتاب الجنائز. 
1468-7 عمان: 
« عع186. همان. 
عد /8,ا همات 
ه- مع18. همان. 


186854. همان. 


/ا- .186٠‏ همان. 


.1801١-8‏ همان» ص 8/2" - /الا" كتاب الجنائز. 


آنجه دراين احاديث به عنوان علت استحباب ذكر شده استء عموم دارد و زن و مرد را شامل مى شود و اختصاص به مردها 
ندارد. و جنان كه اين امور» حكمت حكم امر به زيارت باشد آن هم اختصاص به مردها ندارد و هرجا حكمت حكم امر 
وجود داشته باشد» حكم نيز وجود دارد و فرقى بين حكمت وعلت ازاين جهت نيست كه در صورت وجود حكمت حكمء 
حكم نيز وجود خواهد داشت و فرق بين علت و حكمت در فرض نبودن حكمت و علت حكم است كه در صورت نبودن 
علتء معلول كه حكم است نخواهدبود» ولى در حكمت با فرض نبود آن» حكم باقى است. 


بنابراين» جه اين فوايدى كه در روايات ذكر كرديده علت حكم باشند و جه حكمت»ء بين زئان و مردان در آن ها فرقى نيستء 
يس ناجار حكم هم كه استحباب زيارت قبور استء عموميدٍت خواهد داشت. و اكر زيارت قبور موجب زهد در دنيا و يادآور 


مركو اخرت اسكه فرقى بين وقاوهرد دن وسيدان يداي قواين و آثان تبسك 
شيخ سيد سابق به عموم تعليل وارد در روايات استدلال كرده و كفته است: 


«فلامانع هن الأذن ليق لأن كذ كر الموت يحتاج إليه الرجال والنسآء)؛(1) «مانعى ندارد اذن براى زن ها؛ براى اين كه يادآورى 


مركك. جيزى است كه مردها و زن ها نياز به آن دارند و اختصاص به مردها ندارد). 
نقد ادله وهابيان بر حرمت زيارت زنان از قبور 
نقد ادله وهابيان بر حرمت زيارت زنان از قبور 


وهابيان بر حرمت زيارت قبور براى زنان به دو نوع دليل تمسكك كرده اند: يكى استدلال به برخى از روايات. و ديكرى 


استدلال به قاعده سلّ ذرايع. 
اينكك به نقد و بررسى هر يكك از آن ها مى يردازيم. 
الف) نقد روايات 


از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نقل شده كه فرمود: لعن اللدازائرات القبورو#ؤة تعداوتد زنانى را كه به زيارت قبور مى 
روند» لعنت كرده است.» 


ص وروده 


.687 ص‎ ١ فقه السنّه ج‎ .1887 -١ 


مما . سئن ابى داود» ج 3 ص 4 سئن بيهقى» ج و3 ص 1/8 


ونيزاز حضرت نقل شده كه فرمود: «لعن الله ؤذاراك القبور)؛0١)‏ «خداوند زنانى را كه زياد به زيارت قبور مى روند» لعنت 


كرده است.» 
اين روايات از جهاتى قابل خدشه است؟ 
١‏ -اين روايات از سه طريق نقل شده است: طريق حسان بن ثابت» ابن عباس و ابوهريره و هر سه طريق آن ضعيف است. 


در طريق حسان بن ثابت» عبدالله بن عثمان بن خثيم واقع است كه احاديثش قوى نمى باشدء آن كونه كه ابن دورقى از ابن 
معين نقل كرده است.(75) 


در همين طريق عبدالرحمن بن بهمان قرار دارد كه ابن مدينى مى كويد: ما او را نمى شناسيم.(0) 


در طريق دوم ابو صالح باذان است كه ابوحاتم كفته: به او احتجاج نمى شود. و نسائى او را غير ثقه معرفى كرده است. و ابن 
عدى كفته: من نمى دانم كه يكى از بيشينيان از او راضى باشد.() 


در طريق سوم عمر بن ابى سلمه واقع است كه نسائى او را غير قوى معرفى كرده و ابن خزيمه و ابوحاتم مى كويند: به حديث 


او احتجاج نمى شود. و ابن معين او را ضعيف مى داند.(8) 


يس حديث با تمام طرقش مورد مناقشه سندى است. و ناصرالدين البانى بعد از نقل اين حديث مى كويد: «فلم نجد فى 


الأحادية مايشهد له)؛(2) «در احاديث» جيزى كه به نفع او كواهى دهد نيافتم.) 


؟ - كلمه «لعن» هميشه دلالت بر حرمت نداردء بلكه اصل اين كلمه دلاللت بر كراهت دارد» كسى ادّعا نكرده كه اين كلمه 


براى حرمت وضع شده است؛ زيرا مفاد و مفهوم آن دورى از رحمت خدا است؛ آن كونه كه در كتب اهل لغت آمده است. 


ص رده 


.817 ص 4807 سنن بيهقى؛ ج ؛ ص‎ ١ سئن ابن ماجه. ج‎ .180 -١ 
.884 ميزان الاعتدال» ج ؟2 ص‎ .1 800 -١ 

“- 808 1. همان» ص .20١‏ 

*- لاهثا. تهذيب الكمال؛ ج ؟» ص 6. 

ه- 888 1. سير اعلام النبلاء» ج ع؛ ص 17. 

1804-8. سلسله الاحاديث الضعيفه و اثرها السلبى فى الأمه ص .12٠‏ 


ابن متظلور عى كوينك: «اللعق: هو الاتعاد والظرد'من الي وقل#الظرد والأبحاد سن الله ةك العق يه معنا دور كردن و طرد از 
خير است. و برخى به معناى طرد و دور كردن از خدا معنا كرده اند.») 


* - اين فتوا مخالف با سيره زنان صحابيه است؛ زيرا با مراجعه به تاريخ بى مى بريم كه برخى از آنان به زيارت قبور مى رفتند 
و كسى هم مانع آنان نمى شد. 


درباره حضرت زهراعليها السلام نقل شده كه آن حضرت هر جمعه يا هر هفته دو بار به زيارت قبر حمزه سيدالشهداء و ساير 
شهداى احد مى رفت واين در عصر حيات يدرش رسول خداصلى الله عليه وآله بود. وحتى بعد ازوفات يدرش تا هنكام 
شهادت خودش نيز زيارت را ادامه مى داد و هركز نهيى از بيامبرصاى الله عليه وآله يا حضرت على عليه السلام يا يكى از 


صحابه در مورد اين كار نرسيده است. 


عبدالرزاق و ديكران نقل كرده اند كه فاطمه عليها السلام هر جمعه به زيارت قبر عمويش حمزه مى رفت و در آنجا نماز به 


جا فى وو و كرية ني كر ه150 


و نيز نقل شده كه فاطمه عليها السلام به زيارت قبور شهداى احد دو روز در ميان يا سه روز در ميان مى رفت و در آنجا نماز 


به جاى مى آورد و دعا و كريه مى نمود.0) 


ابن ابى مليكه مى كويد: «رأيت عائشه تزور قبر أخيها عبدالرحمن بن أبى بكرء ومات بالحُبشى وقبر بمكه)؛(؟) «عايشه را ديدم 


كه به زيارت قبر برادرش عبدالرحمن بن ابوبكر مى رفت. اواز دنيا رحلت نمود ودر مكه مدفون شد.» 


و نيز نقل شده كه عايشه روزى وارد قبرستان شد. به او كفته شد: آيا رسول خداصلى الله عليه وآله از زيارت قبور نهى نكرده 
اسك 4 او كنك آرس للك وى كرده يرف ولى هذا متزؤيارك قبوو ادر تسرد يةة1 


ص :06 


-١‏ 1820. لسان العرب» ج 17. حرف اللام. 

7- 821 1. المصّف. عبدالرزاق» ج 7 ص 01/7 و 4818 السئن الكبرى؛ ج *, ص .١1١١‏ 
- 887 1. مستدركك حاكمء ج ١‏ ص ”01؛ السئن الكبرى» ج ©؛ ص .١7١‏ 

*- 1887#. المصنّفء عبدالرزاق» ج 7 ص .017١‏ 

ه- 88 1. السنئن الكبرى» ج 5 ص .١1"١‏ 


* - اكثر علما اين نهى را بر كراهت حمل كرده واز آن حرمت استفاده نكرده اند كه مواردى از كلمات آن ها ذكر مى شود: 


الف در سنن ترمذى بابى وأايقخ كوت عنوان مى كد #ابات ١‏ ماجاء فى كراهيه زياره القبور للنسآء)؛ «باب آنجه در كراهت 
زيارت قبور براى زنان آمده است»). و همين روايت را ذكر مى كند كه خود دلالت بر آن دارد كه از روايت بيشتر از كراهت 


برداشت نشده أسبت. 


أ كاه سهاام حيهين: تشتف سي كر يده عقيس اذ لها كنض اكد كد كرامك ونارك قوررراك زان به علك كم ميرو 


زيادى جزع آن هاست)».(١)‏ 


ب) از بكرى دمياطى(١)‏ در اين زمينه مطالبى ذكر شده است كه خلا-صه آن در اينجا ذكر مى شود: «ويندب زياره القبور 
ارجا ل لقت (ومتلها الشنقى) شكره)؛ او براق هرداق حاثه زثان -زيارت قور ستحب اسثه (و عقل وإثان الت حس ) كه 
كراهت داردا). 


بعد در وجه كراهت بيانى دارد. سيس مى كويد: «وإِنّما لم تحرم ابه درستى كه حرام نشده است؛ زيرا ...2. و به دو 
حديث بر عدم حرمت استدلال مى كند تا مى رسد به اينجا كه مى كويد: «ويحمل على ذلكك الخبرالصحيح لعن الله زوّارات 
القبووة#ثابر كراهت حمل من ثوة خبر :صخي لعن الله زؤارات القبووة: 


بعد مى كويند: «نعم يسن لها قبر النبى صلى الله عليه وآله لأنّها من أعظم القربات للرجال والنسآء ومثل زياره قبر النبي صلى الله 
عليه و آله زياره ساف فون الأساء والعلماء والأولباء فسن لها)8(4 «آرئ» مستحب اسث براى زن زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه 


اوليا» كه مستحب مى باشد.» 
- حمل اين نهى است بر مواردى كه رفتن زن ها براى زيارت قبورء مستلزم كناه و ارتكاب حرامى بشود. 


بهوتى از علماى حنبلى در كتاب «كشّاف القناع» آورده است: «يسنّ للذ كور زياره قبر مسلم)؛ «براى مردان» زيارت قبر مسلمان» 


مستحب است)». 
ص :058 
.1828-١‏ سئن ترمذى. ج و3 ص ففة كتاب الجنائز. 


؟" ثسمثممر ا . اعانه الطالبين» ج 3 ص لفيلة 


"ا الاقرلرا. سئن ترمذى» ج إلذ ص تفضرة كتاب الجنائز. 


تأي كه مى. كويك؛ 


«وتكره زياره القبور للدسآء لما روت أمّ عطيه قالت: (نهينا عن زياره القبور ولم يعزم علينا) متّفق عليه. فإن علم أنه يقع منهن 
محوّم حرمت زيارتهنٌ القبور وعليه يحمل قوله صلى الله عليه وآله: لعن الله زوارات القبور. رواه الخمسه إِلَا النسائى. وصبححه 
الترمذى غير قبر النبيّ .../1(4) «و زيارت قبور براى زنان مكروه است؛ به دليل روايت امّ عطبّه كه كفت: ما (زنان) از زيارت 
قبور نهى شده ايم ولى اتّفاق بر عزيمت و الزام آور بودن آن قرار نككرفتء در نتيجه اككر در زيارت» كار حرامى از ناحيه زنان 
انجام شودء زيارت قبور بر آنان حرام مى كردد و سخن رسول خداصلى الله عليه وآله كه فرمود: و خداوند زنان زاير قبور را 
لعنت كندء بر اين صورت حمل مى شود. اين روايت را محدّثان ينج كانه به جز نسائى نقل كرده اند و ترمذى آن را درباره قبر 


غير از بيامبرصلى الله عليه وآله صحيح دانسته است». 
دراين كلام» حديث «لعن الله زوّارات القبور» بر مواردى كه زنان مرتكب فعل حرامى شوند» حمل شده اسيت. 
محمد بن شربينى مى كويد: 


«وقيل: تحرم؛ لما روى ابن ماجه والترمذى عن أبى هريره - رضى الله عنه - أَنْ النبي صلى الله عليه وآله لعن زوّارات القبور 
وليس هذا الوجه فى «الروضه؛» وبه قال صاحب «المهذّب)» وغيره. وقيل: تباح. جزم به فى «الأحبآء» وصبححه الرّؤيانى إذا أمن 
الإفتدان» عملاً بالأصل. والخبر فيما إذا ترئّب عليها بكآء ونحو ذلكك. ومحلّ هذه الأقوال فى غير زياره قبر سئدالمرسلينء أمّا 
زيارته فمن أعظم القربات للرجال والنسآء. والحقٌّ الدمنهورى به قبور بققتِه الأنبيآء والصالحين والشهداء وهو ظاهر)؛(1) ١و‏ بعضى 
كفته اند: حرام است؛ به خاطر روايتى كه ابن ماجه و ترمذى از ابوهريره نقل كرده اند كه ييامبراكرم صلى الله عليه وآله زنان 
زيارت كننده قبور را لعن كرده است. و اين وجه (حرمت) در كتاب «روضه» وجود ندارد. و بر همين معنا هم صاحب «مهذّب) 
وغير او عقيده دارند. و بعضى ديكر هم كفته اند: مباح است. و صاحب كتاب «الاحياء» بر اين عقيده است. و رؤيانى هم آن 
را صحيح دانسته است؛ البته هنكامى كه ايمن از فتنه؛ مثل كريه كردن» 


ص وده 


.١6ا/ كشف القناع» ج ل ص‎ .1 8258-١ 
ةثلما. مغنى المحتاج» ج 3 ص عون‎ 


و امثال آن باشد. علت اين حكم اصل (الاصاله البرائه») و خبر صحيح مى باشد. البته اين اختلا-ف اقوال بين علما در مورد 
زيارت قبور مؤمنين است؛امٌّا در خصوص زيارت قبر ييامير صلى الله عليه وآله اختلا-فى بين علما نيستء و آن رااز بالا-ترين 
مقرّبات الهى دانسته اند. و زيارت آن حضرت بر زنان و مردان مستحب است. دمنهورى» زيارت ساير ييامبران» صالحين و 
شهدا را هم به زيارت بيامبرصلى الله عليه وآله ملحق كرده و زيارت آن ها را هم از بالاترين مقرّبات الهى دانسته است. و اين 


كلام دمنهورى درست و ظاهر است). 
© - بعضى هم حديث مذكور را بر زيارت قبور مشركين حمل نموده اند. 


سرخسى مى كويد: «وقيل: المراد النهى عن زياره قبور المشركين فإِنّهم ما منعوا عن زياره قبور المسلمين قط (ألاترى) أنّه عليه 
الصلاه والسلام قال قد أذن لمحمّد فى زياره قبر أمَّه وكانت قد ماتت مشركه)؛1(4) «و بعضى كفته اند: مراد از نهى در زيارت 
قتووة قهى ال 1 مارك قنور هش ركان انيت اعون كه مشر كان هر كر از وبارك قو انان نين تعناتد. اباتسيدي كه 
ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: خداوند به محمد در زيارت قبر مادرش كه در حال شرك مرده بود اجازه داد(امًا به ديكران 


اذن نداده است)). 


دلالت بر كثرت و زياده روى در آن مورد مى كند و شامل اصل زيارت كه خالى از كثرت و زياده روى باشد» نمى شود. 


شوكانى از قرطبى نقل مى كند كه مى كويد: «اللعن المذكور فى الحديث إِنْما هو للمكثّرات من الزياره لماتقتضيه الصيغه من 
المبالغه ولعل السبب مايفضى إليه ذلكك من تضييع حقٌّ الزوج والتبرّج وماينشأ من الصياح ونحو ذلك. وقد يقال: إذا أمن جميع 
ذلك فلا مانع من الإبذن لهِنّ؛ لأمنّ تذكر الموت يحتاج إليه الرجال والنسآء. قال الشوكانى تعليقاً على كلام القرطبى: وهذا 
الكلام هو اذى ينبغى إعتماده فى الجمع بين أحاديث الباب المتعارضه فى الظاهر»؛(؟) «منظور از لعن مذكور در حديث (لعن 
اللهؤؤارات البور) با توعد يه اقتشاق نيك بالعه مريوط يه وتاك اسك كذ دن ؤياركة زياد زو مى كسد وشا بد تعاملى كد 


ص رده 


.٠١ ولام ا. المبسوط. ج 76 ص‎ ١ 
.1 22# ؟- الام ا. نيل الاوطار» ج ص‎ 


اين نهى كرديده؛ ضايع شدن حق شوهر و خود آرايى زن (كه رعايت آن براى شوهر لازم است) و جيزى كه موجب بروز 
صيحه و فرياد و مانند آن ها مى شود باشد. و كاهى كفته مى شود كه اكر زيارت زنان از اين مسائل ايمن باشدء مانع ندارد 


كه به آن ها اجازه زيارت قبور داده شود؛ براى اين كه ياد ورى م ركه جيزق است كه مردان و زنان به آن نيازمندند. 


شوكانى ذيل كلام قرطبى كفته است: و اين كلامى است كه در جمع بين احاديث باب كه در ظاهر با هم متعارض هستند» مى 


توان به آن اعتماد نمود). 


8 -اين كه نهى مذكور نسخ شده است. ابو عيسى ترمذى در ذيل اين حديث مى كويد: «اين نهى (لعن رسول الله زوّارات 
القبور) قبل از آن بود كه ييغمبر اجازه و ترخيص در زيارت قبور دهد؛ ولى بعد از ترخيص رسول خداصلى الله عليه وآله» در 
اين رخصتء هم مردها وهم زن ها داخل هستند (بنابراين» اين نهى» با ترخيص رسول خداصلى الله عليه وآله نسخ شده 


است)). 


و خبر نسخ نهى مذكور و ترخيص زيارت براى زن ها دلالت مى كند بر آنجه از عبدالله بن ابى مليكه نقل شده است كه 
كفت: 


يس به او كفتم: آيا رسول خداصلى الله عليه وآله از زيارت قبور نهى نفرموده است؟ كفت: آرىء ييامبرصلى الله عليه وآله 


نهى نمود از زيارت قبور» ولى سيس به آن امر فرمودا. 
شوكانى مى كويد: 210 


«اين حديث را حاكم نقل نموده و ابن ماجه نيز به طور اختصار از عايشه نقل كرده است كه ييامبر زيارت قبور را اجازه داده 
است) 1 137 


فق أنى ملركه غم حافقته أن وسوك الله على ال عليه ولف رخص فى زبازه القنوو لان امن مليكه اذ عايقة تقل ذه ابيع 
كه كفت: رسول خداصلى الله عليه وآله به زيارت قبور رخصت و اجازه داده است». 


ص :0594 
-١‏ الاثم ا. نيل الاوطار» ج 5 ص 1258. 


؟'- "الاترا. مستدركك حاكم» ج ١‏ ص إغهذرة كتاب الجنائز. 


اترا. سئن اتن ماجه» ج ١‏ ص مح 16ت كتاب الجنائز» باب /ا5. ما جاء فى زياره القبور. 


حاكو بين ال آن كه حنديت «لعن وسول الله سك الله عليه وآله زواراك القبورة را ا حسات بن كابث نقل.مى كتلة مى كيده 
«وهذه الأحاديث المرويّه فى النهى عن زياره القبور منسوخه والناسخ لها حديث علقمه بن مرئد عن سليمان بن بريده عن أبيه 
عن النبئ صلى الله عليه وآله: (قد كنت نهيتكم عن زياره القبور ألا فزوروها فقد أذن الله تعالى لنيئه فى زياره قبر أمّه). وهذا 
الحديث مخرج فى الكتابين الصحيحين للشيخين رضى الله عنهماه1(4) فو اين احاديثى كه درباره نهى از زيارث قبور وارد شده: 
منسوخ هستند و ناسخ آن ها حديث علقمه بن مرئد از سليمان بن بريده از يدرش از ييامبرصلى الله عليه وآله است كه فرمود: 
(در كذشته شما را از زيارت قبور نهى مى كردم, اكنون آن ها را زيارت كنيد؛ و خداى متعال به ييامبر در زيارت مادرش اذن 
دأكاء ]ين مديةه وردو كتاب »مه يقارف و بعلم :رض الله عتهما تقل اتده أت 


4- احاديث متعددى است كه در جواز زيارت براى زنان صراحت دارد و مقتضاى جمع بين اين احاديث و حديث مورد بحث 


ب) نقد قاعده سد ذرايع 
به قاعده سدّ ذرايع بر حرمت زيارت قبور بر زنان نيزاين كونه ياسخ مى دهيم: 


اوَلا اجراى اين قاعده دراين مورد در حقيقت اجتهاد در مقابل نص است؛ زيرا ظاهر نصوصء جواز زيارت زنان از قبور مى 


باشك. 


ثانياً: اين قاعده موردش جايى است كه عملى به طور حتم راهى به سوى حرام باشد و به حرام منجر شود كه بايد راه را بر آن 
بست نا مردم به حرام نيفتند. در مورد زنان نمى توان اين قاعده را به طور كلى و عموم اجرا كرد؛ زيرا بسيارى از زنان هستند 
كه صبور بوده بلكه از مردان هم صبور ترند» و با حجاب كامل و وقت خلوت به زيارت قبور مى روند كه هركز باعث فتنه 


خودشان يا ذيكرزاق ات كوتت و لذا امتدلال و مهو استكيان بق باز در همه كراره ارق نبسة: 
ص 66٠:‏ 


-١‏ قلات ا. مستدركك حاكم. ج 3 ص تفذرة كتاب الجنائز. 


فتاواى جواز 


عده اى از علماى اهل سنت و فقهاى آنان تصريح به جواز زيارت زنان از قبور كرده اند. اينكك به برخى از عبارات و فتاوى 


آنان اشاره مى كنيم: 


١‏ - ابن عبد البر بعد از نقل اين احاديث از ابوبكر نقل كرده كه كفت: از اباعبد الله احمد بن حنبل شنيدم؛ هنكامى كه از او 
درباره زيارت زنان از قبور سؤال شد كفت: «أرجو إن شآء الله أن لايكون به بأس)1(4) «اميدوارم كه در آن - ان شاء الله - 


مشكلى نباشد.») 


؟ - ابن عابدين مى كويد: «هل تستحبٌ زياره قبره صلى الله عليه وآله للنسآء؟ الصحيح: نعم بلاكراهه» بشروطها على ما صرّح 
به بعض العلمآءء أمّا على الأصحح من مذهبنا - وهو قول الكرخى وغيره؛ من أن الرخصه فى زياره القبور ثابته للرجال والنسآء 
جميعاً - فلا أشكالء وأمًا على غيره فذلك نقول بالإستحباب, لأطلاق الأصحابء بل قيل: واجبه» ذكره فى شرح اللباب)؛10؟) 
«آيا زيارت قبر ييامبرصلى الله عليه وآله براى زنان مستحب است؟ قول صحيح آن است كه آرىء بدون كراهتء ولى با شروط 
آنء آن كونه كه برخى ازعلما به آن تصريح كرده اند. اما بنابر قول صحيح تراز مذهب ما كه قول كرخى و ديكران است كه 
رخصت در زيارت قبور براى تمام مردان و زنان ثابت استء ديكر اشكالى وجود ندارد. واما بنابر رأى ديكران» قول به 
استحباب را به جهت اطلاق اصحاب قائل مى شويم. بلكه كفته شده كه زيارت واجب استء بنابر آنجه در شرح لباب آن را 


ذكر كرده أست) 


سل 


" - ترمذى بعد از نقل حديث مى كويد: «وقد رأى بعض أهل العلم أنْ هذا كان قبل أن يرخص النبئ صلى الله عليه وآله فى 
زياره القبور» فلمًا رخص دخل فى رخصته الرجال والنسآء)4() «برخى از اهل علم معتقدند كه اين حديث مربوط به قبل از 
رخصت ببامبرصلى الله عليه وآله در زيارت قبور بودهء و لذا هنكامى كه حضرت رخصت دادة مردان و زنان در اين وخصت 


داخل شدند.» 

ع - شيخ منصور على ناصف از علماى الازهر مى كويد: «الأمر فى زياره القبور 
ص 60١:‏ 

.776 التمهيد فى شرح الموطأء ج "1 ص‎ .18178 -١ 


.127 رد المختار على الدرٌ المختار» ج 7 ص‎ .141//-١ 


الات ا. سنن ترمذى» ج إلذ ص تفؤرة باب اح ٠68‏ . 


للندب عند الجمهور وللوجوب عند ابن حزم ولو مره واحده فى العمر/؛(1١)‏ «نزد جمهور اهل سنّتء امر در زيارت قبور براى 


استحباب و نزد ابن حزم براى وجوب است ولو يكك مرتبه در طول عمر.) 

آن كاه در ادامه مى كويد: «زياره النساء للقبور جائزه بشرط الصبر وعدم الجزع وعدم تبرج وأن يكون معها زوج أو محرمء 
منعاً للفتنه ... )2104 «زيارت زنان از قبرها جايز است به شرط آن كه صبر داشته و جزع نكنند و همانند عصر جاهليت بيرون 
نيايند. و اين كه همراه آنان همسرشان يا محرمى باشد نا از فتنه جل و كيرى شود.» 

فتاواى اهل سنْت در جواز زيارت قبور براى بانوان 

ه - سرخسى -از علماى حنبلى - مى كويد: «والأصحح عندنا أن العم نامف ندل النجال والساء يها فقية رو أن 
غانقه رقب اللاعتيا كانت ترور قير زسول اللدسل اللعليه و لفق كل نومكو اليا لاخ ريحت جاح زات قر أخبيا 
عبدالرحمن رضى الله عنه/4() «و صحيح تر نزد ما اين است كه رخصت و اجازه زيارت قبور در حقّ همه مردان و زنان ثايبت 
است. و از عائشه روايت شده كه قبر رسول خداصلى الله عليه وآله را در هر وقتى زيارت مى كرد و هركاه حاجتى داشتء قبر 


بزامزق غيزال ان تتررضي اللدعيه حرا لباوك هى تدرف 
+ - محمّدبن شربينى شافعى» ضمن نقل اقوال مى كويد: 


«وقيل: تباح. جزم به فى «الأحيآء» وصبححه الرؤيانى إذا أمن الإفتتان عملاً بالأصل والخبر فيما إذا ترتّب عليها بكآء ونحو 
ذلكك)؛(©) «و كفته شده زيارت قبور براى زنان مباح و جايزاست ... به جهت عمل به اصل اباحه» و خبر: (لعن رسول الله 


زوّارات القبور) در موردى است كه كريه و نحو آن بر آن مترتّب شودا. 
/ -ابن قدامه مى كويد: «إختلفت الروايه عن أحمد فى زياره النسآء القبور فروى عنه كراهتها؛؛ «از احمد روايات مختلف 


درباره زيارت قبور از جانب زنان رسيده است. از او قول به كراهت روايت شده است.» 


ص :007 


0 لالم ا. التاج الجامع للاصول» ج 3 ص‎ -١ 
هلىلما. همان.‎ "١ 


ا الرلرا. المبسوط. ج رفة ص 6 
ع االرثرا. مغنى المحتاج» ج 3 ص عون 


تا آنجا كه مى كويد: «والروايه الثانيه لايكره)1(4) «روايت دوّم آن است كه كراهت ندارد.) 


ارندابق بحر مي كورينة رقائديه مقا يدل لجرا بالمنيه إلى الساء عارواة لم عن عائقه قاله: كيف أقؤل )ا وسيل الله يلق 
الله عليه وآله؟ تعنى إذا زرت القبور» قال: قولى السلام على أهل الديار من المؤمنين)؛(7) «فايده: از جمله رواياتى كه دلالت بر 


بككويم؟ حضرت فرمود: منظورت هنكام زيارت قبور است؟ بعد فرمود: بككو: سلام براهل سرزمين مؤمنان!!) 
و بعد روايت حاكم در مورد زيارت فاطمه عليها السلام قبر عمويش حمزه را در هر روز جمعه نقل مى كند. 
8-و دن فبسوط سر خسى اسث كة هى كويل: 


«و الأصحح عندنا أن الرخصه ثابته فى حقٌّ الرجال و النساء جميعاً؛() «و صحيح تر در نظر ما اين است كه رخصت و اجازه 


زيارت در حقٌ همه مردان و زنان ثابت است). 
فلسفه زيارت قبور اولياى الهى 


تواند ملاكك حسن و رجحان آن باشد. اينكك به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - بزركان دين و اولياى الهى در حقيقت الككوهايى هستند كه با اقتداى به آنان به كمال و سعادت دنيا و آخرت خواهيم 
رسيد. اين مسئله تنها اختصاص به جوامع دينى ندارد» بلكه همه جوامع بشرى درصدد بزركك جلوه دادن الكوهايى هستند كه 
مردم با اقتداى به آنان در طريق سعادت و كمال قرار كيرند. اين الكوها اكرجه زنده نيستند» ولى با دعوت مردم به زيارت 
قبرشان» مردم را به ياد خود انداخته و آن ها را به كمالات سوق خواهند داد؛ مثلاً در بسيارى از كشورها ميدان و مجسمه اى 
را به نام سرباز كمنام 


ص #ردداه 
-١‏ "لمرلا. المغنى» ج 3 ص مرو 


اكور تلخيص الحبير» ج هة ص 76 
*- قرلا . المبسوط. ج ع ص 6 


قرار مى دهند» كه رمز فداكارى خالص در راه وطن است تا مردم از اين طريق هميشه به اين فكر باشند كه هر كاه كشور مورد 


هجوم اجانب قرار كرفتء از خود فداكارى نشان دهند. 


ثاير ايخ حضوز ياقتة بر سر قير يزر كان و أسوه هاء از حيث روانى آثار و بركات خاضّى دارد كه روان شناسان از آن غافل 


نبوده اند. 


عباس محمود عقاد مى كويد: «خواست روزكار و اتفاقات اين بوده كه قافله حسين بعد از آن كه از هر طرف جلو آن كرفته 
شد به سوى كربلا سوق داده شودء كربلايى كه تاريخش تا امروز با تاريخ اسلام كره خورده و حقّش آن است كه به تاريخ 


بنى نوع انسان كره بخورد. 


كربلا امروز حرمى است كه مسلمانان به جهت عبرت و درس آموزىء او را زيارت كرده و غير مسلمانان نيز به جهت سير و 
سياحت به زيارت او مى روند. ولى كربلا اكر قرار باشد كه حقّش ادا شود سزاوار است كه مزار هر انسانى باشد كه براى نوع 
خود قداست و فضيلتى قائل است؛ زيرا به ياد نداريم بقعه اى از بقعه هاى زمين كه اسمش با جمله اى از فضايل و مناقب 
انسانى مقرون باشدء بزركك تر از زمين كربلا بعد از شهادت امام حسين عليه السلام ...210.0 


؟ - زيارت از مظاهر حبٌ است. شكى نيست كه اهل بيت عليهم السلام محبت شان از جهات مختلف بر ما لازم و واجب 
است. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمود: «أحبوا أهل بيتى لحبى)1(4) «اهل بيتم را به جهت دوستى من دوست بداريد.) لذا 


مظاهر و بروز دارد» و تنها در اطاعت و دوستى قلبى خلاصه نمى شود. يكى ازاين مظاهر» زيارت قبر آنان است. 


*' - زيارت قبور اولياى الهى از اهل بيت بيامبرصلى الله عليه وآله يرداخت اجر و مزد رسالت است. خداوند متعال مى فرمايد: 
( قَلْ لَا أشالكم عَلَيِه أخراً إَِا الْموَدّهَ فى الْقَْبَى ؛ 


ص فردداه 


.١159 ابوالشهداء؛ عباس محمود عفاد ص‎ .1888 -١ 


(1) «بككو: من از شما اجر رسالت نمى خواهم جزاين كه مودت مرا در حقّ خويشاوندانم منظور بداريد.» يكى از مصاديق 


#سويارك قور أولياى الفى ميري او دق ارتياطة الساذ با حك اليا تعد اوفك متعال اسك 


- زيارت اولياى الهى در حقيقت تجديد عهدى با آن ها است. مى دانيم كه هر يك از امامان بر ما ولايت دارند و ما هم 
بايد ولايت آنان را يذيرفته و با آنان بيعت نماييم. اين بيعت تنها با كفتن نيستء بلكه بايد بيعت قلبى خود را ابراز نماييم» كه 


در حال حاضر با زيارت قبور آن ها و حضور در كنار مرقد شريفشان صورت مى كيرد. 


لذا در روايتى از امام رضاعليه السلام آمده: «همانا براى هر امامى عهدى بر كردن اوليا و شيعيانشان است كه وفاى به آن عهد 


و حسن اداى آن.» زيارت قبور آنان اسث) :290 
© - حضور در كنار قبر اولياى خدا انسان را از جنبه روحى و معنوى زنده كرده و روح تازه معنوى به انسان افاضه مى كند. 
لاح يا ابن عمل اولباق الين تر ماءرا دوست من دازقد كه خوه سيب ترول بركاة بر ماهن كردة: 


8- زيارت كردن و قرار كرفتن در كنار قبور اولياى الهى, ما را به ياد فداكارى هاى آنان انداخته و لذا با خداى خود بيمان 


مى بنديم كه مانند آنان باشيم. 

9 - زيارت قبور اولياى الهى در حقيقت اعلان عملى به ادامه دادن راه آن بزركان و انزجار و تبّى از دشمنان آنان است. 
فضيلت زيارت قبر امام حسين عليه السلام 

در روايات اهل بيت عليهم السلام سفارش فراوانى در مورد زيارت قبر امام حسين عليه السلام شده است؛ از جمله: 

١‏ - امام باقرعليه السلام مى فرمايد: «شيعيان ما را به زيارت قبر حسين عليه السلام امر كنيد؛ زيرا 


ص :ههه 


١‏ رارم ا. سوره شورى» ابه إرذة 
-١‏ 1889. تهذيب الاحكام؛ ج 8 ص 8/او9/. 


به جاى آوردن آن بر هر مؤمنى كه اقرار به امامت حسين عليه السلام از جانب خداى عزّوجل دارد» واجب و فرض است).10() 


؟ - امام صادق عليه السلام فرمود: «هر كس از شيعيان ما به زيارت قبر حسين عليه السلام رود باز نمى كردد تا اين كه تمام 


كناهان او بخشوده شود).(7) 


" - امام رضاعليه السلام از يدرش و اواز جدش امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «همانا ايام زائرين حسين عليه 


السلام جزء عمرشان حساب نمى شود).(0) 


- امام صادق عليه السلام فرمود: «هر كس كه مى خواهد در جوار ييامبرصلى الله عليه وآله و جوار على و فاطمه عليهما 
السلام باشد» هركز زيارت حسين بن على عليهما السلام را رها نكند».(0) 


ه - امام صادق عليه السلام فرمود: «هر كس به زيارت قبر حسين آيد؛ در حالى كه عارف به حق اوستء كناهان كذشته و 


آينده او بخشوده خواهد شد).(0) 


* - احمد بن محمّد بن ابى نصر مى كويد: يكى از اصحاب ما از امام رضاعليه السلام درباره ثواب زيارت قبر امام حسين عليه 


السلام سؤال كرد حضرت فرمود: «معادل با عمره است).20) 


خداوند متعال براى او ثواب حج قبول شده خواهد نوشت).(/1) 


حج).(لل) 


جرا زيارت امام حسين عليه السلام از زبارت كعبه افضل است؟ 


برخى از مغرضين از وهابيان با مشاهده اين روايات در كتب شيعه خشمكين شده و شديداً بر شيعه اماميه به سبب وجود اين 


روايات حمله كرده اند. اينان مى كويند: وجود اين كونه روايات مردم را از فريضه حج بازداشته و عقيده آنان را نسبت به حج 


ص :00 


.١1"١ كامل الزيارات» ص‎ .1890 -١ 
.١188 ؟-1841. همان» ص‎ 

897 1. كامل الزيارات» ص .١1١7/‏ 
عدوم ار عبان 

هه ع184. همان» ص .١18١‏ 

ع- 1840. همانء» ص .١127/‏ 


/- 18942. همانء» ص .117١‏ 


8-/1897. همانء ص .١78‏ 


سبث فى كنذا يا ابق كه جويضي شيل امام حمشيق عليه الشالام بن ويك معطال تق وى ت تعورذ باللهمعالن ب لذذا بايد ال شثير 


اين كونه افكار و عقايد جلو كيرى كرد» جون نوعى غلو است. 
در جواب از اين اشكال مى كُوييم: 


١‏ - ممكن است كه اين روايات جنبه رمزى داشته باشد؛ يعنى هر كاه اسلام در خطر است و مردم تنها توجهشان به ظاهر 
شريعت (نمازء روزه» حج و غيره) است؛ در حالى كه اين قالب ها از روح تهى است بايد با كذراندن خط سرخ شهادت ابتدا 


روح رادر كالبد شريعت و جامعه اسلامى وارد نمود» آن كاه به ظاهر شريعت يرداخت. 


در كشور اسلامى كه تنها اسم اسلام باشد. ولى از روح شريعت خبرى نباشد بايد ابتدا با ييمودن راه حسينى امّت را نسبت به 
حقيقت اسلام آشنا كرد و آن كاه به ظاهر شريعت يرداخت؛ يعنى همان كارى كه امام حسين عليه السلام نمود؛ زيرا آن وقتى 
كه همه براى اعمال حج به مكه آمده اند ايشان اعمال حب خود را نيمه تمام كذاشته و به امر مهمى يرداخخت كه احياى امر به 


معروف و نهى از منكرء بيدارى ملت و احياى شريعت است. 


؟ -اكر كعبه احترام دارد از آن جهت است كه به امر خداوند توسط انبياى الهى بنا شده است و طبق نص برخى از روايات» 
موازى عرش الهى و مظهرى از مظاهر ربوبى استء ولى امام كلمه الله و مظهر جامع جميع صفات جمال و جلال الهى است. 
لذا در زيارت جامعه كبيره مى خوانيم: «من أراد الله بدأ بكمء ومن وخده قبل عنكمء ومن قصده توجه بكم)؛(1) «هر كه خدا 
را اراده كرده از شما شروع خواهد كرد؛ و هر كه خدا را به وحدانيت شناخته از شما قبول كندء و هر كس خدا را قصد كرده 
به شما توجه كند.» در دعاى ندبه نيز مى خوانيم: «أين وجه الله اذى إليه يتوسجه الأوليآء؛1(4) «كجاست وجه نخدا كه اوليا به او 
توجّه كنند؟») 


" - بر هر فرد مسلمانى واجب است كه احكام شرعى؛ از جمله حج و مسائل آن را فرا كرفته و آن كاه به حج برود و اعمال 


آن را به جاى آورد. از آنجا كه امام» مبين 


ص /ا60 


8821 قي رازت جامعةه كيرة 


18644-5. دعاى ندبه. 


3 .اه اس" 5 07 8 5 59 005-5ظ2ظ 5 تَ 
شريعت نبوى استء بايد ابتدا به سراغ او رفته و با التزام به امامت و ولايت تشريعى و تكوينى او سراغ حج و اعمال آن برويم. 


ا ١‏ ف 3 ل 
روايات به افضليت زيارت امام حسين عليه السلام با معرفت به حق امام بر حم غير واجب اشاره دارند» نه حب واجب؛ زيرا 
هيج كاه فعل مستحبّى از فعل واجب افضل نمى شود. 


ص :00/0 


حكم طواف بر قبور اوليا 


ديد كاه اهل سنت 


از نظر اهل سنّت طواف در اطراف قبر رسول خداصلى الله عليه وآله حرام و منهى عنه است. اينكك به عباراتى از اهل سنت در 


اين زمينه مى يردازيم: 
١‏ - محيى الدين نووئ مى سد الايجون أن يطاف بقبره)؛(1١)‏ «طواف كردن به دور قبر ييامبرصلى الله عليه وآله جايز نيست). 


؟ - محمّل بن شربينى مى نويسد: «وليحذر من الطواف بقبره صلى الله عليه وآله)؛(؟7) «بايد از طواف كردن به دور قبر 
ييامير صلى الله عليه وآله بيرهيزد). 


* - سمهودى در آداب حرم مطهّر نبوى مى نويسد: «ومنها: أن يجتنب لمس الجدار وتقبيله والطواف بهء والصلاه إليه)؛00) «و 
خوددارى كند). 

تفصيلى درباره طواف بر قبور اوليا 

عنوانى كه طواف كننده دارد بر جند نوع است: 


١‏ -اين كه به عنوان عبادت انجام كيرد همان كونه كه طواف خانه خدا به اين عنوان و نيت است. 


شكى نيست كه طواف به اين عنوان را اكر كسى به دور قبر ولي خدا انجام دهد بدعت و حرام بوده بلكه به يك معنا شركك 


4. 


است. 


؟ - اين كه طواف را به عنوان عبادت و يرستش آن ولىّ و تعظيم به قصد الوهيت يا ربوبتت او انجام ندهد» بلكه تنها به قصد 


ص :00 


.7 786 المجموع. نووى» ج لل ص‎ .19:0-١ 


لك ال مغنى المحتاج» ج 3 ص ءا" 


19035. وفاء الوفاء» ج ؟" ص 5؟07١15.‏ 


جون امر استحبابى بر طواف به دور قبور اولياى الهى حتى رسول خداصلى الله عليه وآله نرسيده است. 


“اين كه شخص طواف كننده فقط به اين جهت طواف مى كند كه صاحب قبر را دوست دارد و به جهت علاقه اى كه به او 
دارد دور او مى كردد, و لذا مقدّد به هفت شوط هم نيست. اين نوع طواف محذوريّت شرعى ندارد» و بر فرض كه دليلى بر 


حرمت طواف بر غير خانه خدا (كعبه)باشد از اين مورد انصراف دارد. 


-اين كه طواف را تنها به قصد تبرّك انجام دهد نه عبادت. و از آن جهت كه تبرزك جستن از اولياى الهى - آن كونه كه 


خود به اثبات رسانديم - اشكالى ندارد» اين نوع از طواف نيز خالى از اشكال است. 
بررسى روايات 


از آنجا كه ممكن است برخى به رواياتى از اهل بيت عليهم السلام درباره طواف بر قبر و ظهور آن ها در نهى تمسكك كنندء 


لذا ضرورت دارد كه به بررسى اجمالى اين روايات بيردازيم: 


حلبى از امام صادق عليه السلام نقل كرده كه فرمود: «لاتشرب وأنت قائم» ولاتطف بقبر ولاتئل فى مآء نقيع؛ فإنْ من فعل ذلكك 
فأضابه شى م قلا يلوم إلا ثفبية 1(4) «در حال ايستاده آب نياشام» و طواف به قبرى مكن و در آب كوارا و زلال بول نكن؛ 
قزرا كن كايعتين كرهاو يداو كاي وسيل به روش كسن ديكر را شاكيك عدن 


و نيز محمّد بن مسلم از امام باقر يا امام صادق عليهما السلام نقل كرده كه فرمود: «لاتشرب 
ص 68٠:‏ 


-١‏ 140. وسائل الشيعه ج 7 ص :8١١‏ جاب امير بهادر. 


وأنت قآثم, ولاتبل فى مآء نقيع» ولاتطف بقبر ... )1(4) «در حالى كه ايستاده ا شرب مكن ودز آب كوارايول تكونة ويه 
قبرى طواف منما ...). 


اين دو روايت كرجه از جهت سند قوى است؛ زيرا هر دوى آن ها صحيح استءولى از جهت دلالت نه تنها راجع به طواف به 


معناى دور زدن نيستء بلكه موردى به بحث ما ندارد. 


مراد از طواف در اين دو حديث» غائط كردن است نه طواف نمودن و دور زدن. شاهد بر اين مطلب عبارت طريحى در «مجمع 
البحرين» است كه در ماده «طواف» مى كويد: «الطواف: الغائط ومنه الخبر: لايصلٌ أحدكم وهو يدافع الطوف. ومنه الحديث: 
لاتبل فى مستنقع» ولاتطف بقبر)1(4) «طواف به معناى غائط است. و از همين ماده است روايتى كه مى كويد: يكى از شما نبايد 
تمازخود .را دز حال فشارغائط به جاق آووة :اق عميق معنا اسث ديق كهامى كويد: دراب كوارا بول مك و به قبرى 


طواف: ماد 


و نيز جوهرى در «صحاح اللغه) مى نويسد: «الطواف: الغائط» تقول منه: طاف يطوف طوفاً واطاف اطيافاً إذا ذهب إلى البراز 
العفوطة ب كنة وطلو اق ون معنا شافط اسك كو اانه ماده م كري :حلاف يطورف حلوقا واطاق اطاناء متكا كه شخصب 
بيرود رود تا غائط كند). 


فيروز آبادى در «قاموس اللغه) مى نويسد: «طوف به معناى غائط است. طاف يعنى به جهت غائط كردن بيرون رفت».(220 
شبيه همين معنا را زبيدى در «تاج العروس» آورده است. 


وانكهى» مناسبت فقرات حديثء ميان ايستاده آب خوردن و بول كردن در آب راكد و كودال هايى كه در آن ها آب جمع 


مى شود با ميان قبور غائط كردن است نه دور كشتن و طواف نمودن بر قبور. 
به خصوص تعليلى كه در روايت اول براى ارتكاب اين امور آمده است كه 


68١: ص‎ 


-١‏ ©140. وسائل الشيعه» ج 7 ص 46١١‏ جاب امير بهادر. 
؟-19:0. مجمع البحرين» طريحىء ماده «طوف». 

1910. صحاح اللغهى»ماده «طوف)». 

-1907. قاموس المحيطء ماده «طوف»). 


م قرمايل: ذا كر به او جيزى ا (خطر) رسيد به جز خودش كسى ذيكر زا ملالمت نكنده. ابن تعليل باغائط كردن مناسيث 
دارد؛ زيرا اين عمل خالى از خطرهاى روحى و جسمى نيست. علاوه براين كه غائط نمودن بر روى قبور مؤمنين موجب هتكك 


حرمت صاحبان قبور مى شود. 


تأيبد اين مطلب كه دو روايت فوق مربوط به غائط كردن بر قبور است نه طواف كردن و دور زدن بر قبور اين كه صاحب 
وسائل دن هفاك بائيا ووايقى :را ال يحبى بن اكتم تقل كرده كه در عديقى كفت :وبين أناذات يوم دخلت أطوف يقر رسول الله 
صلى الله عليه وآله» فرأيت محتّرد بن على الرضاعليه السلام يطوف به؛ فناظرته فى مسائل عندى «هنكامى كه من روزى 
وارد بقعه رسول خدا شدم تا قبر حضرتش را طواف نمايم» مشاهده كردم محمّدبن على الرضاعليه السلام (جواد الائمه) را كه 
مشغول طواف به دور قبر ييامبرصلى الله عليه وآله بود. من در مورد مسائلى جند كه نزدم بود با آن حضرت عليه السلام مناظره 


كردم ع ). 
تحقيقى از علامه مجلسى 


غلاته مجلسيى :ذن افج يدف رليقى فزنورده و قافا صق مظلية را اذا كرقه اكه او يس اف كذ نروايت اول يا كدان برعلل 
الشرايع» نقل شده ذكر مى كند مى كويد: «يحتمل أن يكون النهى عن الطواف بالعدد المخصوص الّذى يطاف بالبيت ...1(4) 


«محتمل است كه مقصود از نهى به طوافء. طواف به هفت بار است كه مخصوص خانه خدا است ...). 


او سيس روايت وارده از كتاب «كافى» راجع به طواف حضرت جواد الاثمه عليه السلام به نقل از يحيى بن اكثم را نقل كرده و 
فوذيل آق ات كريد و الأحوط أن لخيطرف الاللاييان التدعيه والأعسال المالؤرهواة امكن مخصيض الثين قبن غير 
المعصوم؛ إن كان معارض صريح. ويحتمل أن يكون المراد بالطواف المنفى هنا التغوّط)1(4) «و احتياط آن است كه جز براى 
خواندن دعاها و عمل هايى كه رسيده به دور قبر طواف نكند؛ كرجه ممكن است كه نهى را به قبر غير معصوم اختصاص دهيم 
فوضووق كف عا رض فويض ور ضدواذ وجوه داققه باقدمو امال داز كراد عار فى كدي قندغاتمل كرون افده 


ص فاه 


.1758- ١178 ص‎ ٠٠١ بحارالانوار» ج‎ .1908-١ 


؟1904-5. همان. 


آن كاه مرحوم مجلسى براى اثبات احتمال اخير به كلامى از كتاب «النهايه) ابن اثير تمسكك مى كند كه طواف به معناى غائط 


كردن است. و در آخر با تمسكك به رواياتى ديكر اين معنا را ترجيح مى دهد. 

مرحوم محدّث نورى نيز در «مستدركك الوسائل» كتاب المزار حق مطلب را ادا كرده است؛ زيرا: 
اولأتعبواة ناك وان عافت فاضي وسائل نات تعؤاق:طراك: كردن ود دور كقدن ورقور قران ذاقه اشنا 
ثاقاة طو الكو ووااييسه مو ور ع ظ ايه سكاف طاقطاى تورك كفن اسك 

دست كشيدن و بوسيدن قبور اوليا 


يكى از اعمالى كه شديداً مورد مذّت و طعن وهابيان قرار كرفته و آن را بدعت و شرك مى نامند مسأله مسح كردن و دست 
كشيدن بر قبور اولياى الهى و حتى يرده خانه كعبه و ديوار كعبه است. آن ها نه تنها حكم به حرمت و شركك بودن اين عمل 
كرفو قم ركه عنيدا جا دسق نوترك فى برة ارتو احكم عا ذاه ايخ عمل رأ ينطوو عضوي زوف دك ورتم 


قرار دهيم. 


اقوال در مسأله 


درباره دست ماليدن و مسح كردن بر قبور اولياى الهى حتى قبر ييامبرصلى الله عليه وآله و هرآنجه به حضرت مرتبط است 
اقوالى از علماى اهل سنت رسيده است. 


١-قول‏ به حرمت 


ص نواه 


.٠١7 دليل الأخطاء. ص‎ .193٠١ -١ 
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؟ - قول به عدم استحباب 


برخى تنها به عدم | تحباب شرعى آن اشاره كرده و اصل اين عمل را بدعت يا حرام ندانسته اند. عبدالرحمن بن قدامه مى 


نويسد: 


مى كويد: اهل مدينه را ديدم كه قبر ييامبرصلى الله عليه وآله را لمس نمى كنندء بلكه در كنارى مى ايستند و سلام مى دهند. 
ابوعبدالله مى كويد: ابن عمر نيز جنين انجام مى داد. او مى كويد: اما درباره منبر» ابراهيم بن عبدالله بن عبد القارى روايت مى 
صورتش كشيد.» 212 


نووق يعد از تقل كلام از ابوموسى در ايخ باره ف كوينة ١‏ ... و نيز به خاطر اين كه استلام دو ركن شامى كعبه مستحب 
نيست؛ جون سنّت نبوده استء با اين كه استلام دو ركن ديكر آن مستحب است. با اين وصفء مسٌ قبور به طريق اولى 


مستحب نمى باشد. و خداوند به حكم اين مسأله داناتر است)7(.0) 


ميحين الدين تووق. وو جات ديكر سن كويكة «قالوا: ويكره سبحخه باليد وتقبيله بل الآأدت أن نيعل منه كما ببعد فته لوحشره فى 
سات هيك اللاعلية و آله عدا هو الغوات الذى قاله اللاو اطق اعلة 2 «كفته اند: مسح با دست و بوسيدن قبر 
ييامبر صلى الله عليه وآله مكروه استء بلكه ادب اقتضا مى كند كه از قبر دور باشد همان طورى كه در حال حيات حضرت نزد 


أو عاذ شدند. اد سخ درست است كه علماء كفته اند ور آن اجماء و اتفاق دارند ...). 
و حاضر مى ين سخن درستى وبر جماع و ر 


محّرد بن شربينى مى كويد: «ويكره مسحه باليد وتقبيله)؛(؟) «و مسح قبر ييامبرصلى الله عليه وآله با دست و بوسيدن آن 


كراهت داردا). 


ص فاه 


.598 الشرح الكبير» ج "ا ص‎ .19171--١ 
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؟ - قول به جواز و استحباب 


شيعه امامى به طور اتفاق و بسيارى از علماى اهل سنّت معتقد به جواز بلكه استحباب لمس كردن و بوسيدن قبور اولياى الهى 


ودر رأس آن ها بيامبر اسلام مى باشند. و در اين حكم به رواياتى جند تمسكك كرده اند: 


١‏ -ابن حجر در اين باره مى نويسد: «قآئده أخرى: إستنبط بعضهم من مشروعيه تقبيل الأركان جواز تقبيل كل من يستحقّ 
التعظيم من آدمىّ وغيره. فأمّرا تقبيل يد الآدميّ فيأتى فى كتاب الأدب. وأمًا غيره فنقل عن الإمام أحمد أنّه سثل عنه تقبيل منبر 
النبى صلى الله عليه وآله وتقبيل قبره فلم ير به بأساً. واستبعد بعض أتباعه صحّحه ذلكث. ونقل عن ابن أبى الصيف اليمانى أحد 
علماء مكه من الشافعيه جوان تقبيل المصحف وأجزاء الحتديث وقبور الصالحين وبالله التوفيق.1(6) «بعضى أل علما أل مشروع 
بودن اركان كعبهء جايز بودن بوسيدن هر كسى را كه مستحقٌ تعظيم باشد از آدم و غير آن» برداشت نموده اند؛ اما حكم 
بوسيدن دست آدمىء در كتاب الادب مى آيد و اما درباره غير آدمى از امام احمد نقل شده است كه از او درباره بوسيدن منبر 
وقبر يياممرصلى الله عليه وآله سؤال شدء او اين مسأله رابى اشكال دانستء ولى بعضى از ييروان او صحيح بودن آن را بعيد 
شمرده اند. و از ابن ابى صيف يمانى يكى از علماى شافعى مكه؛ جايز بودن بوسيدن مصحف (قرآن) و اجزاى حديث و قبور 


صالحان. نقل شده است و توفيق از ناحيه خداست). 
اين مطلب در كتاب «نيل الاوطار) شوكانى از كتاب فتح البارى (نيز) نقل شده است. 


؟ - سمهودى مى كويد: «قال العرّ فى كتاب العلل والسؤالات لعبداللّه بن أحمد بن حنبل عن أبيه روايه أبى علي بن الصوف 
عنهء قال عبداللّه: سألت أبى عن الرجل يمس منبر رسول الله صلى الله عليه وآله ويتبرك بمسهء ويقئله ويفعل بالقبر مثل ذلكك 
رجآء ثواب اللّه تعالى» قال: لابأس به. قال العزّ بن جماعه: وهذا يبطل ما نقل عن النووى من الإجماع. قلت: النووى لم يصرّح 
بنقل الإتجماع لكن قؤه كلامه تقهمه:816) دعر مى كويد: در كناب #الغلل و النؤالاتة عبدالله بن احد بن حتبل از درش 
روايت ابى علي بن صوف را از او نقل كرده كه عبداللّه كفت: از يدرم 


ص :06 


.8/0 فتح البارى, ج * ص‎ .19418 -١ 
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درباره مردى كه منبر رسول خداصلى الله عليه وآله را مسّ مى كند و به آن تبركك مى جويد و آن را مى بوسد و همين كار را 
اجماع منقول از نووى را باطل مى كند. مى كويم: نووى به نقل اجماع؛ تصريح نكرده و ليكن قوّت كلامش اجماع را مى 
فهماند). 


* - قاضى سبكى مى كويد: (إِنّ عدم التمسّدح بالقبر ليس ممّا قام الإجماع عليه: قد روى ... فى أخبار المدينه ... قال: أقبل 
مروان بن الحكم, فإذا رجل ملتزم القبر» فأخذ مروان برقبته ثم قال: هل تدرى ماتصنع؟ فأقبل عليه فقال: نعم إِنّى لم آت الحجرء 
ولم آت اللبن؛ إِنْما جئت رسول الله صلى الله عليه وآله)1(4) «بر جايز نبودن مسح قبرء اجماع اقامه نشده است. در «اخبار مدينه؛ 
روايت شده است كه مروان بن حكم با مردى كه به قبر بيامبر ملتزم شده بود (به آن جسبيده بود) مواجه شدء مروان كردن او 
را كرفت و كفت: آيا مى دانى كه جه مى كنى؟ آن مرد به مروان رو كرد و كفت: آرىء من سنكك و خشت را نككرفته ام بلكه 
من به بيشكاه رسول خداصلى الله عليه وآله آمده ام). 


اين جريان را علامه امينى رحمه الله از داوود بن ابى صالح اين كونه نقل مى كند: «أقبل مروان يوماً فوجد رجلا واضعاً وجهه 
(جبهته) على القبر فأخذ مروان برقبته ثم قال: هل تدرى ماتصنع؟ فأقبل عليه فإذا أبوأيُوب الأنصارى, فقال: نعم إِنَى لم آت 
الحجر إِنّما جئت رسول الله صلى الله عليه وآله ولم آت الحجر سمعت رسول الله صلى الله عليه وآله يقول: لاتبكوا على الدين 
إذا وليه أهله ولكن أبكوا على الدين إذا وليه غير أهله)1(4) «روزى مروان بن حكم با مردى كه صورتش (بيشانى اش) را روى 
قبر (بيامبر) كذاشته بودء مواجه شدء مروان كردن او را كرفت و كفت: آيا مى دانى كه جه مى كنى؟ وقتى به او رو كرد؛ ديد 
ابوايُوب انصارى است و كفت: آرى. من براى سنكك نيامده ام بلكه به ييشكاه رسول خداصلى الله عليه وآله آمده ام كه مى 
فرمود: هركاه متولى و سريرست دينء اهل آن بودءبر دين كريه نكنيد و ليكن بر دين بكربييد آن كاه كه سربرستى آن را 
(انسان) نااهلى عهده دار شود). 


ص 0 


. 6 وفاء الوفاء» ج وذ ص ع المعجم الاوسط. طبرانى» ج وذ ص‎ .١1918-١ 


بعد علامه مى كويد: «اين جريان را حاكم در «مستدرك» )١(‏ نقل كرده و آن را صحيح دانسته وعده اى ديكر (نيز) نقل 
نموده اند). مى كويد: اين داستان به ما خبر مى دهد كه منع از توسّل به قبور طاهره از زمان صحابه از بدعت هاى اموى هاست 
وازهيج صحابى انكار توسّل به قبر ييغمبر و تبرّكك به آن غير از زاييده بنى اميه مروان حكم شنيده نشده است).(75) 

؟ - سمهودى نيز مى كويد: «أنّ بلالا لما قدم من الشام لزياره النبى صلى الله عليه وآله أتى القبر» فجعل يبكى عنده؛ ويمرغ 
وجهه عليه وإسناده جيد؛() «هنكامى كه بلال براى زيارت بيامبرصلى الله عليه وآله از شام براى زيارت ييامبرصلى الله عليه 


علا-مه امينى داستان بلالل را ازابن عساكر در تاريخ شام و حدود ده نفر از بزركان معروف اهل سنّت در «الغدير» (6) نقل 


نموده است: 


د - طاهر بن يحيى حسينى مى كويد: «حدّثنى أبى عن جدّى جعفر بن محمد عن أبيه عن على عليه السلام قال: لما رُِس 
وسول الله ضيكن اللناعليه وآلة جائك فاطية رفس اللدضالى عنياك فرقلة على قود على اللاعليه و الهو أخلاك فق عن ترات 
القبرووشيعت على غينيها وبكةه» وأنشات تقول: 


ماذا على مَن شمٌ تربه أحمد 
أن لايشمٌ مَدَى الزمان غَواليا 
صبت على مصائب لو أنّها 


قرموةة وق ماس ها كه سدرده شر :فاظيه تدوقتى الله عمال هتياور مسر قن ماسر سناق الل قله ال اسعاد وامفسن اذ 


خاكك قير وا كرفة واب روى حشماش كذاشتاو كرية كرة ابد شعن راخوائد: 
و كبلى كد اقيض الشيك نامير )وا مويك اندا سكن و بلقي لكر اعد ديل 

ضيبت هازى تر هق وازذ نشد كه اكزير زوتهاوازد عن شل نداشت يدل فى :شدالك: 
ص :/68 

.018 همان ج ؟؛ ص‎ .197١ -١ 

1471-7. الغدير. ج هه ص ١158‏ - 154. 

1 197373. وفاء الوفاء» ج ص .15١060‏ 


ع- 197. همان؛ ج هش ص 157. 


5؟197. وفاء الوفاء» ج ص .15١06‏ 


علا-مه امينى اين واقعه را ازابن جوزى در «الوفاء»» ابن سيد الناس در «سيره نبويّه)»0١)‏ قسطلانى در «المواهب»» القارى در 
«اشرح الشمائل».(7) شبراوى در «الاتحاف).(2) الخالدى در «صلح الاخوان».(©)الحمزاوى در «مشارق الانوار»»(2) السيد احمد 
زينى دحلان در «السيرهالنبويه» (©) و عدّه اى فيكر از نز ركان اهل منت نقل نموده است. 


* - خطيب بن حمله مى كويد: (إنَّ ابن عمررضى الله عنه كان يضع يده اليمنى على القبر الشريفء وأنّ بلالأرضى الله عنه وضع 
خدّيه عليه أيضاً ... ثم قال: ولاشكك أنَّ الإستغراق فى المحه يحمل على الإذن فى ذلككء والمقصود من ذلكك كله الإحترام 
والتعظيم» والناس تختلف مراتبهم فى ذلكك كما كانت تختلف فى حياته فأناس حين يرونه لايملكون أنفسهم بل يبادرون إليه 
وأناس فيهم أناه يتأخَرونء والكلّ محل خير/؛(/1) «ابن عمر رضى الله عنه همواره دست راستش را روى قبر شريف بيامبر مى 
"ناشت ويالذل وفك الله عنة دو :طرف صووتقن تراير آنه كذافكة او سنس فى كويد شك لسف :در ابن كه شندت 
محبث بر جواز اين كار حمل مى شود (جايز بودن آن را اثبات مى كند) و مقصود از اين كارها صرفاً احترام و تعظيم كردن 
است و مراتب مردم به اختلا.ف درجاتشان در اين مسأله متفاوت است؛ همان طورى كه در زمان حيات حضرت,. مردم جنين 
بودند؛ بعضى از آن ها وقتى ييامبر را مى ديدند» نمى توانستند خويشتن دارى كنند و جه بسا خود را به حضرت مى جسباندند 


و بعضى شكيبايى مى كردند و عقب تر مى ايستادند» همه اين ها خير و نيكى است). 


١‏ - حافظ بن حجر مى كويد: «فنقل عن أحمد أنه سثل عن تقبيل منبر النبى صلى الله عليه وآله وقبره» فلم ير به بأسأ واستبعد 
بعض أتباعه صيحته عنه. ونقل عن ابن أبى الصحف اليمانى كلعلا مكده اللاتعدبر اقول المصعات واجزآء الحديث 


ص 00/1 


6٠ وفاء الوفاء» ج 27 ص‎ .1470 -١ 
.5٠١ ؟- 1972. وفاء الوفاء ج ؟» ص‎ 
.4 همان»ءص‎ .14717-« 

*-1978. همانء ص /0. 

1919. همان» ص “21#. 

ع .198. همان؛ ج "ا ص ."41١‏ 


/ا- ١9731١‏ . وفاء الوفاء» ج ص .15١060‏ 


لو رأينا لسليمى أثراً 
مدنا ألف ألفٍ للأثر 
وقال آخر: 

ةعلق الديان :دبيان ليلكى 


أقبل ذا الجدار وذا الجدارا 
وما حبٌ الديار شغفن قلبى 


ولكن حبٌ من سكن الديارا» )١(‏ 


«از احمد نقل شده كه از او درباره بوسيدن قبر و منبر ييامبرصاى الله عليه وآله سؤال شدء او اين مسأله را بى اشكال دانست» 
ولى بعضى از ييروانش صححت اين مسأله را بعيد شمردند. وازابن ابى صيف يمانى يكى از علماى شافعى مكه؛ جايز بودن 
بوسيدن مصحف (قرآن) و اجزاى حديث و قبور صالحان نقل شده است. طب ناشرى از محبٌ طبرى نقل كرده است: كه (از 
او سؤال شد:) آيا بوسيدن قبر و مسٌ آن جايز است؟ او كفته است: علماى صالح آن را انجام مى دادند و اين شعر را خوانده 


اسث: 
«اكر از دوست سالم و بى عيبم اثرى ديدمء براى آن اثر هزار هزار سجده مى كنم). 


و ديكرى كفته: سرزمين ها را به دنبال سرزمين ليلى مى كردم واين ديوار و آن خانه را مى بوسمء اين محببت سرزمين نيست 
بلكه عشق ساكن سرزمين است كه مرا دلباخته كرده است). 


-سمهودى عن كربدة توتقل يتمهم عن أبن يبه قالح فنا مصعي بن عبداللهحذقا إسماغيل بن يحقوب العبسى قال: 
كان ابن المنكدر يجلس مع اصحابه» قال: وكان يصيبه الصمات. فكان يقوم كما هو يضع خدّه على قبر النبئ صلى الله عليه وآله 
ثم يرجع؛ فعوتب فى ذلككء فقال: إِنه يصيبنى خطره فإذا وجدت ذلكك إستشفيت بقبر النبى صلى الله عليه وآله وكان يأتى 
موضعاً من المسجد فى الصحن فيتمرّغ فيه ويضطجعء فقيل له فى ذلكك فقال: إِنَى رأيت النبى صلى الله عليه وآله فى هذا 
الموضع» أراه قال فى النوم)1(4) «بعضى از آن ها از ابى خثيمه نقل كرده اند كه او كفت: مصعب بن عبداللّه براى ما حديث 
نقل كرده كه اسماعيل بن يعقوب تيمى براى ما در حديثى كفت: ابن منكدرء همواره با اصحاب خود مى نشستء او كفت: 
ابن منكدر همواره در سكوت به سر مى برد نا اين كه با آن حال از جا برمى خاست و صورتش را بر قبر ييامبرصلى الله عليه 
والدصس كذاشت :وباس كنيت: 


ص 0 


,١16. وفاء الوفاء» ج ع ص‎ .19735-١ 
.10 همان 352:5 الغدير» ج زه ص‎ . ١197# 


آن كاه او از ناحيه ديكران به خاطر اين عملء مورد سرزنش قرار كرفت؛ وى كفت: همانا براى من ناراحتى بيش مى آيد» در 
مى ماليد و در آنجا خواب و استراحت مى كرد. به او كفته شد: اين جه كارى است؟ در جواب كفت: من ييامبرصلى الله عليه 


وآله را در خواب ديدم كه اينجا را نشان مى دادند.») 


9 - سمهودى نيز مى كويد: «وفى الأحيآء قال بعض العلمآء: إن قصد بوضع اليد مصافحه الميّت يرجى أن لايكون به حرج 
ومتابعه الجمهور أحقٌ)؛(1١)‏ «در كتاب الاحياء بعضى از علما مى كويند: اكر از كذاشتن دست بر روى قبر» مصافحه ميت را 


قصد نمايد» اميد است كه اشكالى نداشته باشد و در هر صورتء تبعيت از جمهور قول علما سزاوارتر است)». 


٠‏ - سمهودى نيز مى كويد: «قد انعقد الإجماع على تفضيل ما ضعْ الأعضاء الشريفه؛ حتّى على الكعبه المنيفه وأجمعوا بعد 
على اقيم .مكو والمديع على سا اناس واتعقنا نويا الك + اهبيصي ين اللقطابن رزاننه غيندا لله ونا لكف يق انين و كار 
المدئيين إلى تفضيل المدينه» وأحسن بعضهم فقال: محل الخلاف فى غير الكعبه الشريفه» فهى أفضل من المدينه ماعدا ما ضع 
الأعضآء الشريفه إجماعاًء وحكايه الإجماع على تفضيل ما ضِمْ الاعضآء الشريفه نقله القاضى عياض وكذا القاضى أبوالوليد 
الباجىّ قبله كما قال الخطيب ابن جمله» وكذا نقله أبواليمن ابن عساكر وغيرهم, مع التصريح بالتفضيل على الكعبه الشريفه» بل 
نقل التاج» (5) 


«اجماع منعقد شده است بر فضيلت قبرى كه اعضاى شريف (بيامبر) را در بر دارد حتى بر كعبه معظمه هم فضيلت دارد و يس 
از آن برفضيلت مكه و مدينه برساير بلا-د اجماع كرده اند؛ اننا بر افضل بودن يكى از آن دو بر ديكرى اختلاف نموده اند 
عمريم خطاب و يمرلا عبد الله هلك ين اتننى وناك القل فيه يه اققياء مود قفوي نظر واقه اتن و فيص انها فكو 
نظرذاقة اتناو كلت اتلد كبيسا حاكق :در عر كمه شريقه اليكو حون فقاك كيد مند ين غير ال مكاتى كه اعقباي 


شريف بيامبر را در بردارد؛ اجماعى است و حكايت 
ص ١١م‏ 


.15١؟ وفاء الوفاء» ج ص‎ .19735-١ 


؟- 1978. وفاء الوفاء ج ١‏ ص 58. 


اجماعى بودن فضيلت مكان اعضاى شريف (قبر بيامبر) را قاضى عياض و قبل از او قاضى ابو وليد باجى نقل كرده است؛ جنان 
كة خطيب بن جمله آن وا كفته اسنت: تيز ابو يمخ بن :عساكر و غير ايشان:اين مطلب را ثقل كرده اند وبنه فيلات كعبه شريفه 


تصريح نموده اند» تاج جنين نقل كرده است). 


١‏ - علامه احمد بن محّرد مقرى مالكى (متوفى ٠١6١‏ ه.ق) در «فتح المتعال بصفه النعال» به نقل از ولي الدين عراقى نقل 
كروي كه كله رآخر العافظ ا بوسعية رم العلفاندر] ررقن كلا اجدددي سول اف ره قدي عليه بطل ابن اصن وز رس عر 
الحفاظ أن الإمام أحمد سثئل عن تقبيل قبر النبى صلى الله عليه وآله وتقبيل منبره؟ فقال: لابأس بذلكك. قال فأريناه التق ابن 
تيميّه فصار يتعيّجب من ذلكك ويقول: عجبت من أحمد عندى جليل هذا كلامه أو معنى كلامه. وقال: واىٌ عجب فى ذلكك وقد 
روينا عن الإمام أحمد أنّه غشّل قميصاً للشافعى وشرب المآء الّذى غسّله به؟ وإذا كان هذا تعظيمه لأهل العلم فما بالك بمقادير 
الصحابه؟ وكيف بآثار الأنبيآء عليهم الصّلاه والسلام؟ وما أحسن ما قاله مجنون ليلى: 


أمة على الديان ديار ليلى 


أقبل ذا الجدار وذا الجدارا 
يكاحت الدران تكن كين 
ولكن حبّ من سكن الدّيارا(1) 


«حافظ ابوسعيد بن علا خبر داده است: در جزء قديم كلام احمد بن حنبل كه به خط ابن ناصر و ديكر حفَاظ استء ديدم كه از 
امام احمد درباره بوسيدن قبر و منبر ييامبرصلى الله عليه وآله سؤال شدء او كفت: اشكالى ندارد. ابوسعيد كويد: آن نوشته را به 
كلام اوست يا معناى كلام او؟ ابوسعيد مى كويد: جه تعجبى در اين كلام است؛ در حالى كه از امام احمد به ما روايت رسيده 
حكم ارزش صحابه بيامبر و نيز آثار انبيا - عليهم الصلاه و السلام - جه مى شود؟ و جه زيبا كفته است مجنون درباره ليلى: امرّ 
على الديار ... 


ص : ١لاةم‏ 


.16١ -1١6١ الغدير» ج ف ص‎ 1932-١ 


واين را «الغدير») در ياورقى ذكر نموده است كه اين جريان؛ يعنى شستن ييراهن شافعى را ابن جوزى در مناقب احمد2١)‏ و ابن 
كثير در تاريخ خود(1؟) نقل نموده اند. 


١‏ - (شافعى صغير» محمّد بن احمد رملى (متوفى ٠٠١‏ ه.ق) استاد اساتيد مذهب شافعيه در شرح المنهاج مى كويد: «ويكره 
أن يجعل على القبر المظلّه وأن يقبل التابوت الّذى يجعل فوق القبر واستلامه وتقبيل الأعتاب عند الدخول لزياره الأوليآء» نعم 
أن قصد التبرّك لايكره كما أفتى به الوالدرضى الله عنه فقد صرّحوا بأنّه إذا عجز عن إستلام الحجر سنّ له أن يُشير بعصا وأن 
يقتلها/؛() «روى قبرء سايه انداختن و بوسيدن تابوت بالاى قبر و استلام كردن آن و بوسيدن در كاه ها هنكام داخل شدن براى 
زيارت اوليا مكروه است؛ آرىء اكّر قصد تبركك داشته باشند» مكروه نيست؛ جنان كه يدرم به آن فتوا داده است و علما به آن 
تصريح كرده اند به اين كه اكر كسى از استلام سنكك (قبر) عاجز باشد» جايز است بر او كه با عصا اشاره كند و عصا را 


ببوسك). 


و در ياورقى مى كويد: «أخرج الحميدى فى الجمع بين الصحيحين وأبوداود فى مسنده أن سول اللدعياك اش عله و اله كان 
يشير إلى الحجر الأسود بمحجنته ويقتل المحجن؛؛ «حميدى در جمع بين صحيحين و ابوداوود در مسشتدش كته انذة رسول 
خداصلى الله عليه وآله با عصايش به حجرالاسود اشاره مى كرد و آن كاه عصا را مى بوسيد). 


3١‏ - ابوالعباس احمد رملى كبير انصارى» استاد اساتيد در حاشيه كتاب «روض الطالب» كه در حاشيه كتاب «اسنى المطالب» 
جاب شده».(5) در ذيل سخن مصئّف» درباره ادب مطلق زيارت قبور (اين كه زائر به قبر» به همان اندازه اى كه در حال حيات 
به صاحب قبر نزديكك مى شدء نزديكك كردد) كفته است: 


«قال فى ا لمجموع: ولاب يستلم القبر ولايقّله» وب يستقبا وجهه للّ.لام؛ والقبله للدّعآء؛ وذكره أبوموسى الأصبهانى قال شيخنا: نعم» 
إن كان قبر نبي أو ولي أو عالم واستلمه أو قتله 


ص :١/اه‏ 


.880 الغديرءج هء ص‎ .1973/ -١ 
.801 ص‎ 0٠١ ابن كثير» ج‎ .1938-7 
.١18١ الغدير» ج هشه ص‎ .1474 -* 
.158 ص‎ ١ ع- ٠ع14. همان» ج‎ 


بقصد التبكك فلا بأس بها1(4) «در كتاب «المجموع» كويد: و (زائر) قبر را استلام نكند و نبوسد و براى سلام كردن, رو به قبر 
و براى دعا كردن رو به قبله بايستد. و ابوموسى اصفهانى همين مطلب را ذكر نموده است. شيخ (استاد) ما كفته است: آرىء 
اكر قبر نبى يا ولى يا عالم باشد» استلام كردن و بوسيدن آن به قصد تبرّك اشكال نداردا. 


١‏ - زرقانى مصرى مالكى در «شرح المواهب» كفته است: (1) «تقبيل القبر الشريف مكروه إلا لقصد التَبرَّك فلاكراهه كما 
اعتقده الرّملى)04) «بوسيدن قبر شريف ييامبر» مكروه است مكر اين كه به قصد تب كك باشد كه در اين صورت كراهت ندارد» 


١١‏ - شيخ ابراهيم باجورى در حاشيه خود بر شرح ابن قاسم غرّى بر متن شيخ ابى شجاع در فقه الشافعى كفته است: (5) ايكره 
تقبيل القبر واستلامه ومثله التابوث الذى يجعل فوقه وكذ لكك تقبيل الأعتاب عند الدخول لزياره الاوليآء إِنَا إن قصد به التبركك 
بهم فلا-يكره؛ وإذا عجز عن ذلكك لازدحام ونحوه كاختلاط الرّجال بالنسآء كما يقع فى زياره سيدى أحمد البدوى وقف فى 
مكان يتمكن فيه من الوقوف بلامشقّه وقرأ ما تبثدر وأشار بيده أو نحوها ثم قبل ذلكك. فقد صرّحوا بأنّه إذا عجز عن استلام 
الحجر الأسود يسنّ له أن يشير بيده أو عصا ثم يقتبلها/؛(0) «بوسيدن قبر و استلام آن مكروه است و همين حكم را تابوتى كه 
بالاى قبر مى كذارند نيز دارد. و همجنين بوسيدن در كاه ها هنكام داخل شدن براى زيارت اوليا مكروه است مككر اين كه به 
قصد تبرك باشد كه در اين صورت كراهت ندارد و اككر به خاطر ازدحام جمعيت و مانند آن؛ مثل اختلاط مردان و زنان» از 
ابد كاز عا عاج ادن هعاق طورى كدتدو زيارت سمل العمل وى القاق :من اقفن در جا كه يدو يعمت انكان ترنت 
وجود دارد بايستد و هرجه مى تواند (قرآن) قرائت كند و با دست خود و يا جيز ديكر به قبر اشاره كند و سيس آن را ببوسد؛ 


جون علما تصريح كرده اند به اين كه اككر (زاير) 


ص اام 


.187 الغدير» ج شه ص‎ .148١ -١ 
."15 ؟- 1487. همان ج لل ص‎ 
.187 همان ج ل ص‎ .148# 
.5728 ص‎ ١ ع عع14. همان» ج‎ 


ه-1588١.‏ همان» ج م ص ”167 -165. 


از استلام حجرالاسود عاجز باشد» جايز است كه با دست يا عصايش به آن اشاره كند و سيس آن را ببوسد). 


١‏ - شيخ حسن عدوى حمزاوى مالكى در كتاب «كنز المطالب» )١(‏ و «مشارق الانوار» (5) بعد از نقل عبارت رملى مذ كورء 
مى كويد: «ولامريه حينئذٍ أن تقبيل القبر الشريف لم يكن إِلَا للتبرّك فهو أولى من جواز ذلكك لقبور الأوليآء عند قصد التبررك. 
فيحمل ما قاله العارف على هذا المقصد. لاسيّما وأن قبره الشريف روضه من رياض الجنّه)؛() «در اين صورت» شكى نيست 
كه بوسيدن قبر شريف (ييامبر) تنها براى تبرّك مى باشدء يس اين جواز» در مقايسه با بوسيدن قبور اوليا به قصد تبرركك 
سزاوارتر استء بنابراين» آنجه عارف كفته استء بر اين معنا حمل مى شود به ويزه اين كه قبر شريف آن حضرته باغى از باغ 
هاى بهشت مى باشد). 

توجيه ادله قائلين به حرمت 


توجيه ادله قائلين به حرمت 


كسانى كه قاثل به حرمت دست ماليدن بر قبور اوليا و بوسيدن آن هستند به ادله اى جند تمسكك كرده اند. اينكك به هر يكك از 


اين ادله يرداخته و آن ها را نقد خواهيم كرد: 


باسخ 


اوْلاً: شركك زمانى است كه هنكام تيرك جستن انسان از قبور اولياى الهى با ديد استقلالى به آن بنكرد. با اين تت كه صاحب 
قبر به طور مستقل در اين عالم تصرّف مى كند وداراى بركت است. ولى اككر تمام تصرفات را از جانب خداوند بدانيم و 
بركات صاحبان قبور را به اذن خدا به حساب آوريم نه تنها اين عمل هركز شركك به حساب نمى آيد بلكه در راستاى توحيد 


ارك 

تانات ها لدي كه جسن ار قنوو اوناع الى اشر ابيع كه مود فقول مجاه 
ص :؟/ام 

35822 العديي:ض 7 


؟- /ا198. همان» ص 858. 


9 1988. همانء ج هه ص 185. 


بوده و عده اى در منظر آن ها اين عمل را انجام مى دادند و هركز از طرف شخصى مورد سرزنش قرار نمى كرفتند. 


فالناء عن نطاس كحورو تابث اقمرركة نم التاق كد]ن انو تنا حلط هى كن اك و خب فاه اد نان اسك على اليه كه آن 
رجاق حود نابت تموده ابم اشاتى. از اين 3د مى 2 بر الى ص 
انسان يكى از اولياى الهى باشد. 


رابعاً: ككمان اشكال كننده بر اين است كه اين عمل شركك در عبادت استء در حالى كه به اثبات رسانديم عبادت دو ركن 
اساسى دارد: يكى نهايت خضوع و ديكرى همراه بودن با اعتقاد به ربوبيت يا الوهيت كسى كه براى او خضوع مى شود. در 


ع 35 5 ٠ 5 5 1 2-1 4. ٠.‏ 
مورد تبركك و دست كشيدن بر قبور و بوسيدن آن ها هركز جنين نيتى وجود ندارد. 


؟- دست كشيدن بر قبور و بوسيدن آن بدعت بوده واز منكرات است. 
باسخ 


اشياء حرمت و عدم جواز نيست بلكه عكس آن مى باشد. و در مورد دست كشيدن بر قبور و بوسيدن آن هيج دليلى بر حرمت 


وجود ندارد. 


قانا: ته قتوادليل بن نعريتة وغوه ندارد بلكه همان كرتة كه اشاره شد > اذلدناى بر حواق بلكه اسفحاب :و وجفاق ابن عمل 


موجود اس 


“ات ل عل الله ون عمر تقل شيده كد أو كراهك واشت ان اين كد قير بافير وا زياد عدن ثحاية, و باذ اوقل هده كدداز ستت 


نيست مسٌ ديوار قبر و بوسيدن آن و طواف در اطراف آن.(١)‏ 
باسخ 
ولاه انو فقل فا وكى ذاه اقل شرك كه از أرق خربر رتسكد السك 


سمهودى از خطيب بن حمله نقل كرده كه كفت: إن ابن عمر كان يضع يده اليمنى على القبر الشريف وأنّ بلالارضى الله عنه 
وضع خده عليه ايضاً ... /1(4) «همانا ابن عمر همواره دست راستش را بر روى قبر شريف بيامبر مى كذاشت ولى بلال رضى 


الله عنه دو طرف صورتش را نيز به آن قرار مى داد.») 


ص :هلاه 


.592 الشرح الكبير» ج "ا ص‎ .1994-١ 
.١1508 ؟- 1980. وفاء الوفاء ج ع ص‎ 


“عه 
بج 


:تقل او باغمل برخ از ضحابة عناقاث داردة زيرا همان كوثة كه اشارة شد عده اى از صحابة جين مى كردثك: 


كالناة ابن «الجدوو سقق ود ككل كركه كه الويكره امير ادو حاكن كد ازيهفا وفته روزم يوسي لكلاو بوسددة ف شيك تد د 


شخصى نزد بيامبرصلى الله عليه وآله آمد و عرض كرد: اى رسول خدا! من سوكند خورده ام كه آستانه درب بهشت و بيشانى 
حورالعين را ببوسم. حضرت به او امر فرمود تا ياى مادر و بيشانى يدر را ببوسد. عرض كرد: اى رسول خدا! اككر يدر و مادرم 
زنده نباشند جه كنم؟ حضرت فرمود: قبرشان را ببوس. آن شخص عرض كرهد: اككر قبرشان را ندانم؟ حضرت فرمود: دو خط 
كش يكى برا بقث قبر هاذن و ذيكرئ :راب اتيت قبر يدر آن كاه آن ذووا بيوس نا ابن كه سو كتل خيود وااتشكنى: 1 


ع - سمهودى از كتاب «احياء العلوم» غزّالى نقل كرده كه: مسٌ مشاهد و بوسيدن آن ها از عادات نصارا و يهود است.(02) 


باسخ 
اوَلا دست كشيدن بر قبور و بوسيدن آن ها - همانككونه كه اشاره كرديم - از عادات مسلمانان و بزركانى از صحابه جون 


ابوائوب اتضارى و بلال وعده اى ذيكر يوده اسث. 


ثانياً: هر نوع عادتى از يهود و نصارا دليل بر حرمت آن نيست؛ زيرا جه بسيار مواردى كه در شرع اسلام جايز بوده و هست و 


در شرايع سابق نير جايز بوده اس 
ص م/م 
.١196١ ١‏ سنن ابن ماجه» ج ١‏ ص 652. 


3- 07 .. كشف الارتياب» ص العرة 
1987. وفاء الوفاء» ج ص 7 .15١‏ 


بناى بر قبور 

بناى بر قبور 

از جمله موضوعات مورد اختلا.ف مسلمانان با وهابيان» موضوع بنا و ساختن كنبد و باركاه و كلدسته بر روى قبور است. 
مسلمانان در طول تاريخ به اين سنّت عمل كرده و بر جواز و استحباب آنء به ادله اى از كتاب و سنْتء تمسكك كرده اند. 
خصوصاً اين عمل موافق با منطق عقل و روش عقلا است. ولى از زمان ابن تيميه مخالفت با اين عمل شروع شد و بناها و كنبد 
و كلدسته ها از مظاهر شرك شناخته شدء تا زمان آل سعود كه اين عقيده به حدى اوج كرفت كه آل سعود عمالا به مخالفت 
با آن يرداختند و با فتوايى كه از علماى وهابى صادر شدء. امر به تخريب كنبد و باركاه و كلدسته ها و بناهاى قبور داده شد. 
تمام آن ها به جز باركاه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله آن هم از خوف مسلمين» تخريب كشت. و با اين عمل خسارتى 


بزركك بر اسلام و مسلمين وارد شد. در اين رساله به بررسى موضوع مى يردازيم. 
فتوا هاى وهابيان 


١‏ - ابن تيميه مى كويد: «مشاهدى كه بر روى قبور انبيا و صالحين از عامه و اهل بيت بنا شده» همه از بدعت هاى حرامى است 


كه در دين اسلام وارد شده است).2)010 


؟ - ودر جايى ديكر مى كويد: «شيعه مشاهدى را كه روى قبور ساخته اند تعظيم مى كنند» شبيه مشركين در آن ها اعتكاف 


مى كنندء براى آن ها حج انجام مى دهند همان كونه كه حجاج به سوى بيت عتيق حج انجام مى دهند).(1) 


ص :لالاه 


5810/5760 منهاج السنه» ج ”اس‎ .19488-١ 
منهاج السنه» ج 2 ص علباع ا بقاع‎ .١988 ؟-‎ 


*- صنعانى مى كويد: «مشهد به منزله بت استء اين ها آنجه كه مشركان در عصر جاهليت بر بت هاى خود انجام مى دهند 


بر قبور اولياى خود انجام مى دهند 1م 


ع - اعضاى استفتاى دائمى وهابيان مى نويسند: «بناى بر قبور بدعت منكر است كه در آن غلو در تعظيم صاحب قبر و راهى به 
سوى شرك است و لذا بر ولي امر مسلمين يا نايب اوست كه امر به تخريب بناهايى كند كه روى قبور ساخته شده؛ و آن هارا 
بلاقمو كوا فياك اانا انم جتضيق عزي اوقلا راف لاقب ورا مير كف مدع لدم 11 


ه - ناصرالدين البانى در ييشنهادش به آل سعود براى تخريب كنبد سبز يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله مى كويد: «از جمله 
أمووين كدتماى عاشف اود ابن كه: "مدت زيادق اسك كه بر روغ ساعهياة قب باميرضئلن اللداغلية و اله كنيدي سيز ساخته 
دهاشت ...به اعنقاد هن اكردولت سعووض مى خواهد داعى ترحيل داشعه بالندة رانك مسحد تو درا به خالت سابقشن 


ب ركّرداند).0*) 
قرآن و بناى بو قبور 
قرآن و بناى بو قبور 


قرآن كريم به مسئله بناى بر قبور به طور صريح و خاص نيرداخته است؛ لكن مى توان حكم آن رااز ضمن آيات قرآن استفاده 


نمود: 
١-بناى‏ بر قبورء تعظيم شعائر الهى 


خداوند متعال در قرآن كريم امر به تعظيم شعائر الهى كرده و آن را دليل تقواى قلوب مى داندء آنجا كه مى فرمايد: [ ومن 
بُعَظَمْ شَعائْرَ اللّهِ فنا مِنْ تَقُوَى الْقَلُوبٍ 604 «و هر كس شعائر دين خدا را بزركك و محترم دارد؛ اين» صفت دل هاى باتقوا 


است.» 


شعائر جمع شعيره؛ به معناى دليل و علامت است. شعائر الله؛ يعنى امورى كه دليل و علامت و نشانه به سوى خداست وهر 


كه جو اهلة خد| رسكنا ان 
من وق 1 2 1 7 


ص :8/اه 


.14028--١‏ كشف الارتياب» ص از تطهير الاعتقاد صنعانى. 
.١19817/--‏ اللجنه الدائمه للبحوث العلميه والافتاءع» رقم فتوى ١٠١ل.‏ 
/ةة .١‏ تحذير المساجد من اتخاذ القبور مساجدء» البانى» ص وةع. 


ع 64 . سوره جع ايه زفرة 


ولشاتهسى #واند :ينا رست اااي كي افاذ ساك الله سنعاق حي خف استكة يقس هر "كين كدسن بشو افو بس قن دين 


در قرآن كريم» صفا و مروه از شعائر الهى شمرده شده استء آنجا كه مى فرمايد: [ إِنَّ الصّفا وَالْمَْوَةَ مِنْ شَّعَآئْر الله ؛“(1) 
«همانا صفا و مروه از شعائر دين خداست. و نيز شترى كه براى نحر به منى برده مى شود: [ وَالْبَدْنَ جَعَلناها لَكمْ مِنْ شَعَآئِر الله 


1(4) «و نحر شتران فربه رااز شعائر دين خدا مقرّر كردانيديم.» 
اين نيست مككر از آن جهت كه اين امور از نشانه هاى دين حنيف ابراهيم است. 


نيز «مزدلفه) مشعر ناميده شده. از آن جهت كه از علامت ها و نشانه هاى دي خداست. همه مناسكك حي شعائر ناميده شده 
و نيز لمر مشعر ادام راك جهت دار و ى دين خم عابر جامد 


اككر اين امور از شعائر دين خدايند» و مردم را متذكر به توحيد و دين حنيف مى كنند» شكى نيست كه وجود انبيا و اوليا نيزاز 
بزركك ترين و بارزترين نشانه هاى دين خداوند است؛ زيرا آنان از آن جهت كه معصومند و كار خلاف انجام نمى دهند. 
سيره و اقوال آنان مطابق با حقٌّ و حقيقت است. آنان كسانى هستند كه مى توانند بشر را به سوى حقٌّ و حقيقت و توحيد 
رهنمون شوند. 

حال اكر وجود ييامبرصلى الله عليه وآله و اوصياى او و اولياى الهى جنين خاصيتى دارند» حفظ و صيانت آثار آنان و حفظ 
قبورشان و بناى قبر و كلدسته براى آن ها نيز در راستاى همين اهداف است؛ زيرا اين اعمال در حقيقت تعظيم اشخاصى است 


اسدت :10 


ص :0/4 


.١16/ سوره بقره» أيه‎ ١2 -١ 
6 سوره - أيه‎ .١ ١ 3 


كارك 0 تفسير قرطبى» ج لص 6 


استاد عباس محمود عقّاد نويسنده مصرى درباره كربلا و حرم حسينى مى كويد: «كربلاء امروز حرمى است كه مسلمانان براى 
عبرت و يادآورى به زيارتش مى آيند. همجنين غير مسلمانان براى ديدن و مشاهده به آنجا مى آيند. ولى اكر قرار باشد كه 
آن سرزمين حقّش ادا كردد, بايد مزار انسانى باشد كه براى نوع خود نصيب و بهره اى از قداست و فضيلت قائل است؛ زيرا ما 
در ميان بقعه و باركاه هاى مقدسء جايى برتر از باركاه امام حسين عليه السلام سراغ نداريم».(1) 


" - بناى بر قبور از مصاديق مودت ذوى القربى 


قرآن كريم به صراحتء امر به مودت و محبت اقرباى بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله فرموده» آنجا كه مى فرمايد: [ قل لا 
أشئلكغ عَلَِ أخراً إلا الْمَوَدّةَ فى الْقَوَبى ؛(1) «بكو از شما تقاضاى اجر و مزدى نمى كنم مككر مودت ذوى القربى را.» 


زيرا مودت و محبّت بروز و ظهور دارد» و مورد آن تنها محبت قلبى واطاعت نيستء بلكه شامل مصاديق آن مى شود تا حدّى 


كه مشمول نهى صريح از آن مورد نشده باشد. 


'"' - بناى بر قبور اولياى الهى مصداق ترفيع بيوت 


خداوند متعال در قرآن كريم اذن داده كه خانه هايى كه در آن ها ياد خدا شده. رفعت بيدا كندء آنجا كه مى فرمايد: [ فى 
بيُوتٍ أَذْنَ الله أنْ تُوْقع وَيذَكْرَ فيهَا امه يُسِبَح لَهُ فيها بالْمُدُوٌ وَالَصالٍ * رجالٌ لا تُلهِيهِمْ تِجارَةٌ وَلا بتع عَنْ ذكر الله ... )0904 
«در خانه هايى كه خدا رخصت داده رفعت يابد و در آن» ذكر خدا شود و صبح و شام در آن تسبيح ذات ياكك او كنند. ياكك 


الف) بيوت در آيه خصوص مساجد نيستء بلكه اعم از مساجد و اماكنى است كه 


6/٠١: ص‎ 


.١50 ابوالشهداء. ص‎ .1927--١ 


3 ع2 ١‏ سوره شورى» ابه إرفة 


“8 1642. سوره ثوى آنات عاو بص 


در آن ها ياد خدا مى شودء همانند بيوت انبيا و ائمه عليهم السلام. بلكه مى توان مراد از بيوت را غير از مساجد دانست؛ زيرا 
بيت به معناى بنايى است كه داراى جهار ديوار و سقف باشدء همانند بيت الله الحرام. هم جنين در قرآن مى خوانيم: رك 


أَنْ كوت النّاس أَمَهُ اده لَجعلنا لَِنْ يَكَفْرٌ بالرخمن لييوتع هم سَهَفاً مِنْ فِضَدِ]؛(1) «و اكر نبود كه همه مردم يكك نوع و يكك 
امُتند ما آنان كه كافر به خدا مى شوند سقف خانه هايشان را از نقره خام قرار مى داديم.) 


از اين ادله استفاده فى شود كه بيث دن لغث عرب بة بثايى اطلاق مى شود كه دازائ سقف باشد. از سوى ذيكر مستحب ست 


كه مساجد بدون سقف باشد. يس مقصود از بيوت در آيه غير از مساجد است. 
امام باقرعليه السلام فرمود: «مقصود از بيوت در ايه بيوت انبيا و بيوت على عليه السلام است).10) 
ب) مقصود از رفع در آيه شريفه دو احتمال است: 


١‏ - مقصود از «رفع» تعظيم و ترفيع قدر بيوت است كه همان رفع معنوى است. همان كونه كه در قرآن مى خوانيم: | وَرَفْعْناءُ 
مَكانا عَلِيَا]؛(1) «و ما مقام او را بلند و مرتبه اش را رفيع كردانيديم.» 


؟ - مقصود از رفع بالا بردن ساختمان قبر است كه همان رفع ظاهرى و بناى قبر است. 


زمخشرى در تفسير آيه مى كويد: «رفع بيوتء يا به معناى بناى بيوت است همانند آيه شريفه: : (وَإِذ يرع ! إِيْراهِيمٌ ين اللواعك ف 
الِيِتِ وَإِسْماعِيلٌ ... ) و يا به معناى تعظيم بيوت و بالا بردن قدر و منزلت بيوت است6(.0) 


برو سوى در «روح البيان» مى كويد: [ أنْ تق يا به بنا است يا به تعظيم و بالا بردن قدر و منزلت8(.0) 
ص 6/١١‏ 


١2 -١‏ سوره زخرف». ايه فرظ 

؟/اة ١‏ البرهان» بحرانى» ج وذ ص /7 ١‏ 
١ 8‏ . سوره مريم» ابه /ام. 

,.١ 924‏ تفسير كشاف» ج 3 ص 7 
٠/ا9١.‏ روح البيان» ج 32 ص 6 1. 


اكر مراد به رفع در / أَنْ تُوْكَمَ بنا باشد كه دلاءلت صريح بر بناى بر بيوت انبيا واوليا دارد خصوصاً با در نظر كرفتن اين كه 
مدفن ييامبرصلى الله عليه وآله و تعدادى از ائمه در خانه هايشان بوده است. واكر مراد به رفع در | أن تَرْقَ رفع معنوى استء 
نتيجه آن اذن به تكريم و حفظ بيوت انبيا و اولياى الهى است كه عموم آن شامل بناى بر قبور اولياى الهى و تعمير آن نيز مى 


كردد. 


سيوطى از انس بن مالكك و بريده نقل كرده كه رسول خداصلى الله عليه وآله اين آيه را [ فى بَيُوتِ أَذْنٌّ اللَّهُ أن وق ...] 
قرائت نمود» شخصى جلو آمد,. عرض كرهد: اين بيوت كدامند؟ حضرت صلى الله عليه وآله فرمود: بيوت انبيا. ابوبكر در اين 
هنكام نزد رسول خداصلى الله عليه وآله آمد و خطاب به خانه على و فاطمه عليهما السلام كرده وعرض كرد: اى رسول خخدا! 
آيا اين خانه از آن بيوت است كه خدا و تو اراده كرده اى كه تعظيم شود. ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: آرىء از بهترين آن 


سيره سلف و بناى بر قبور 


با مراجعه به تاريخ مسلمين بعد از ظهور اسلام يى مى بريم كه بناى بر قبور» سيره عملى مسلمين در طول تاريخ بوده و مورد 
اعتراض هيج يكك از صحابه و تابعين تا اين زمان واقع نشده استء تنها كروهكى به نام وهابيان در عمل و كفتار با اين كار 
مخالفت نموده اند. به نمونه هايى از اين سيره عملى اشاره مى كنيم: 

-١‏ مسلمانان جسد ييامبرصلى الله عليه وآله را در خانه اى سقف دار دفن نمودند واز آن زمان به بعد آن مكان مورد توجه 


خاض مسلمانان قراى كرقتهة امت 


؟ - بخارى در صحيح خود روايت كرده: «بعد از وفات حسن بن حسن بن على عليهما السلام همسر او تا يكك سال قتبه اى بر 


قبر او زد و به عزادارى يرداخت.() 


ملا على قارى در شرح حديث مى كويد: «ظاهر اين است كه زدن قبه به جهت اجتماع دوستان بر قبر او براى ذكر و قرائت 


قرآن و حضور اصحاب براى دعا و مغفرت ورحمت بوده اسثت. 


ص شرحنه 


.6١ الا9ا. درٌ المنثور» سيوطى» ج ه ص‎ -١ 


؟"- الاو١.‏ صحيح بخارى» كتاب الجنائز» حديث 27. 


- سيد بكرى مى كويد: «از عدم جواز بناى بر قبور» قبور انبيا و شهدا و صالحين و امثال آن ها استثنا مى شود».(1١)‏ 


نوشته بود: اين قبر حبيبه دختر صخر بن حرب استء. عقيل جاه را ير از خاكك كرد و روى آن اتاقى بنا نمود».50) 


0 - سمهودى در توصيف مؤان حمزه بن عبدالمطلب فى كويكة (بر مزار او قبه ا غالى؛ زيبا و محكم است ...كه در ايام 
خلوقة خرنه عاسئ تاصر ديق الله مال قلا علانام وق ساعد شد ابه كله 


© - ابن سعد در «طبقات» نقل مى كند: «بعد از وفات عثمان بن مظعون و دفن او در بقيع» ييامبرصلى الله عليه وآله جيزى را بر 
سر قبر او كذاشت و فرمود: اين» نشانه اى بر قبر اوست0.(؟) عمرو بن حزم مى كويد: «قبر عثمان بن مظعون را ديدم؛ در حالى 
كه جيز بلندى در كنار او مانند علم قرار داده بودند).(0) 


مطلب كلل فى كندة وبمك روفاك عقهاة بن مكلفوة ودقق اله كاميزضدلن اللدعلية ولد كمي سيور واف #استكن را اورف 
ولى او قادر ير حمل آن نبود. يبامبرصاى الله عليه وآله آستين را بالا زد و سك را بلند كرد و در كنار قبر عثمان بن مظعون 


قرار داد و فرمود: مى خواهم بر قبر او عللامت بكذارم».(2) 


لا-ابن سعد از امام باقرعليه السلام روايت كرده كه: «فاطمه دختر رسول خداصلى الله عليه وآله كنار قبر حمزه مى امد و آن 
را اصلاح مى كرد.» 00/0 


- بخارى نقل مى كند كه بعد از وفات عبدالرحمن بن ابوبكرء عايشه دستور داد تا سر قبر او خيمه اى زده شود و كسى را نيز 
موكل بر آن قبر نمود ... (4) 


ص وله 


.١17١ اعانه الطالبين» ج 7 ص‎ .1416 -١ 

.17١ ص‎ ١ تاريخ المدينه المنوره» ج‎ .116 -١ 

*- 1918. وفاء الوفاء. ج ؟. 

+- 1408. طبقات ابن سعد ج #؛ ص 219١‏ قى .١‏ 

ه- /191. همانء ج *؛ ص 184, ق .١‏ 

ع-1918. سئن ابى داودء ج #؛ ص ١١1؛‏ السيره الحلبيه ج 7 ص 40. 
- 19174. طبقات ابن سعد ج #» ص 21١‏ ق .١‏ 


.م98 .١‏ صحيح بخارى» ج ”. ص 18 


4 - عمر امر كرد نا خيمه اى بر روى قبر زينب دختر جحش زده شود و كسى او را نهى نكرد.(1١)‏ 
مزار بزركان 
مزار بزركان 


با مراجعه به تاريخ بى مى بريم كه ساختن زيارتكاه و مزار براى بزركان سنتى هميشكى در طول تاريخ بوده است. اينكك به 


برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
١‏ -مزار بلال حبشى 


المباركك مستجاب» قد جوّب كثير من الأوليآء وأهل الخير المتبرٌ كين بزيارتهم)104) «و در سر قبر مباركك او تاريخى به اسم او 
استء و دعا در آن موضع مباركك مستجاب است. بسيارى از اوليا و اهل خيرى كه به زيارت اوليا متبركند اين مطلب را تجربه 


كرده اند.») 
7 - مزار سلمان فارسى 


خطيب بغدادى مى كويد: «قبره الآ-ن ظاهر معروف بقرب إيوان كسرى عليه بنآء وهناكك خادم مقيم لحفظ الموضع وعمارته 
والنظر فى أمر مصالحه. وقد رأت الموضع وزرته غير مره)؛(") «قبر او الآآن ظاهر و معروف ست نزديكك ايوان كسرى. وبر 
ريض تضاف امعو وس انها ناكس افادت 4 كوا اننا حبار كفي حفط تعره وهر اد عم اق قل تيه 


آن موضع را ديده ام و جندين بار نيز زيارت كرده ام.) 
“" - مزار طلحه بن عبيد الله 


ابن يظوظة على كويفة رجهيد طفع وى عنينة لل أحد العشره وهو بداخل المدينه وعلينا قدو تيجا (6ا رمقهد اصاخ عبدالله 


- يكى از ده نفرى است كه بشارت به بهشت به او داده شده - داخل مدينه است و بر روى آن كنبد و مسجدى است.) 


ص رده 


٠١ طبقات ابن سعد, ج لل ص‎ .1981 -١ 
.7794 ؟- 1987. رحله ابن جبير» ص‎ 

*- «1981. تاريخ بغدادى» ج ١‏ ص 127. 
ع- ع198. رحله ابن بطوطه. ص .7١"‏ 


؟ - مزار زبير بن عوام 


ابن جوزى مى كويد: «فمن الحوادث فى سنه 888 إِنَ أهل البصره فى شهر المحرّم أدعوا إِنْهم كشفوا عن قبر عتيق فوجدوا فيه 
ميتاً طرياً بثيابه وسيفه. وإِنّه الزبير بن العوام» فاخرجوه وكقّنوه ودفنوه بالمربد بين الدربين» وبنى عليه الأثير أبوالمسكك عنبر بناءً 
وجعل الموضع مسجداًء ونقلت اليه القناديل والآلاءت والحصر وال .ماوات» وأقيم فيه قوّام وحفظه ووقف عليه وقوفاً؛(1) «از 
حوادث سال 88 اين كه اهل بصره در ماه محرم ادّعا كردند كه قبرى قديمى كشف كرهده اند. در آن قبر بدنى تازه با لباس و 
شمشيرش بيدا كردند. فهميدند كه او زبير بن عوام است. او را بيرون آورده و كفن كردند واو را در مربد بين دو درب دفن 
كردند. آن كاه اثير ابو المسكك عنبر ساختمانى بر روى آن ساخت و آن موضع مسجد شد و سيس قنديل ها و آلات و حصير 
ها و تكيه كاه ها به آنجا منتقل شد. و نيز دربان ها و نككهبانان بر آن قرار داده و املاكى را نيز براى آن موضع وقف كردند.) 
ل - مزار ابواتوب انصارى 

حاكم نيشابورى مى نويسد: «يتعاهدون - أى أهل الروم - قبره ويزورونه ويستشفعون به إذا قحطوا»؛(1) «اهالى روم با قبر او 
عهد و بيمان دارند و به زيارت او مى آيند و به او هنكام قحطى استشفاع مى كنند.» 


ع - مرقد اميرالمؤمنين عليه السلام 


حسين بن احمد بن محمّرد معروف به ابن حجاج بغدادى يكى از شعراى قرن سوم و جهارم؛ قصيده فائيه اى در مدح امام 


اميرالمؤمنين عليه السلام دارد كه در كنار قبر حضرت سروده است. او به كنبد حضرت خطاب كرده و مى كويد: 
يا صاحب القبه البيضا على النجف 

من زار قبركك واستشفى لديكك شفى 

زوروا أباالحسن الهادى لعلكم 

تحظون بالأجر والإقبال والزلف(؟) 

ص :6/6 

."4 المنتظمء ابن جوزى. ج 4 ص‎ .1988 -١ 


؟- ثرلرة .١‏ مستدركك حاكم. ج 7 ص ؟؛ صفه الصفوه. ابن جوزى» ج 3 ص /اى/ ا . 


9" /ا3مة١.‏ وفيات الاعيان» ج ع ص 1 المنتظم» ج لل ص 1 


فاق ضاحب: كتيل سفية ين تحف هر كس قبر تو زازياورت كند و نزق'قر شفا طليدةشفا من يابد. 
ابوالحسن هادى را زيارت كنيد, تا شايد شما از اجر و اقبال و خوشى بهره ببريد.») 


ابن بطوطه مى كويد: «وهذه الروضه ظهرت لها كرامات لأنّ بها قبر علي فمنها: إن ليله السابع والعشرين من رجب وتسممى 
عندهم ليله المحياء يؤتى إلى تلكك الروضه بكل مقعد من العراقين وخراسان وبلا-د فارس والروم. فيجتمع منهم الثلا-ثون 
والأربعون ونحو ذلك. فإذا كان بعد العشآء الآخر جعلوا فوق الضريح المقدس.ء والناس ينتظرون قيامهم» وهم مابين مصلٌ وذاكر 
وتال ومشاهد للروضه. فإذا مضى من الليل نصفه أو ثلثاه أو نحو ذلك قام الجميع اصححاء من غير سوءء وهم يقولون (لا إله إن 
الله محمداً رسول اللَّهه علي ولي اللّه). وهذا أمر مستفيض عندهم سمعته من الثقات1(40) «و براى اين باركاه كراماتى ظاهر شده 
است؛ زيرا در آن قبر على است. از آن جمله اين كه شب بيست و هفتم از رجب كه نزد آنان به شب زنده دارى معروف است» 
نزد آن باركاه هر زمين كير و معلول را از عراق و خراسان و شهرهاى فارس و روم مى آورند. هر كدام از آن ها سى تا و جهل 
تا دور هم جمع مى شوند. و جون بعد از نماز عشا مى شود آن ها را بالاى سر ضريح مقدس قرار مى دهند» و مردم منتظر بريا 
شدن آن ها هستند؛ در حالى كه خودشان مشغول نماز و ذكر و تلاوت قرآن و مشاهده ضريح حضرتند. و جون از شب؛ 
نصف يا دو سوم يا مثل اين مقدار مى كذارد»ء همككى صحيح و سالم بدون آن كه مشكلى در آن ها باشد از جا برمى خيزند؛ 
ذو جاق كه سمكق من كريدد: (لة الدذالا الل محق دأ رسول اللس علق ولق الما واايق قصيه الى معروق فرد آنان انبيثك كدامق 


از افراد مورد وثوق شنيدم.) 
/ - مرقد امام كاظم عليه السلام 


خطيب بغدادى به سندش از احمد بن جعفر بن حمدان قطيعى نقل كرده كه كفت: از حسن بن ابراهيم ابوعلى خلال (شيخ 
حداله نور طضيرش) نياع دع كنك وما حت أمر فقصدت قير موسى بن جعرءافتوسلت به إلا سل الله تعالق ىمنا 
أحت)5(4) «هيج امر مهمى براى من اتفاق نيفتاد جز آن كه قصد قبر موسى بن جعفر را كردم و به او متوسل شدم تا آن كه 
خداوند متعال براى من آنجه را كه دوست داشتم تسهيل نمود.) 


ص 0/0 


.١198 رحله ابن بطوطه. ص‎ .1988-١ 


1984. تاريخ بغداد» ج 3 ص 1 


8 - مرقد امام رضاعليه السلام 


حاكم نيشابورى در مورد آن حضرت مى كويد: «استشهد على بن موسى بسناباد من طوس. وقال: سمعت أبابكر محمّرد بن 
المؤمل بن الحسن بن عيسى يقول: خرجنا مع إمام أهل الحديث أبى بكر ابن خزيمه وعديله أبى على الثقفى مع جماعه من 
مشايخنا وهم إذ ذاكك متوافرون إلى على بن موسى الرضا بطوس.ء قال: فرأيت من تعظيمه - يعنى ابن خزيمه - لتلكك البقعه 
وتواضعه لها وتضرّعه عندها ماتحيرنا»؛(1) «از ابوبكر محتّرد بن مؤمل بن حسن بن عيسى شنيدم كه مى كفت: ما با امام اهل 
حديث ابوبكر بن خزيمه و همراه اوابى على ثقفى با جماعتى از مشايخ ما كه زياد بودند به سوى على بن موسى الرضا در 
طوس حركت كرديم. او كفت: من از تعظيم ابن خزيمه نسبت به آن بقعه و تواضع و تضرّع او نسبت به آن» جيزهايى ديدم كه 


همه ما را به تحير واداشت.») 
8 - مرقد امام جوادعليه السلام 


ادع عماد يلل فى كزيداة الو مغداة الشريق ابو عر سيد الحراة ين على رع عوسي الرقا الحبيق أحد الاق عشر 
إماماً الّذين تدّعى فيهم الرافضه العصمه. ودفن عند جدّه موسىء ومشهدهما ينتابه العامه بالزياره»1(4) «در بغداد» شريف ابوجعفر 
محمّد جواد فرزند على بن موسى الرضا حسينى فوت نمود» يكى از دوازده امامى كه رافضه ادّعاى عصمت آنان را دارند» در 


كنار جذّش موسى مدفون شد و مشهد آن دو را عامه مردم نوبت به نوبت زيارت مى كنند.) 
٠١‏ - مزار معروف كرخى 


خطيب بغدادى از ابى عبداللّه محاملى نقل كرده كه كفت: «أعرف قبر معروف الكرخى منذ سبعين سته؛ ما قصده مهموم إِلَا 
فرج الله همّه)1(4) «قبر معروف كرخى را از هفتاد سال ييش مى شناسم. هيج مهمومى قصد آن را نكرده جز آن كه خداوند 


هم وغمٌ اورا برطرف نموده است.») 
ص :/6/1 
-١‏ 1940. تهذيب التهذيب» ج له ص 48" 


1 199415., تاريخ بغداد» ج ١‏ ص ١؟١1373.‏ 


1١‏ -مزار احمد بن موسى عليه السلام 


ابن بطوطه مى كويد: «هو مشهد معظم عند أهل شيراز يتبرّكون به ويتوسّلون إلى الله تعالى بفضله)1(4) «آن قبر مشهدى است 
تعظيم شده نزد اهالى شيراز كه مردم به آن تمسكك جسته و به سوى خدا به فضل او توسّل مى جويند.) 


١1‏ - مزار عبيداللّه بن محمّد بن عمر بن على بن الحسين عليه السلام 


خطيب بغدادى مى كويد: «باب البردان فيها أيضاً جماعه من أهل الفضلء وعند المصلَّى المرسوم بصلاه العيد قبر كان يعرف 
بقبر النذور يقال: إن المدفون فيه رجل من ولد على بن أبى طالب عليه السلام» يتبركك الناس بزيارته ويقصده ذوالحاجه منهم 
لقضاء حوائجه)؛70) «درب بردان در آنجا نيز جماعتى از اهل فضل وجود دارند. و كنار مصلاى آنجا كه معروف به نماز عيد 


است. مردم به زيارت او تبرك جسته و محتاجان از مردم به جهت برآورده شدن حوايج شان قصد او را مى نمايند.» 

ضا كحاله م 6 بد: زولا اعتقاد بها عظوء فقال: إن الدعاء ستحاتب عند قد ها»؛(") (و راى | اعتقاد 
عمر ر مى 4 و 9 9 2 2 ِ ١‏ جات عبر وبراى مصر 
عظيمى به او است. كفته مى شود كه دعا در كنار قبر او مستجاب است.) 
8 - مزار ذوالنون مصرى 


ابن خلكان مى كويد: «دفن فى القرافه الصغرى وعلى قبره مشهد مبني» وفى المشهد قبور جماعه من الصالحين» وزرته غير 
مده)224) «او در قرافه صغرى دفن شد. و بر روى قبر او مشهدى بنا شده و در مشهد او قبرهاى جماعتى از صالحان است. و من 


جندين بار آن را زيارت كرده ام.) 


ص كه 


.550 رحله ابن بطوطه. ص‎ .1991-١ 

"- 19945. تاريخ بغداد ج ١‏ ص 177. 

"- 19948. اعلام النساءء ج هء ص 187 و 189. 
ع- 1998. تاريخ ابن خلكان؛ ج ١‏ ص .٠١9‏ 


6 - مزار ابن طباطبا 

ابن خلكان مى كويد: «وقبره معروف ومشهور بإجابه الدعآء1(4) «قبر او معروفء و به اجابت دعا مشهور است.) 
بررسى ايراد هاى وهابيان 

بررسى ايراد هاى وهابيان 

وهابيان در ادّعاى خود بر حرمت بناى بر قبور به مواردى استدلال كرده اند كه به آن ها يرداخته و ياسخ مى دهيم: 
١‏ -بناى بر قبور از مظاهر شرك يا راهى به سوى شرك است 

در ياسخ مى كوييم: 


اول در بحث «شرك و توحيد؛ به ميزان آن دو اشاره نموديم و كفتيم كه شركك دو ركن و عنصر دارد: يكى اين كه انسان 
عملى انجام دهد كه نشانه خضوع براى كسى باشد. و ديكر اين كه اعتقاد به الوهيت يا ربوبيت آن كس داشته باشد كه براى 
او خضوع مى كند. اين دو ركن كه از آيات و تعاريف به دست آمده استء در مورد بناى بر قبور صادق نيست؛ زيرا كسى كه 
بيوت و مشاهد اولياى الهى را تعظيم مى كندء بناى آن ها به قصد تعظيمء با اعتقاد به الوهيت يا ربوبيت نيست. 


اا در مبحث «مقدمه) كفته شده كه مطلق مقدمه حرام» حرام نيستء بلكه مقدمه موصله حرام است؛ يعنى اكر كسى به طور 
حتم اين قبور را براى شركك بنا كند حرام است. ولى اكر كسى براى تعظيم شعائر الهى بنا كندء نه تنها اشكالى ندارد بلكه 


؟ - بناى بر قبور از اعمال مشركين است(1198) 
مش ركين است(7) 
در ياسخ مى كُوييم: 


اوّلا مشركين اكر بناى بر قبور بزركان خود مى ساختند به جهت تعظيم و تكريم آن ها به عنوان ربٌ بوده است؛ همان كونه 


7 ا 1 
كه در جاى خود مورد بررسى قرار كُرفته 


ص :0/4 


١١ تاريخ ابن خلكان؛ ج ”7 ص‎ .14917-١ 
منهاج السنه» ج 3 ص نغفة‎ .13938- 


ست؛ لذا اسلام» آنان را ازاين جهت مذّت نموده است و اين به خاللاف بناى بر قبور اولياى الهى در ميان مسلمين است.(0) 


" - بناى بر قبور» بدعت منكر است 
در ياسخ مى كوييم: 


در بحث ميزان بين بدعت و سنّت» كفته شد كه بدعت دو ركن دارد: يكى زياده يا نقيصه در دين» ديكرى نبودٍ دليل عام يا 


خاص بر امر حادث. در مورد جواز بناى بر قبور» هم دليل خاص داريم كه سنّت و سيره سلف از مسلمين است و هم دليل عام 
كه به آن ها اشاره شد. 


© -اذّعاى اجماع 


علماى وهابى مدينه منوره در استفتاى آل سعود درباره بناهاى بقيع نوشتند: «بناى بر قبور اجماعاً ممنوع است؛ به جهت صحت 


رواياتى كه در منع از آن وارد شده است ...270.2 

در ياسخ مى كوييم: 

اوَلاً: اجماعى كه ادّعا مى كنند مدركى است؛ كه به مدركك آن خواهيم يرداخت» يس اجماع آنان مستقلاً اعتبارى ندارد. 
انبا دون الجمافي كه اذه اسلف ينه اتحمال اسة: 


الف) اجماع تقديرى: به اين بيان كه رواياتى وجود دارد كه اكر علما به آن توه كنند» به مضمونش فتوا مى دهند. اين فرض 


باطل است؛ زيرا اين احتمال فرع صحت حديث از حيث سند و تماميّت آن از حيث دلالت استء كه هر دو ناتمام است. 
ص 091١0:‏ 


.376 ص‎ ١ ر.كك: مقالات الكوثرى. ص 768 به نقل از شرح صحيح مسلم» آبى مالكى» ج‎ .1944 -١ 
شوال ععم ه.ق‎ 1١1/ جريده ام القرى» تاريخ‎ .500٠١ ؟-‎ 


ب) اجماع محقق: به اين معنا كه همه علما فتوا به تحريم داده اند هم از حيث حدوث وهم از حيث بقا. اين احتمال هم به 
دارند. 

قائلين به عدم حرمت 

١-عبدالرحمن‏ جزيرى مى كويد: «دكراهت دارد كه بر روى قبرء قبه يا بنا ساخته شود).(١)‏ 


؟ - امام نووى مى كويد: «بناى بر قبور اككر در ملكك بانى باشد» مكروه است و اكر در مقبره اى باشد كه راه مردم است» حرام 
اشينت):/ 11 


* - از مالكك بن انس - رئيس مذهب مالكيه - نقل شده كه مى كفت: «كراهت دارم كه قبور» كج مالى شده و بر آن» بنا شود 
ارس 


؟ - شافعى مى كويد: «دوست دارم كه روى قبر بنايى نشود و نيز كج مالى نككردد؛ زيرا اين عمل زينت كارى است و قبر جاى 


اين امور نيست.» (5) 
ف - ابن حزم مى كويد: «اكر بر روى قبر بنا يا ستونى ساخته شود» كراهت ندارد».(0) 
© - نووى بناى بر قبور را مكروه مى داند» ولى مى كويد: «به ابوحنيفه نسبت داده شده كه كراهت ندارد)».(2) 


آن همه فتوا كه غالباً بر كراهت بود در صورتى است كه بنا بر قبر فرد عادى باشد. ولى اكر بنا بر قبر يكى از اولياى الهى باشد 
ازاين كراهت مستثنا است. 


عبدالغنى نابلسى در كتاب «الحديقه النديه) مى كويد: احكم به كراهت روشن كردن 


ص :041 


.87١ الفقه على المذاهب الاربعه» ج ١ء ص‎ .0001-١ 

5007-5. شرح صحيح مسلمء نووى». ج /ء ص 77 كتاب الجنائر. 

.4١ ص‎ ١ مقالات الكوثرى» ص 7357, به نقل از المدونه الكبرى» ج‎ .7٠07* 
ص 62؟.‎ ١ همانء به نقل از كتاب الأمّ. ج‎ .٠٠0 ع‎ 

ه- .٠٠00‏ المحلى» ج هه ص 158. 

ع-0028٠.‏ المجموع, ج ل ص 19. 


جراغ در صورتى است كه فايده اى بر آن مترتب نباشد» اما در صورتى كه فايده اى از قبيل ... يا اين كه صاحب قبر از اولياى 
الهى باشدء يا عالمى از محققين باشد» به جهت تعظيم روح او» روشن كردن جراغ بر سر قبرش اشكالى ندارد».(١)‏ 


ج) مراد از اجماع» سيره عملى مسلمين باشد از زمان وفات ييامبر صلى الله عليه وآله تا اين زمان؛ كه اين برخلاف جيزى است 
كه آن را به اثبات رسانديم؛ زيرا با مرورى بر تاريخ مسلمانان بى مى بريم كه مسئله بناى بر قبور از سيره و سدّت هميشكّى 
مسلمين بوده است. 


ه - استدلال به برخى از احاديث 
- استدلال به برخى از احاديث 


عمده استدلال وهابيان بر حرمت بناى بر قبور» رواياتى است كه از طريق اهل ست وارد شده است كه ما به آن ها اشاره كرده 


وجواب هر كدام را خواهيم داد. 
الف) حديث ابى الهياج 


مسلم از يحيى بن يحيى و ابوبكر بن ابى شيبه و زهير بن حربء از وكيع» از سفيان» از حبيب بن ابى ثابت» از ابى وائل» از ابى 
وآله به آن فرستاد: اين كه هيج تمثالى نيابى مكر آن كه محو كنى و هيج قبر مشرفى نيابى مكر آن كه مساوى سازى).(1) 


حديث از حيث سند و دلالت ضعيف است: 
اوّلء از حيث سند؛ جند نفر از رجال اين حديث تضعيف شله اند: 
١‏ - وكيع بن جراح بن مليح رواسى كوفى كه در حقّ او تضعيفات زيادى رسيده است.50) 


" - سفيان بن سعيد بن مسروق ثورى كوفى كه ابن حجر و ذهبى او را متهم به تدليس در حديث كرده اند؛يعنى حديثى را به 
كسى نسبت مى دهد كه او را نديده است.50) 


* - حبيب بن ابى ثابت قيس بن دينار كه او نيز به تدليس نسبت داده شده است.(2). 


ص :007 


١‏ الا دء5,. الحديقه النديه» ج 3 ص رم 


3008-5. صحيح مسلمء؛ ج 27 ص ١‏ كتاب الجنائز. 


-7004. ر.كك: تهذيب التهذيب» ج 1١‏ ص "17. 
6ت 56 همان» ج ؟: ص .١116‏ 


ه- .501١‏ همان» ج ”7 ص .١18‏ 


؟ - ابووائل اسدى كه از منحرفين از امام على عليه السلام دودة اع لحاسيكرت د وزلناة سوند ليق جاه دن كر تيده 
استء كسى كه ظلم و غارتكرى او بر احدى مخفى نيست. 


حديث از او نرسيده و كسى غير از ابن حبان او را توثيق نكرده وابن حبّان كسى است كه مجهول ها را توثيق مى كند. عجلى 


هم او را توثيق كرده؛ كه دأبش زياده روى در توثيق تابعين استء به جهت خوشبينى كه نسبت به آنان دارد».(7) 
دوم از حيث دلالت؛ حديث از حيث دلالت» اشكال هاى متعددى دارد: 


١‏ -ازحيث متن و سند اضطراب دارد؛ زيرا در حديثى ابى الهياج مى كويد: «قال لى علىّ)» و در حديث ديككر ابى وائل مى 
كُويك: «إِنّ علدا قال لذي الهياج» و در حديث فرك عنية اده است: الأبعشتّكك .م مى دانيم كه اضطراب سند و متن 


؟ - حديث مربوط به هدم و خراب كردن قبور همه عالم نيستء بلكه مورد خاصى بوده كه حضرت او را مأمور به آن كرده 
است. شايد برخى از قبور مشركين بوده كه مورد يرستش آنان قرار كرفته بوده است. و بر فرض كه مطلق قبور بوده» جه ربطى 
به قبور اولياى الهى دارد كه به جهت توه مردم به خدا از طريق آنان و اقامه شعائر الهى» بدون هيج توججه شرك آلود به آنان 


بنا شكة: اسرث:. 


* - اهل لغت و عرف به اين نكته توجه كرده اند كه ماده «تسويه) در صورتى كه قرين مساوى با او ذكر نشود به معناى صاف 
كردق آناست فى نقسه و ارخ حديث اين ين اسة4؟ زؤيرا دو آن افده كه 1ق رامقلا با زمية مساو كنيد بسن معنا آن 
اين است كه هر قبرى كه به مانند تل و مثل كوهان شتر است او را صاف كن؛ زيرا در روايات آمده كه تمام قبور شهدا همانند 
سنام و كوهان شتر بوده است.(2 


؟ - روايت» ربطى به بناى سقف» ديوار و وجوب خراب كردن آن ندارد. 
ص :0947 
.,5١١5-١‏ ر.كك: تهذيب التهذيب» ج 5 ص تغارة 


؟-501. ر.كت: زياره القبورء علامه بدر الدين حوثى. 


9 501. كنز العمالء ج 18 ص 0/82 ح 1917. 


ه- اين حديث مورد اعراض علما و مسلمين در طول تاريخ بوده كه اين اعراض سبب وهن روايت خواهد شد. 
ب) حديث جابر 


مسلم از ابوبكر بن ابى شيبه از حفص بن غياث؛ از ابن جريح. از ابى الزبير» از جابر نقل كرده كه فرمود: رسول خدا از كج 
كارى در قبور و ازاين كه كسى بر روى قبور بنشيند و از بناى بر قبور نهى نموده است.(1١)‏ به اين مضمون روايات ديكّرى هم 
از طرق مختلفء نقل شده است. لكن در اين احاديث هم مجموعه اى از نقاط ضعف وجود دارد كه باعث مى شود از حجيت 


و اعتبار بيفتد: 
اولا: در تمام احاديث جابر» ابن جريح و ابوالزبير - با هم يا به تنهايى - وجود دارند. 
ابن حجر مى كويد: از يحيى بن معين درباره حديث ابن جريح سؤال شد» كفت: تمام احاديثش ضعيف است.(1) 


از احمد بن حنبل نيز نقل شده كه درباره ابن جريح مى كويد: احاديث منكر نقل كرده است.(2) مالكك بن انس در شأن او مى 


درباره ابوالزبير نيز تضعيفاتى وارد شده است؛ احمد بن حنبل از ايوب نقل مى كند كه ابوالزبير ضعيف الروايه است. شعبه مى 
كويد: ابوالزيير نمازش را درست ادا نمى كرد. و نيز مى كويد: اواهل تهمت بود. ابوحاتم رازى مى كويد: حديث او نوشته 


مى شود ولى به آن احتجاج نمى كردد.(0) 


ثانياً: حديث از حيث متن شديداً اضطراب دارد؛ زيرا با تعبيرهاى كوناكون از جابر نقل شده است. در برخى از روايات از كج 


كارى و اعتماد بر قبر نهى شده و در بعضىء از كج كارى و كتابت و بناى بر قبر و راه رفتن بر آنء و در ياره اى» تنها از كتابت 


ص :00 
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بر آن ودر برخى ديكر از نشستن و كنج كارى كردن وبنا و كتابت بر آن» ودر برخى هم اضافه براين ها زياده بر قبر وارد 


شده و روشن است كه اضطراب متن» روايت رااز حجيت ساقط مى كند. 


ثالثاً: بر فرض صححت سند روايت و قطع نظر از اضطراب در متنء تنها دلالت بر نهى از بناى بر قبور دارد. ولى دلالت صريح بر 
حرمت ندارد؛ زيرا نهى بر دو قسم است: نهى كراهتى كه استعمال زيادى در كلام شارع دارد و نهى تحريمى. درست است كه 
اصل در نهى» حرمت استء ولى علما و فقها ازاين نهى» كراهت فهميده اند» لذا مشاهده مى كنيم كه ترمذى در صحيح خود. 
اين حديث را تحت عنوان «كراهت بناء بر قبور) آورده است. و از اين رو شارح صحيح ابن ماجه» سندى از حاكم نيشابورى 


نقل مى كند كه احدى از مسلمين به اين نهى عمل نكرده است. 


برافرضن اسعفاده كراهت از ابن احاديةة عى ترات به سين عناوين ذيكر؛ عمخون اقامه شعائر اله وعناوين ديكر آن رااز 
كراهت خارج كرده و داخل در استحباب نمودء همانند لباس مشكى يوشيدن در سوك اولياى الهى خصوصاً عزاى امام حسين 
عليه السلام. 


حال با جند حديث اين جنينى آيا مى توان يكك عمل را تحريم كرده و آن را شركك آلود دانست» و عمل كننده را نيز مشركك 
ناميد؟ 

ج) حديث ابوسعيد وام سلمه 

وهابيان به دو حديث ديكر نيز تمسكك كرده اند: يكى از ابوسعيد خدرى كه فرمود: رسول خخداصلى الله عليه وآله نهى كرد از 
بناى بر قبور.(1) و ديكر ازام سلمه كه رسول خداصلى الله عليه وآله نهى كرد از بناى بر قبر و كج كارى كردن قبر. 

در ضعف سند حديث اول وجود وهب كه مجهول استء كافى است. 


ودر حديث دوم عبدالله بن لهيعه است كه ذهبى از ابن معين نقل كرده كه او ضعيف است و به احاديثش احتجاج نمى شود. 


همجنين از يحيى بن سعيد نقل شده كه او ابن لهيعه را جيزى به حساب نمى آورد ه است.(7) 


ص :0040 


,5١5١-‏ ستئن ابن ماجه» ج ١‏ ص نغضة 


؟ 55 ميزان الاعتدال» ج 0 ص ا تهذيب التهذيب» ج 3 ص عع 


# - زمين بقيع موقوفه است 


ميخالف با نظر واقق اسية؛ لذا بابد ولك امرهسلمين آل هارا خراب كتله 


در جواب آنان مى كوييم: اوّلا در هيج كتابى» حديثى يا تاريخى اشاره نشده كه زمين بقبع موقوفه است؛ خصوصاً آن كه 


زمين حجاز و مدينه جندان ارزشى نداشته كه بخواهد كسى آن را وقف نمايد. 


ثانياً: بنا به نقل سمهودىء بقعه اى كه در بركيرنده اجساد ائمه طاهرين در بقيع است خانه شخصى عقيل بن أبى طالب بوده 


دفن شد).(1) حال با اين وضع مى توان به صرف ادّعاى وقفء باركاه مطهر اولياى الهى را خراب نمود؟ 
آثار سازنده بناى قبور اولياى الهى 


اولياى الهى از ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله و اوصيايش از آنجا كه در راه اسلام همه نوع فداكارى و جان فشانى داشته اند 
به همين خاطر براى همه مسلمانان تا روز قيامت الكو هستند. از طرف ديكر شكى نيست كه استفاده از كارهاى هنرى و روان 
كاوى براى تجديد عهد مردم به اسلام و زنده كردن اسلام توسط الكوهاء يكن ازيراه عاق بيذاوق اسلامي اس كسن كقادر 
طول عمرش يكك بار يا بيشتر به مكه و مدينه مى رود واز نزديكك آثار باقيمانده زمان صدر اسلام را زيارت مى كند و 
همجنين بار كاه بزركان دين خود را با عظمت؛ شكوه و جلال مشاهده مى نمايدء به ياد فداكارى هاى آن بز ركان مى افتد و 
عظمت و شكوه آنان در نظرش جلوه مى نمايد» كُويا با خداى خود عهد و ييمان مى بندد كه در راه و مسير بزركان دين قرار 


كيرد. اين يكى از راه هاى 


ص :00 


4 وفاء الوفاء» ج 3 ص‎ 1 -١ 


زنده نكله داشتن بزركان دين است. كسى كه قبرء كنبد و باركاه اولياى دين خود را مى بيند به آنان و تعاليم شان يقين حاصل 


مكر نه اين است كه مسيحيت در برهه اى از زمان به جهت نداشتن آثار مسيح؛ در وجود آن حضرت شكك كردند. مورّخ 


آمريكايى در كتاب «تاريخ تمدن» تاريخجه دويست سال تشكيكك در حضرت مسيح عليه السلام را آورده است. 


نايلئون در سال 1808 ميلادى از يكك نويسنده آلمانى به نام «ويلند» مى يرسد كه آيا او به تاريخى بودن حضرت عيسى عليه 


اما مسلمين در طول تاريخ خود از اين جهتء سر بلند و داراى افتخارند كه ما بزركانى داريم كه بعد از كذشت قرن هاء 
قبورشان براى ما معلوم است و هر جند وقت يكك بار بر سر قبرشان رفته و با آنان عهد و ييمان مى بنديم كه در راه آنان 
خواهيم بود راهى كه با ييمودن آن قطعاً به خدا و ثواب و بهشت او خواهيم رسيد. 

عدم فرق بين بناى بر قبر با دفن در بنا 


بعضى از نويسند كان وهابيان براى فرار از اشكال كفته اند: آنجه حرام است «ساختن بنا بر قبر) استء امَّررا اصحاب» جنازه 
ييامبرصلى الله عليه وآله را داخل بنا دفن كردند نه اين كه بر قبر او ساختمانى را بنا كنند و دفن جنازه در بنايى كه از قبل 


موجود بوده مانعى ندارد. 


اين سخن فقط براى توجيه يكك واقعيت خارجى است كه در برابر آن قرار كرفته اند. و ما به عنوان ياسخ به اين جواب غيرقابل 
قبول» جند سؤال را مطرح مى كنيم: 


١‏ -آيااكر براى مؤمنين و علماءء قبل از مر كك» مقبره ساخته شود و بعد از وفاتءآن ها را در مقبره دفن كنندء مانعى دارد يا 
خير؟ آيا وهابيها جنين كارى را اجازه مى دهند؟ قطعاً جنين اجازه اى نمى دهند. اكر بودن بنا بر قبر حرام استء هر انسان عاقل 
و با انصافى حكم مى كند كه فرقى نمى كند كه بنا از قبل موجود باشد يا بعداً ساخته شود. 


وهابيها عملا فرقى قائل نيستند, اما در مورد بحث» جوابى مى دهند كه خودشان هم قبول ندارند و قائل به فرق مى شوند. 


ص :/ 06 


ما مى كوييم: شما كه قياس را در دين جايز مى دانيد» در اينجا بايد قطعاً قياس جارى كنيد. شما كه كاهى قياس را در بين دو 


امرى كه مناسبت خيلى دور با هم دارند جارى مى كنيد» در اينجا كه اصللا تفاوتى وجود ندارد. حتماً بايد جارى كنيد. 

به هر حال ما فرقى بين اين دو مورد؛ يعنى دفن در مقبره و بناى بر قبر نمى بينيم و حكم هر دو را - هرجه كه باشد - واحد مى 
دانيم. 

وهابيها هم همان طور كه كفتيم در عمل» قائل به فرق نيستند و لذا اجازه نمى دهند كه اول مقبره ساخته شود و بعد از مرككء 
بدنها در آن دفن شود. امّا از آنجا كه در ياسخ اشكال طرف مقابل» به هرحال بايد جوابى داد! جوابى مى دهند كه خودشان 
هم ملتزم به لوازم آن نيستند. 

؟ -آيادر مورد مقابرى كه وهابيان تخريب كرده و يا الآن تخريب مى كنندء تحقيق كرده اند و بر ايشان ثابت شده كه اين 


بناها يس از احداث قبر ساخته شده است؟ و يا اين كه اصلا تحقيقى نكرده اند و جه بسا با علم به اين كه بناها از قبل موجود 


بوده» دست به تخريب آن ها زده اند؟ 


اساساً از ديد كاه اصولى, بر فرض آن كه احداث بنا بر قبر حرمت داشته باشدء در هر موردى كه ما شكك كنيم كه مسلمين 
قرون كذشته اين بناها را بعد از دفن اموات ساخته اند يا از قبل موجود بوده. بايد فعل آن ها را حمل بر صبحت كرد و كفت: 
حتماً بنا ازقبل موجود بوده»وكرنه مُسلم كار حرام انجام نمى دهد. به عبارت ديكر: ظاهر حال مُسلم و مؤمن اين است كه 
عن سا انين اندر كن الب الوك بز عام مرق كا طروة كوك واه توساي ا ركه وح ونه راكع ار 


دفن كرده اند. 

بلكه مواردى به طور يقين بوده كه افرادى را در مقبره و سردابى دفن كرده اند؛ همجون خانه عقيل. 

بنابراين» مسأله تنهاء «حمل به صحت» و «ظاهر حال مُسلم) نيست بلكه شواهد و قراين نيز اين مطلب را تأييد مى كند. 
* - آيا حرمت فقط در احداث بنا بر قبر است يا استمرار و بقاى بنا نيز حرام است؟ 


ص :00 


به عنوان مثال: تصرّف در زمين ديكران بدون رضايت آن هاء هم ابتدائاً حرام است و هم استمراراً و بقاثاً؛ يعنى اكر مثلا خانه 
اى در ملكك ديكران ساخته است» هم ساختنش حرام بوده وهم باقى ماندن آن خانه حرام است؛ زيرا مستلزم تصرّف در ملكك 
ديكران است. در مورد قبور» سؤال اين است كه آيا هم احداث بنا حرام است و هم بقاى ساختمان هايى كه بنا شده است؟ و يا 


تنها احداث بنا حرمت داشته ولى بعد از ساخت بناء ديكر بقاى آن مانعى ندارد و تخريب آن واجب نيست؟ 


اكر بكوييد: تنها احداث بنا حرام است و بقاى بنا حرام نيست» مى كوييم وقتى ابقاء و استمرار بنا حرام نباشد» خراب كردنش 
هم جايز نيست. يس به جه مجوّزى صحن و سرا و قبه و باركاه ائمه بقيع عليهم السلام را خراب كرده ايد و تااين حد بر آن 
اصرار و يافشارى داشته و داريد؟! واكر هم بكُوييد احداث بنا حرام است و هم ابقاى آنء همان طور كه از جملات ابن قيم و 
ابن تيميه هم بيداست كه مى كويند: «يجب هدم المشاهد التى بنيت على القبور ولايجوز إبقآؤها؛ ما مى كوييم حال كه ابقاى 
بنا حرام است» جرا اصحاب ييامبرصلى الله عليه وآله سبب بقاى خانه ييامبرصلى الله عليه وآله شدند و آن را تخريب نكردند؟ 


آيا مى توان كفت: كه اصحاب به منشأ ابقاى خانه» مرتكب حرام شدند؟! 


اكر ييامبرصلى الله عليه وآله از ساختن بناى بر قبور نهى فرموده است و نهى او دلالت بر حرمت دارد و قبر خودش را هم استثنا 
نكرده استء اولي بنايى كه بايد خراب شود, بناى قبر خود ايشان است؛ زيرا قطعاً به بقاى بنا - كه حرام است! - راضى 


ما فرض مى كنيم كه اصحاب بيامبرصلى الله عليه وآله بنابى بر قبر آن حضرت نساخته اند اما جرا با ابقاى بناى واقع بر قبر آن 


حضرت مرتكب حرام شدند؟! 


البته در اينجا هم ممكن است كسى بككويد: بنايى كه بر قبر ساخته شود و بنايى كه از قبل موجود بوده فرق دارند؛ يعنى ابقاى 
بناى اوّل حرام است اما ابقاى دوّمى حرام نيست! ولى كدام عاقلى است كه بين اين دوء فرق قائل باشد و لذا مى بينيم جواب 


ص :00 


لي 


بناى مسجد و روشن كردن جراغ بو قبوراوليا 

بناى مسجد و روشن كردن جراغ بر قبور اوليا 

عموم مسلمين ساختن مسجد در كنار قبور اولياى الهى را جايز شمرده و بدان عمل مى كنند. منتها به اين نيت كه زمين و بقعه 
اى كه ولي خدا در آن مدفون است. متبدكك مى باشد. اما وهابيان» همان كونه كه ساختن كنبد و باركاه بر قبور اولياى الهى را 
حرام مى دانند» ساختن مسجد در كنار قبور اوليا را نيز حرام دانسته و راهى به سوى شرك مى دانند. اينكك اين موضوع را 
مورد بحث و بررسى قرار خواهيم داد؛ 

فتاواى وهابيان 

ابن تيميه مى كويد: «ييامبرصلى الله عليه وآله حرام كرده كه قبور خود را مسجد قرار دهند؛ يعنى نبايد كسى در اوقات نماز به 
آنجا رفته و نماز و دعاى خود را در آنجا بخواند؛ اكرجه به قصد عبادت خدا هم برود؛ زيرا آن مكان ها راهى براى شركك 
است؛ يعنى ممكن است كه انسان به خاطر صاحب قبر دعا و نماز خوانده و او را تعظيم و تكريم كند. لذا ساختن مسجد در 


را به شرك وادار كند» مطلقاً حرام است1(.0) 


همحين در جاب ذيكر من كويد: اعلماى ما قائل هيقل كه ساختق مسجد بر قبور جايزن نيست) :ثلا 
ص 8١٠٠١‏ 


17 القاعده الجليله» ص‎ .50١77-١ 


؟-75١5.‏ زياره القبوره ص .٠١85‏ 


قرآن و ساختن مسجد در جوار قبور اوليا 


كدارهد مضا دن قن اميعات كوت فى سابد ( وَكذلِك أَعْتّدناعَلَيِهِمْ لِعلمُوا أنَّوَعْدَ الله حَقٌ وَأَنَّ السَاعَه لا رَيْتَ فيها إِذْ 
يتَنارّعُونَ بيتهُع هرمع فَقانُوا انوا عَلبِهع يبان ريم أَعْلم بغ قال الّذِينَ عَلَبُوا على مره لَتتَحدَنَ عَلَيهْ مشجداً)؟(1) «و باز مردم 
را بر حال اصحاب كهف آكاه ساختيم تا خلق خدا بدانند كه وعده خدا به حق بوده و ساعت قيامت بى هيج شكك خواهد آمد 
تا مردمى كه ميانشان در مورد آن ها تنازع و اختلاف بودء رفع بشود. بااين همه بعضى كفتند: بايد كرد آن ها حصار و بنايى 
بسازيم. خدا به حال آن ها آكاه تراست. آنان كه بر واقع احوال آن ها اطلاع يافتند» كفتند: البته برايشان مسجد بنا كنيم.» 


خداوند متعال در اين آيه به جكونكى اطلادع مردم از آنان اشاره كرده است. آنان در طريقه تكريم اصحاب كهف اختلاف 
داشتند؛ برخى معتقد بودند كه بر روى آنان ساختمانى ساخته شود يا ديوارى دور آنان كشيده شود. ولى غالب افراد ييشنهاد 


دادند كه در كنار آنان مسجدى ساخته شود. 


فخر رازى مى كويد: برخى كفته اند: اين كروه كه بيشنهاد ساختن مسجد را دادند يادشاهان مسلمان و طرفداران اصحاب 
كهف بودند. برخى نيز معتقدند: آنان كه ييشنهاد مسجد را دادند رؤساى شهر بودند تا در آنجا عبادت كرده و آثار اصحاب 
كهف را به سبب آن مسجد باقى بكذارند.(71) 


ابوحيان الدلسى مى كويد: اكسى كه بيشتهاد ساحمان زاداد: كافر از دنا وفث وبا اين غمل مي خواست مركرى بزاى كر 
خود بسازد كه مؤمنين ازاين عمل مانع شده و ييشنهاد ساختن مسجد را دادند».200 


ابو السعود و زمخشرى نيز همين نظر را قبول كرده اند؛ يعنى بيشنهاد دهند كان ساختن مسجد در كنار جايكاه اصحاب كهف» 
مسلمين و مؤمنين بوده اند.50) 


ص 8٠1:‏ 
.50١70-١‏ سوره كهفء آيه .5١‏ 
اكبويي0 مفاتيح الغيب» ج ١'”ء‏ ص .1٠١8‏ 


.5١ 77/9‏ البحر المحيط» ذيل آيه. 


عل تفسير ابى السعود» ج م ص 6 تفسير كشاف» ج 5 ص ". 


البته مى دانيم كه قرآن» كتاب قصه كويى صرف نيستء بلكه اككر داستانى را تعريف مى كند به منظور بهره بردارى مسلمانان 
از آن داستان است. از آنجا كه خداوند متعال ييشنهاد دوم (ساختن مسجد در كنار اصحاب كهف) را رد نكرده و آن را 


مجراى شركك نمى داند» مى توانيم آن را دليل به امضا و تقرير عمل آنان بدانيم. 
سيره مسلمين بر بناى مسجد در جوار قبور اوليا 


با مراجعه به سيره مسلمين در طول تاريخ بى مى بريم كه آنان به اين عمل مبادرت ورزيده و در كنار قبور اولياى خود مسجد 


مورخين داستان مسافرت ابوجندل با ابوبصير را نقل كرده اند كه در ضمن أن آمده: «نامه رسول خداصلى الله عليه وآله به 
دست ابوجندل رسيد؛ در حالى كه ابوبصير مشغول جان كندن بود» او در حالى كه در دستش نامه رسول خداصلى الله عليه 


وآله بود ازدار دنيا رفت. ابوجندل او را در همان مكان دفن كردء و بر روى قبرش مسجدى بنا نمود/.(1) 
نقد ادله وهايبان 
نقد ادله وهايبان 


وهابيان بر حرمت ساختن مسجد در كنار قبور اولياى الهى به ادله اى استدلال كرده اند كه در ذيل به بحث و بررسى آن ها 


مى يردازيم: 
الف) استدلال به روايات 
وهابيان بر مدعاى خود به روايات ذيل استدلال كرده انك 


١‏ - جندب بن عبدالله بجلى مى كويد: از رسول خداصلى الله عليه وآله ينج روز قبل از وفاتش شنيدم كه فرمود: «آكاه باشيدء 
همانا كسانى قبل از شما قبور انبياى خود را به عنوان مساجد قرار مى دادند. اما شما اين كونه نكنيد» من شما را از اين عمل باز 
مى دارم10.0) 


؟ -از بيامبرصلى الله عليه وآله روايت شده كه به خدا عرض كرد: «بار خدايا قبر مرا بت قرار مده» خدا لعنت كند قومى را كه 


قبور انبياى خود را مساجد كردند).020) 
ص :07م 


.5١59-١‏ استيعاب» ج رذ ص مكرفد تاريخ ابن عساكر. ج ال ص نفضة 


7- لمر ضحي مسلم» ج 3 ص ل#ذرة 


* - مسلم نقل مى كند كه ام حبيبه وام سلمه نزد رسول خداصلى الله عليه وآله يادى از كنيسه اى كردند كه در حبشه ديده 
بودئده رسول خداضلى الله عليه وآله فرمود: آثان كسائى هستتد كداهر كاه مرد صالحى از ميانشان مى ميرد بر قبراو مسجدى 


مى سازند و صورت هايى نيز بر آن قرار مى دهندء آنان نزد خدا در روز قيامت مخلوقات بدى هستند).10١2‏ 


؟ - بخارى در صحيح خود از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «خدا لعنت كند نصارا و يهود را؛ زيرا قبور انبياى 


خود را مسجد قرار دادند).720) 
درجواف از استدلال به ايت ووايات بايد كفت: 


ييامبرصلى الله عليه وآله از قيام به عملى كه يهود و نصارا با قصد خاصى انجام مى دهند» نهى كرده است. 


با مراجعه به روايات يى مى بريم كه يهود و نصاراء قبور اولياى خود را مسجد و قبله قرار مى دادند و بر روى آن قبور سجده 
فى كروننت ووتطيقك انان عا مظن كروتن نذا باب مك أل عليه والتهنيدا بابح عن سقابله كزده ونان افتوي 


فرموده أسبيت:؛ 


بيشتر باشد و از طرفى نيز هيج قصد تعظيم و تكريمى نسبت به آن ولى در حال نماز نداشته باشد قطعاً از مورد اين روايات 


خارج است؛ جنان كه در روايت ام حبيبه و امٌّ سلمه به اين مقصود يهود و نصارا اشاره شده است. 


بيضاوى در شرح اين احاديث مى كويد: «از آنجا كه يهود و نصارا بر قبور انبيا به خاطر تعظيم شأن آنان» سجده كرده و آن 
ولئ اكر كسى ستجدى را ذر جواز قبر ضالحى ببه قصد تبركك يسازةة مشمول ثهى ووابات تمئ شود:) 


ص :5٠م‏ 


-75د5, صحيح مسلم» ج 5" ص 88 كتاب المساجد. 
كسس صحيح بخارى» ج ”. ص ١ق‏ كتاب الجنائز؛ سنن نسائى» ج ”. ص الال كتاب الجنائز. 


سندى» شارح «سئن نسائى» نيز مى كويد: «ييامبرصلى الله عليه وآله امّت خود رااز عمل يهود و نصارا نسبت به قبور انبياى خود 
باز مى دارد» خواه به سجده بر قبور و تعظيم آن ها باشد و خواه به خاطر قبله قرار دادن قبور باشد تا هنكام نماز به آن متوجه 
باشند).(12١)‏ 


ثانياً: روايت» از ساختن مسجد بر روى قبر نهى مى كند و هيج اشاره اى به ساختن مسجد در كنار قبور انبيا و اوليا ندارد. 


ثالثاً: معلوم نيست كه نهى در اين روايات؛ تحريمى باشد؛ جنان كه بخارى اين روايات را تحت عنوان «باب مايكره من اتخاذ 
المساجد على القبور» آورده و آن هارا حمل بر نهى تنزيهى و كراهتى كرده است.70) 


شيخ عبدالله هروى در توجيه احاديث فوق مى كويد: «آن احاديث بر كسانى حمل مى شود كه قصد نماز بر قبر انبيا به جهت 


تعظيم شان دارند و اين در صورتى متصور است كه قبور» آشكار و باز باشد وكرنه نماز در آنجا حرام نيست).(9) 


نيز عبدالغنى نابلسى حنفى مى كويد: «اكر كسى مسجدى را در كنار قبر صالحى بسازد يا در كنار قبر او به جهت تبركك جستن 
ازاو نماز كزارد» نه به جهت تعظيم صاحب قبر و توجه به او در نمازء اشكالى ندارد؛ زيرا مرقد اسماعيل عليه السلام نزد 


"حطيم" مسجد الحرام است و آن محل بهترين مكانى است كه نماز در آنجا خوانده مى شود).() 


علامه بدر الدين حوثى, در شرح روايات فوق مى كويد: «معناى مسجد قرار دادن قبور» اين است كه انسان نما زكزار قبر را 
قبله قرار داده و بر آن نماز كزارد».(8) 


ب) استدلال به قاعده سد ذرايع 
يكى ديككر از ادله وهابيان بر حرمت بناى مسجد در جوار قبور اولياى الهى استدلال به قاعده سدّ ذرايع است. 
طبق اين قاعده: اكر عملى فى نفسه مباح يا مستحب باشدء ولى منجر به حرام شود 


ص :5:6 


1-ع7017. سئن نسائىء ج 7 ص ١؟.‏ 
؟- 7070. صحيح بخارى؛ ج 7 ص .١١١‏ 
ع"70. المقالات السنيه» ص 6”17. 

ع- .7١/‏ الحديقه الثنيه» ج 7 ص ١"ا2.‏ 


1-6 1. زياره القبورء ص 1 


آن عمل نيز حرام است» تا كسى به سبب آن به سوى حرام سوق داده نشود. 


اي مجر يي دو سد دل اروف منغويه ا لفيا ري تويك احركه ايكون جمله به آيه شريفه: [ ولا تَم2 سبوا الْذِينَ يَدْعُونَ 
ِنْ دُونٍ الل ربوا ال عَدُواً بر حلم ؛ «دشنام ندهيد كسانى را كه غير خدا را مى خوانند؛ زيرا آنان نيز خدا را بدون آكاهى 
تامترا فى كو يند و آيه: 0 الوق اتدل ها تخفيق وخ ز كتوق قو ,باهاق تعوه يا به فين تكوبيد ا تبه اق زيفت 


ها مخفى مى دارند معلوم شود.) 
به برخى از ادله عقلى نيز براى اثبات سدّ ذرايع تمسك كرده است.(1) 


در جواب مى كوييم: در بحث مقدمه واجب كفته شده كه تنها مقدمه موصله واجبء واجب است نه هر مقدمه اى؛ يعنى آن 
مقدمه اى كه ما را مستقيماً به واجب مى رساند واجب است؛ مثلاً اكر بودن بر بالاى بام بر ما واجب است و آن متوقف بر 
نصب يله باشدء نصب آن يله كه ما را به بالاى بام مى رساند واجب مى شود. همين مطلب راعيناً در مقدمه حرام مى كوييم؛ 


يعنى خصوص آن عملى كه ما را به حرام رسانده» از باب مقدمه حرام است. 


مساجد نداشته باشند. اشكالى در ساختن آن مساجد نيست؛ اكرجه ممكن است كه برخى از غاليان هنكام نماز اين نت را 
داشته باشند. اكر اين مطلب را نيذيرفتيم بسيارى از معاملات روزمره نسبت به آلات مشتركه. باطل و حرام خواهد بود؛ زيرا 
ممكن است كه برخى از مردم از آن سوء استفاده نمايند؛ مثلا كسى كه جاقو مى خرد» يا راديو مى خرد» ممكن است كسى از 
آن سوء استفاده نموده و در راه فساد استفاده كند» ولى هيج كس جنين معامله اى را حرام و باطل نكرده استء بلكه تنها 


فروش آن ها را به قصد فسادء باطل مى دانئد. 
ص 8١8:‏ 


.158 اعلام الموقعين» ج *: ص‎ .709 -١ 


حكم تزيين قبور اولياى الهى و روشن كردن جراغ 


وهابيان همان كونه كه امورى مانند: ساختن مسجد در كنار قبور اولياى الهى» نماز و دعا خواندن و زيارت قبور را حرام مى 
دانند» روشن كردن جراغ و تزيين قبور را هم به طور مطلق حرام مى دانند؛ اككر جه براى قبر يكى از اولياى الهى - مثل 
بيامبرصلى الله عليه وآله و امام - باشد. ولى بقيه مسلمين اين عمل را جايز مى شمارند و بر آن به ادله اى استدلال كرده اند كه 
يكى از آن ها قياس به تنقيح مناط قطعى است؛ زيرا همان كونه كه زينت ععبه جايز و راجح است و سيره ييامبرصلى الله عليه 
وآله» صحابه؛ تابعين و مسلمين در طول تاريخ نيز اين بوده كه براى تعظيم و تكريم آن و ترغيب مردم بدان زينت مى كردند و 
در آن هيج اشكالى نمى ديدند» به همان ملاكك» تزيين قبور اولياى الهى و روشن كردن جراغ در جوار آن ها اشكالى ندارد. 


دليل وهابيان بر حرمت 
دليل وهابيان بر حرمت 


مى آيند و كسانى كه قبور را مساجد قرار داده و بر آن جراغ روشن مى كنند».(1١)‏ 

باسخ 

اين حديث از حيث سند و دلالت اشكال داشته و هيج دلالتى بر حرمت روشن كردن جراغ بر سر قبور اولياى الهى ندارد؛ زيرا: 
الف) سند حديث 


محدّث وهابىء ناصرالدين البانى بعد از نقل حديث ابن عباس مى كويد: «اين حديث را ابوداوود و ديكران نقل كرده اند» ولى 
از حيث سند ضعيف است. اكرجه كثيرى از سلفون به آن تمسكك كرده اند ولى بايد حق كفته شود و متابعت كردد. واز 
جمله كسانى كه اين حديث را تضعيف كرده؛ مسلم است. او در كتاب «التفصيل» مى كويد: «اين حديث ثابت نيست و مردم 


ص :/ا١م‏ 


ةم سنن نسائى» ج 5 ص لعاة مستدركك حاكم؛ ج ١‏ ص ماح ع ١‏ . 


يرهيز نموده اند و نيز كسى كه راوى از ابن عباس است,ء ثابت نشده كه از او حديث شنيده باشد). 


آن كاه مى كويد: ضعف اين حديث را در كتاب «الاحاديث الضعيفه و الموضوعه و اثرها السيى ء فى الامّها ثابت نموده ام. 
سيس مى كويد: كسى به احاديث ابو صالح باذام احتجاج نكرده و نزد جمهور ائمه ضعيف است و كسى او را توثيق نكرده 
مكر عجلى كه معروف به تساهل در توثيق است؛ همانند ابن حدّان. و حديث طريق ديكرى هم ندارد تا بتواند اين طريق را 
تقويت كند).0١)‏ 


ب) دلالت حديث 
١‏ -اين حديث بر قبور غير انبيا و اوليا حمل مى شود؛ زيرا قبور آنان را بايد با وجوه مختلف تعظيم كرد كه از جمله آن ها 


١‏ - حديث بر موردى حمل مى شود كه منفعت بر آن مترتب نككردد؛ زيرا تضبيع مال استء ولى جراغ روشن كردن بر بالاى 
قبر براى زيارت صاحب آن قبر» قرائت قرآن» دعاء خواندن نماز و نفع هاى ديكرى كه مى تواند زائر در آنجا ببرد» در اين 


موارد نه تنها حرام و مكروه نيستء بلكه رجحان نيز دارد؛ زيرا از مصاديق تعاون بر برٌ و تقوا است. 


عزيزى در شرح حديث مى كويد: «مورد حديث در جايى است كه زنده ها از جراغ ها نفع نبرند» ولى اكر نفعى بر آن مترتب 
شود اشكالى ندارد».(2؟) 


مفهوم آن اين است: در صورتى كه بر آن نفعى مترتب شود از مورد نهى خارج است20(.0 
شيخ على ناصف مى كويد: «روشن كردن جراغ بر سر قبور جايز نيست؛ زيرا ضايع كردن مال استء مككر در صورتى كه يكى 
از زنده ها بر سر آن قبور باشد كه در اين صورت روشن كردن جراغ اشكالى ندارد».() 


8١/١: ص‎ 


.0505١-١‏ تحذير المساجد من اتخاذ القبور مساجدء البانى» ص ”او ع©. 
-١‏ 5057. شرح جامع الصغير» ج "ل ص 198. 

.40 سئن نسائى» ج 5 ص‎ .3٠6 

.7١ 88‏ التاج الجامع للاصولء ج ١‏ ص .58١‏ 


#دعزيث دلآلت بر حرهت ندارة بلكه :ممكن است كه ير كراهت حمل كردد: 


© - سيره مسلمين در طول تاريخ اسلام براين بوده كه بر سر قبورشان؛ خصوصا در صورتى كه شخصيتى بزركك و از اولياى 


الهى استء جراغ روشن مى نمودند. 


خطيب بغدادى به سند خود از شيخى از اهل فلسطين نقل مى كند: در يايين ديوار قسطنطنيه ساختمان روشنى را مشاهده 
نمودم. درباره آن سؤال كردم. كفتند: اين قبر ابوايّوب انصارى» صحابى رسول خداصلى الله عليه وآله استء كنار قبر او آمدم؛ 


قبرش را در آن ساختمان ديدم؛ در حالى كه قنديل و لوسترى با زنجير از سقف آن آويزان بود.0١)‏ 


ابن الجوزى مى كويد: «يكى از حوادث سال 88”ه.ق اين است كه اهل بصره ادّعا كردند كه به قبرى قديمى دسترسى بيدا 
كردند كه معلوم شد قبر زبير بن عوام است. آن كاه قنديل» ابزار» حصير و غيره آوردند و افرادى را نيز به عنوان حافظ و 


خدمت كار بر آن كمارده و زمين هايى بر آن وقف نمودند).70) 


صفدى درباره قبر امام كاظم عليه السلام مى كويد: «قبر او در آنجا مشهور استء مردم به زيارتش مى آيند. مشهدى بزركك بر 
آن قبر است و در آن مشهد قنديل ها و لوستر هايى از طلا و نقره موجود است. انواع ابزارها و فرش ها بدون حدّ و حصر 


وجود دارد)».200 


ه - حديث ابن عباس معارض دارد؛ زيرا ترمذى نيز از ابن عباس نقل مى كند كه رسول خداصلى الله عليه وآله شبانكاه وارد 


بر قبرى شد؛ در حالى كه شخصى براى او جراغ روشن كرده بود.50) 
ص :8:4 


.16 ص‎ ١ تاريخ بغداد» ج‎ .,5 ١898-١ 
.57 لمنتظم» ج 5 ص‎ |.3١عس‎ 
لا اك وفيات الاعيان» ج م ص إغرة‎ * 


عر 3١‏ الجامع الصحيح» ج ”ا ص 7/5 باب 715 


ص 


2٠: 


نماز ودعا در كنار قبور اولياى الهى 

نماز و دعا در كنار قبور اولياى الهى 

الهى را درحيات و مركشانء ونيز بقعه و بار كاه و قطعه زمينى كه آن هارا در خود دارد: مشركك م دانند: از طرف ديكر: 
توسل به اولياى الهى را در حال حيات و ممات جايز مى دانند» نمازشان را در كنار قبور اولياى الهى مى خوانند تا خداوند 
متعال لطف كرده به بركت آنان شيطان و وسوسه هايش را از آن ها دور كرده و تمام توجهشان مشغول خدا كردد. و نمازى با 
اخلا-ص و توججه از آن ها صادر كردد. در مقابل» وهابيان با اين عمل به مخالفت برخاسته و آن را تحريم كرده اندء اينكك 
مطلب را بى مى كيريم تا حكم آن روشن كردد. 


فتاواى وهابيان 


١‏ -ابن تيميه مى كويد: «صحابه عادتشان بر اين بود هنكامى كه كنار قبر ييامبرصلى الله عليه وآله مى آمدند براو سلام مى 
دادند» ولى هنككامى كه مى خواستند دعا كنند رو به قبر شريف دعا نمى كردندء بلكه از قبر منحرف شده و رو به قبله دعا مى 
نمودند؛ مانند ساير بقعه هاء از همين رو هيج يكك از ائمه سلف ذكر نكرده اند كه نماز كنار قبور و در مشاهد مستحب و افضل 
استء بلكه همه اتفاق نموده اند بر اين كه نماز در مساجد و خانه ها افضل از كنار قبور انبيا و صالحين است؛ جه آن قبر مشهد 


ناميده شده باشد يا خير».0١)‏ 
وى در جاى ديكر مى كويد: «نماز در كنار قبور مشروع نيست و نيز قصد مشاهد 
ص ١٠١١م‏ 


.1 89 رساله زياره القبور» ص‎ ,5 169 -١ 


كردن براى عبادت در آن مكان ها از قبيل نمازء اعتكافء استغاثه و ابتهال و نحو اين افعال مشروع نيست و كراهت دارد. بلكه 


عده زيادى نماز را به جهت نهيى كه به آن خورده؛ باطل مى دانند ...210.2 


؟ - ابن قيم جوزيه مى كويد: «بيامبرصلى الله عليه وآله نهى كرده از نماز خواندن در كنار قبور» ولى اكثر مردم در كنار قبور 


* - محمّرد بن عبدالومّاب مى كويد: «هيج يكك از ائمه ييشين ذكر نكرده اند كه نماز كنار قبور و مشاهد مستحب و افضل 


ع - شيخ عبدالعزيز بن باز مى كويد: «نماز در كنار قبور بدعت و از وسايل شرك است. بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: 
«إجعلوا من صلاتكم فى بيوتكم ولا تتخذوها قبوراً» اين حديث دلالت دارد كه در كنار قبور نبايد نماز خواند و تنها نماز را 
بايد در مساجد يا خانه به جاى ورد ...250.2 


قبرك برخى از زمين ها و بقعه ها 

قبرك برخى از زمين ها و بقعه ها 

از آيات و روايات استفاده مى شود كه برخى از زمين ها و بقعه ها مباركند و بر زمين ها و بقعه هاى ديكر ترجيح دارند ودر 
مقابل» برخى از زمين ها و بقعه ها غير مباركند و بايد از آن ها يرهيز نمود. 

الف) آيات 


خداوند متعال در مورد كعبه و مكه مى فرمايد: [ إِنَّ أَوّلَ بتِتِ وضع للَنّاس للذى ببكة مُبارَكاً وَمْردَى للْعالّمينَ .(2) و نيز مى 
فرمايد: ‏ وَقمل رَبّ أَنْرلْنى مُتْرَلا مُباركاً وَأَنْتَ خَرُ الْمَئْرِينَ .(2) همجنين مى فرمايد: [ وَنَجَهناءٌ وَلوطاً إِلَى الأزض التى باركنا 
فيها 


ص :١١م‏ 


.20٠ ص‎ ١ مجموعه الرسائل و المسائل» ج‎ .7١ ٠ -١ 
.5١15 ص‎ ١ ؟- 5001. اغاثه اللهفان» ج‎ 

.5١87 -#‏ زياره القبور. ص 184 و .128٠‏ 

.7١07 -#‏ فتاوى نور على درب؛ ج ١‏ ص 07. 

فد ع8:#سوره العهرات: النناءة. 


ه0١ .٠‏ سوره مؤمنون. آيه خم 


ِلْعَالَمِينَ )١(.‏ خداوند درباره حضرت موسى عليه السلام مى فرمايد: [ إِذْ ناداة رَبّهُ بالْوادٍ الْمَهدّس طَوَى موقم ذر خطاب أنه 
او مى فرمايد: ! فَاخْلعْ تَغلَيِك إِنَكك واد الْمتَدّس طَوّى .() در آيه اى درباره سليمان عليه السلام آمده است: [ وَلِسَلَيِمانَ 
الرّبحَ عاصدفَه نَجْرى بأخرة إلك لاقن الّتى باركنا فيه 16[:1 سمحي در مورد ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله مى فرمايد: / 
فيان الذى حرق بِعَنِدِهِ ليلا مِنَ الْمسْجِدٍ ارام إلَى الففحد الأفقن الى بارَكنا عَوْلَهٌ .(ه) 


ب) روايات 
كَاهى قطعه هاى زمين همانند بانيان آن ها متصف به صفت شقاوت و سعادت مى شوند: 


كذشتء فرمود: «به سرزمينهايى داخل نشويد كه صاحبان آن ها به خود ظلم نمودند تا شما نيز همانند آنان به مصيبت مبتلا 
نكردولة سكر در عزالى كه كريائيك أن كاه رسول خداصنان اللعليه و الدسر شارك :را بوشاقه وه سرعة ان آن وادق كبر 
نمود.(2) 


؟ - همجنين بخارى به سندش نقل مى كند كه على عليه السلام از نماز خواندن در سرزمين فرو رفته بابل كراهت داشت.(/09 


" - حلبى در «سيره» خود نقل مى كند: اجماع امّت براين است كه مكانى كه اعضاى شريف بيامبرصلى الله عليه وآله را در بر 
كرفته» بهترين قسمت روى زمين است؛ حتّى بهتر از موضع كعبه شريفه. برخى ديكر كويند: افضل قسمت هاى روى زمين 
استء حتّّى از عرش الهى.(0) 


؟ - سمهودى شافعى در بحث تفضيل سرزمين مدينه بر سرزمين هاى ديكر مى كويد: جهت دوم آن كه: اين سرزمين مشتمل 


ص رت 


.ال١ سوره انبياء» آيه‎ .5١08 -١ 

؟- لاه .7١‏ سوره نازعات» آيه .١18‏ 

.١7 سوره طهء آيه‎ .٠١08-7 

ع .5١094‏ سوره انبياء» يه .,/١‏ 

هه .58١2١‏ سوره اسراءء آيه .١‏ 

ع- .0٠08١‏ صحيح بخارى, ج 8؛ ص “2 كتاب المغازى. 
ا- 7١27‏ همان» ج 2١‏ ص )4١‏ كتاب الصلاه. 

7١2 4‏ السيره الحليه ج *؛ ص 08". 


ه - همجنين نقل كرده كه مردم بعد ازفوت رسول خداصلى الله عليه وآله مى آمدند وازخاك قبر حضرت صلى الله عليه 
وآله بةحهث تركف بر من واشقتد وباخوة من بردقد:غايشه يه جهك أن كه بدن ياعيرصك الله عليه وآله ثمايان تكردة 


دستور داد دور قبر ييامبرصلى الله عليه وآله ديوارى كشيده شود.(7) 
دليل جواز يا رجحان 


١‏ - كنار قبر ييامبرصلى الله عليه وآله يا يكى از اولياى الهى نيز يكى از زمين ها و بقعه هايى است كه اسم زمين و بقعه بر آن 
صادق است و نماز و دعا در هر مكانى مباح و جايز استء كه اين مكان نيز يكى از آن هاست. 


١‏ - خداوند متعال مى فرمايد: [ وَلَوْ أَنّهُمْ إِذْ ظَلْمُوا اميه جاؤو كك قاد تعدو الله وَاسِجَغْفَرَ لهم سول لوتسيووا الله تون 
رَحيماً]5(4) «و اكر هنكامى كه كروه منافق بر خود به كناه ستم كردند از كردار خود به خدا توبه كرده و به تو رجوع مى 


كردند. و ييامبر هم براى آنان استغفار مى كرد البته در اين حال خدا را توبه يذير و مهربان مى يافتند.» 


كلمه ( جآؤوك شامل زمان حيات و ممات بيامبرصلى الله عليه وآله هر دو مى شود و همان كونه كه در زمان حيات 
بيامبرصاى الله عليه وآله كناه كار وجود داشتء بعد از وفات ايشان نيز جنين استء لذا احتياج به واسطه اى دارد تا به او توسل 
كند و غخداوثد با استعفار او كناهانش را بيامرزد. حال جه اشكالى دارد» نماز و دعا كه در آن استغفار است در كنار قبر 


ييامبرصلى الله عليه وآله ودر حضور آن حضرت انجام كيرد تا از بركات ايشان كناهان ما آمرزيده شود. 


* - بى شكك نماز در مقابر به جهت عبادت صاحب قبر و قبله قرار دادن آن شرك استء ولى هيج مسلمانى اين جنين ننتى 


ندارد» بلكه هدفش از اين عملء» تنها تبركك جستن از آن بقعه و مكان است؛ زيرا نماز و دعا در آن مكان شريف ثواب بيشترى 
ص :5١م‏ 


61 على وفاء الوفاء» ج 3 ص‎ -١ 
6 همان» ص‎ .5١ 6-١ 


8ع 1 ووه قياف اسار 


داود واكر ابن حنينة نبودء حرا عمر و ابابكر وصضيت تمودتد تادر جوان بباميرضان الله علية وآله ذفن شوند؟ مكر يه غين جه 
تبرك بود؟ نمازكزار هم به همين نيت در جوار قبور اولياى الهى نماز مى خواند. در قصه اصحاب كهفء به جه دليل مؤمنان 
و موحدان ساختن مسجد را بر روى اصحاب كهف ييشنهاد دادند؟ مكر براى غير اين جهت بود كه واجبات دينى شان را در 
جوار آنان انجام دهند تا عملشان متبرك كردد. لذا زمخشرى در ذيل آيه مى كويد: «بيشنهاد به اين جهت بود كه مسلمين در 


آن مكان ثماز كزارده ويه مكان آنا تبركك بجو يند»(0) هميق ينان وا نيشابورى انيز در اتفسير) خود اوردهاسث: 


خداوند متعال قصه اصحاب كهف و ييشنهاد موخدان را نقل مى كند» ولى سكوت كرده و ييشنهاد آنان را رد نمى كندء اين 
خود دليل بر مشروعيت عمل و ييشنهاد آنان است. 


- قرآن كريم به حاجيان امر مى كند كه نزد مقام ابراهيم عليه السلام نماز به جاى آورند. مقام ابراهيم عليه السلام همان 
تتخره:افن سق كه ]مستت كدر روف نوراف ساعد كنيدي اناده انيف راوثل سمال م قرسايقة [ وذ عهننا اليك 
مَثابه ِلنّاس وَأمْنَ وَانَخِذُوا مِنْ مَقَام إثراهِيم مُضَِلَى ؛(1) «و به ياد آور زمانى كه كعبه را مقام امن و مرجع امر دين كردانديم و 
امر شد كه مقام ابراهيم را جايكاه يرستش خدا قرار دهيد.) مى دانيم كه نماز خواندن در اين مكان براى تبرك به مقام ابراهيم 


د - سيوطى در باب احاديث معراج مى كويد: ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله وارد مدينه» طور سينا و بيت لحم شد و در آن 
مكان ها نماز خواند. جبرئيل به او عرض كرد: اى رسول خدا! آيا مى دانى كجا نماز ميككزارى؟ تو در شهر طيِبى نماز خواندى 
كزاردى؛ مكانى كه عيسى متولد شد.0) 


ص :216 


.75021/--١‏ الكشافء ذيل آيه. 
كامياة سوره بقره. 0 6 . 


.7٠١24 -'"‏ الخصائص الكبرى» ج »١‏ ص 185. 


بسن بيت لحم نه دليل ولادث حضرت عبسى علية السلام در نه متب ركك :اسك لذا يامب الام صلى اللداعليه وآله در آن مكان 


نماز مى كزارد. حال جه فرقى بين زادكاه و مقبره است؟ 


- مسلمين در ايام حج در حجر اسماعيل نماز مى كزارند؛ در حالى كه آن مكان مدفن اسماعيل و هاجر استء حال جه 
فرقى بين اسماعيل و ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله است؟ 


* - اككر نماز در كنار قبر اشكال دارد» جرا عايشه تا آخر عمر در كنار قبر ييامبرصلى الله عليه وآله به زندكّى خود ادامه داد؟ و 


در آنجا نماز به ياداشت؟ 


مكر نبود كه فاطمه زهراعليها السلام - آن زنى كه طبق نص ييامبرصلى الله عليه وآله: خدا به رضايت او راضى و به غضب او 


غضبناك مى شود - هر جمعه به زيارت قبر حمزه مى امد و در كنار قبر نماز به جاى مى آورد؟ 


8 - مكر بيامبرصلى الله عليه وآله در مسجد «خيف» نماز به جاى نياورد؛ در حالى كه در حديث است كه آن مسجد مدفن 


4 - مككر ييامبرصلى الله عليه وآله در كنار قبر ابراهيم عليه السلام نماز به جاى نياورد؟ 


ابوهريره از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: «هنكامى كه جبرئيل مرا به بيت المقدس آورد و به قبر 
ابراهيم عليه السلام كذر دادء كفت: اى ييامبر خدا! فرود آى تا دو ركعت در اين مكان نماز كزاريم؛ زيرا اينجا قبر يدرت 
ابراهيم عليه السلام است. سيس مرا وارد بيت لحم نمود و كفت: فرود آى تا در اين مكان نيز دو ركعت نماز كزاريم؛ زيرا 
برادرت عيسى عليه السلام در اين مكان متولد شده است.(75) 


٠‏ - مسلمانان در طول تاريخ سعى داشته اند تا به اين سنّت عمل كرده و نماز خود را در كنار قبور اولياى الهى به جاى 
آورند و هيج كاه به ذهن كسى نيامده كه اين عمل حرام يا مكروه است. 


2١: ص‎ 


.7١© المعجم الكبير» ج "0 ص‎ .7070 -١ 


؟- .50/١‏ صحيح ابن حبان. 


منصور عباسى روزى از مالكك بن انس - امام مالكى ها - در مسجد رسول خداصلى الله عليه وآله سؤال كرد: «اى اباعبداللّه! 


آيا به طرف قبله قرار كيرم و دعا كنم يا روى به رسول خدا كرده و دعا نمايم؟). 


مالكك در جواب كفت: جرا روى خود رااز رسول خداصلى الله عليه وآله بر ميكردانى؛ در حالى كه او وسيله توو يدرت آدم 
به سوى خدا تا روز قيامت است؟ بلكه روى خود را به طرف او بنما واو را شفيع قرار ده تا خداوند شفاعت او را در حقّ تو 
قبول كند.(١١)‏ 


فتاواى فقهاى عامه 


با مراجعه به كتتاب هاى فقهى اهل سنت - غير از وهابيان - بى مى بريم كه همككى قائل به جواز بريايى نماز و دعا در كنار 
قبور اولياى الهى اند: 


١‏ - در كتاب «المدونه الكبرى» آمده است: «مالكك به نماز كزاردن در مقبره اشكال نمى كرفت» بدين صورت كه كسى در 
مقبره نماز بخواند؛ در حالى كه جلو و عقب و راست و جب او قبر باشد. و نيز مى كفت: به من خبر رسيده كه برخى از 
اصحاب يياممبر صلى الله عليه وآله در مقبره نماز مى خواندند)».72) 


- عبدالغنى نابلسى در كتاب «الحديقه النديّه) مى كويد: «اككر كسى مسجد خود را كنار قبر صالحى قرار دهد و در آنجا به 
جهت تبرككء نه تعظيم به صاحب قبر و توجه به او نماز كزارد» اشكالى ندارد؛ زيرا مرقد اسماعيل كنار حطيم از مسجد الحرام 
است؛ در حالى كه آن موضع بهترين مكان براى نماز است».50) 


* - خفاجى در «شرح الشفا؛ مى كويد: «رو به ييامبرصلى الله عليه وآله و يشت به قبله بودن هنكام دعاء مذهب شافعى و 


جمهور اهل سدّت است و از ابوحنيفه نيز نقل شده است).(62) 


* - ابن الهمام از علماى حنفتّه مى كويد: «آنجه از ابوحنيفه نقل شده كه او رو به قبله و يشت به قبر وسول صلى الله عليه وآله 


دعا مى كرد مردود است؛ زيرا خلاف سنت است ... كرمانى 


ص 016 


.1717/28 وفاء الوفاء ج ع ص‎ .701/7 -١ 
.4١ ص‎ ١ ؟- “7077. المدونه الكبرى» ج‎ 
.ع”١ الحديقه النديّه ج 7؟» ص‎ .71/6 


ع ١١/4‏ شرح الشفاء ج رذ ص /اام. 


خود زنده است و زائرينش را مى شناسد ...210.2 

بررسى ادله وهابيان 

بررسى ادله وهابيان 

وهابيان به دو دسته دليل بر حرمت و عدم مشروعيت نماز و دعا در كنار قبور اولياى الهى تمسكك كرده اند: روايات و اصول. 
الف) روايات 

البانى از بيامبرصلى الله عليه وآله نقل كرده كه فرمود: «نماز را به سوى قبر و روى قبر نخوانيد».70) 

باسخ 


اؤلآك وهاينان تمى توائدد بهامتفردات تحديقى خوه يزرة عمل ديكراة اسساة كدف همات كوته كه ابن حزم در «الفضل) من 
كويد: «ما نمى توانيم عليه شيعه به روايات خود تمسكك كنيم؛ زيرا آنان ما را تصديق نمى كنند» همان كونه كه آنان نيز نمى 
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ثانياً: طبق نض حديثء نماز خواندن به طرف قبور و تعظيم آن ها از آن جهت نهى شده كه موجب شركك وغلوٌ در دين استء 
ولق اكر فمار صرفاً انيت تركف باشد اشكالك تدارد. 


بيضاوى در تفسير خود مى كويد: «يهود و نصارى در عصر ييامبرصلى الله عليه وآله بر قبر انبياى خود به جهت تعظيم آنان 
سجده مى كردند و آن قبرها را قبله خود قرار داده و به طرف آن نماز ميكزاردند و در حقيقت آن ها را بت هاى خود قرار مى 
ذادثد: لذا يياميرضلى الله عليه وآله آنان :را لعن كرده و مسلمين را از امثال اين اعمال باز مى داشت:.(6) 


حال اككر كسى در كنار قبور اولياى الهى نماز و دعا بخواندء نه به نئبت توجه و تعظيم به آن هاء بلكه از آن جهت كه اين بقعه 


ص :21/0 


.017 شرح الشفاء ج * ص‎ .507/8 -١ 

-/7071. المعجم الكبير» ج "ا ص .١158‏ 

7078-7. الفصّلء ج ؟, ص 45. 

- 70174. حقيقه التوسل و الوسيله.» ص 158. به نقل از تفسير بيضاوى. 


- به دليل اين كه در جوار ولي خداستء» كسى كه داعى توحيد بوده و ... - مى تواند با توجّه و اخالاص بيشترى نماز بخواند» 
نه تنها اشكالى ندارد» بلكه راجح اسيت. 


ب) اصول 


برخى همانند شيخ عبدالعزيز بن باز به قاعده سدّ ذرائع تمسكك كرده و مى كويند: از آنجا كه نماز و دعا كنار قبور اوليا راهى 


به سوى شركك است و ممكن است انسان را در برخى از موارد در خط شرك قرار دهد» باطل و حرام است.(١)‏ 


باسخ 


در بحث اصول به اثبات رسيده كه ذريعه و وسيله حرام مطلقاً حرام نيستء بلكه مقدمه و ذريعه موصله حرام است. در مورد 
بحث نيز» نماز و دعايى كه به شرك منجر شود حرام استء ولى نماز و دعايى كه هركز اين نتيجه را به همراه نداردء نه تنها 


8١9: ص‎ 


0 فتاوى نور على الدرب» ج ١‏ ص ل 


8٠١: ص‎ 


بريايى مراسم جشن 
بربايى مراسم جشن 
يكى از اعمالى كه مسلمين در طول تاريخ در موقعيت هاى خاص انجام مى دهند بريايى مراسم جشن و شادى در روزها يا 


شب هاى خاصى است. اين كار به دليل اهميت و مباركك بودن آن موقعّت انجام مى شود؛ خواه ولادت امام باشد يا بعثت 


مسلمين به جهت استفاده معنوى در آن اوقات مقدس و كسب فيض از معصومين در جنين مجالسى شركت كرهه و با 
بزركداشت آن به بركات عظيمى دست مى يابند» ولى متأسفانه وهابيان در طول تاريخ علاوه براين كه از جنين بركاتى 
استفاده نمى كنند» ديكران را نيز در بريايى جنين مجالسى منع كرده و از اين طريق خواست دشمنان اسلام را جامه عمل مى 
يوشانند؛ زيرا دشمن هركز نمى خواهد مسلمانان با مقدسات شان تجديد عهد نمايند. به خاطر اهميت موضوع., آن را در اينجا 
بررسى مى كنيم. 


فتاواى وهابيان 


١‏ -ابن تيميه مى كويد: «... فوع دوم از ايام» روزهايى است كه در آن اتفاقى افتاده است؛ همانند هجدهم ذى حجه واين كه 
روعي الاروق واعيدمي كبونه امل ءز اسانى ‏ لذاوذة زير ا يشينياة وير ال سقو ديكرات ا ذنوو واعيد كر فود و اعياف 


است كه حوادث حضرت عيسى عليه السلام را عيد مى كيرند».(1) 


ص رض 


.1916- 597 اقتضاء الصراط المستقيم. ص‎ .5081١--١ 


١‏ - شيخ عبدالعزيز بن باز مى كويد: «جايز نيست براى ييامبر و غير ييامبر مراسمى بريا شود وو اين عمل از بدعت هاى در دين 
است؟ زيرا ييامبر صلى الله عليه وآله و خلفاى راشدين و ديكران از صحابه و تابعين» اين جنين عملى انجام نداده اند».0١)‏ 

" - شوراى دائمى فتواى وهابيان مى كويند: «جايز نيست در سوكك انبيا و صالحين و نيز زنده كردن ياد آنان در روز تولد شان 
دب" د شده واز د شركدكثاست لله 1 : شتهاين جنين نكرده اند. به 

ين وار وازموارد شرككا و يياميررصلىا عليه وآله وانبيا و صالحين كذ اين جنين نكر اند. صحاء و هيج 
يك از امامان مسلمين هم در طول سه قرن كه بهترين قرن هاست جنين نكردند).(7) 

؟ -ابن فوزان مى كويد: «بدعت هاى اين عصر زياد است؛ از جمله بريايى جشن به مناسبت ولادت ييامبرصلى الله عليه وآله 
در ماه ربيع الاول مى باشد).920) 


- ابن عثيمين مى كويد: «بريايى مراسم جشن تولد براى فرزند كه در آن تشبه به دشمنان خداستء از عادت مسلمين نبوده؛ 
بلكه از ديكران به ارث رسيده است. ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: هر كس به قومى شبيه شود از زمره آن قوم به حساب مى 
آيد0.(ع) 


بربايى جشن» مظهر حب و بغض 

حبٌ و بغض دو امرى است كه بر نهاد انسان عارض شده و از آن دو به ميل و عدم ميل نفس انسان تعبير مى كنند. 
وجوب محبت 

وجوب محبت 

از ادله عقلى و نقلى استفاده مى شود كه محبت به برخى افراد بر انسان واجب است؛ از جمله: 


ص :0 


.187” ص١ مجموع فتاوى و مقالاات متنوعه) ج‎ .5 1875-١ 
؟--5087. اللجنه الدائمه من الفتوى» رقم ا"‎ 
مك00 البدعه. ابن فوزان» ص 6 و7 ؟.‎ 


.5١/868 -‏ فتاوى منار الاسلام» ج 3 ص رةه 


دنوادخ-١‎ 


عداوده سال دووانن اكياتي بيت كه سحكيه أو أمالدا واج انيت 1ذاهم يسنوت دازا بودن معبيع صلات كيار 
ا 0 لذا خداوند مى فرمايد: [ قل إِنْ كات آ كم وَأياؤْكمْ وَإِْموانكمْ وَأَرْوَاجكم 

ركم وَأَْو وَالَ الْرَفتموها وتِجارَة تَحْقَوْنَ كُمَادهَا وَمَسَاكِنُ تَوْضَوْتهًا أَحبٌ إِلَيكمْ مِنّ الله وَرَسُوَلِهِ وَجِهَادٍ فى سَبِيلِهِ فتَرَبَضُوا 
00 الله يمره وَالله لَا يَهْدِى الْقَوْمَ التايكفية لاخ راف وسول] بكر اع مردم اكر كما بداراث» سراف يرادواة» زثاة و 
خويشاوندان خود و اموالى كه جمع كرده و مال التجاره اى كه از كساد شدن آن بيمناكيد و منازلى كه به آن دل خوش داشته 
ايد راب بيش از خدا و رسول و جهاد در راه او دوست مى داريد» يس منتظر باشيد تا امر نافذ خدا جارى ككردد و خداوند» فسّاق 


و بدكاران راهدايت نخواهد كرد.» 
؟ - رسول خداصلى اللّه عليه وآله 


و تكوين است. لذا در آيه فوق در كنار نام خداوند ازاو هم ياد شده و به محبت او امر شده است. 


بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله فرمود: «أحبوا الله لما يغذوكم وأحبونى بحبٌ الله)4(؟) «خداوند را از آن جهت دوست بداريد 


كه به شما روزى مى دهد و مرا به خاطر خدا دوست بداريد.» 


مناقب و فضايل و كمالات آن حضرت نيز از جمله عواملى است كه انسان را به سوى آن حضرت جذب كرده و محبتش را در 
دل ايجاد مى كند. 


" - آل بيت بيامبرعليهم السلام 


از جمله كسانى كه محتّت به آن ها واجب استء. اهل بيت رسول خدا عليهم السلام است؛ زيرا با قطع نظر از آن كه آنان 
مجمع فضايل و كمالات بوده و واسطه فيض تكوين و تشريع الهى اند» بيامبرصلى الله عليه وآله به محتبت ورزيدن به آنان امر 
نموده است؛ مثلاً- در همان حديث فوق بيامبرصلى الله عليه وآله مى فرمايد: «وأحبوا أهل بيتى لحبى)؛ «و اهل بيتم را به خاطر 


من دوست بداريد.» 


ص غرف 


١‏ عم 51. سوره توبه» أيه يه 


7- -/7041. مستدركك حاكم» اج ”ا ص 159. 


عوامل لزوم حبّ آل رسول عليهم السلام 


نسبى)1(4) «هر سبب و نسبى در روز قيامت منقطع است مكر سبب و نسب من.) 
؟ -اهل بيت» محبوب خدا و رسولند؛ همان كونه كه در حديث «رايه» و حديث «طير» به آن ها اشاره شده است. 


*- حبٌ اهل بيث عليهم السلام اجر و مزد رسالت محم.دى است؛ همان طور كه خداوند متعال مى فرمايد: [ قَلَ ا أسْأَلْكمْ 
عَلَيهِ را نا الْمَوَدّة فى الْقّوْيَى .(؟) 


؟ - روز قيامت از محبت آل رسول سؤال مى شود: [ وَقِفوهُمْ إِنَهُمْ مَسْؤولونَ .40 سبط بن الجوزى از مجاهد جنين نقل مى 


ه - معصومين عليهم السلام عِدل كتاب الهى اند؛ همان طور كه ييامبرصلى الله عليه وآله در حديث «ثقلين» به آن اشاره فرمود: 
«إنّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى». 

© - محبّت به اهل بيت عليهم السلام شرط ايمان است؛ زيرا در احاديث صحيح از طريق شيعه و سنى وارد شده است كه 
بيامبرصلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام فرمود: «لابحٍ كك إلا مؤمن ولايبغضكك إِلَا منافق)2(4) «اى على! دوست 


نذارد ثو رامكر مؤمن و دشمن كدازد ثو را مكر متافق:) 
- اهل بيت عليهم السلام كشتى نجات امّتند؛ جنان كه ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «مثل أهل بيتى فيكم 


ص خورف 


.174 المعجم الكبير» ج “اء ص‎ .5088-١ 

؟-75084. سوره شورىء آيه 77. 

.55 سوره صافات» آيه‎ .50١940 

©-15041. تذكره الخواصء» ص .٠١‏ 

ه- .٠0١947‏ صحيح مسلمء ج ١‏ ص ١٠١‏ ح 171 كتاب الايمان» صحيح ترمذى, ج هش ص ١80ح‏ #ال/ا0 مسند احمد ج 2١‏ ص 


6ح ”6 سنن ابن ماجه» ج ١‏ ص اح 11 .١‏ 


مثل سفينه نوح من ركبها نجىء ومن تخلف عنها زح فى النار)1(4) «مثل اهل بيتم در ميان شما همانند كشتي نوح است» هر 
كس سوار بر آن شدء نجات يافته و هر كس از آن تخلف كرد. غرق شده است.» 


- حت اهل بيت عليهم السلامء شرط قبولى اعمال و عبادات است؛ زيرا ببامبرصلى الله عليه وآله خطاب به على عليه السلام 
فرمود: «اككر امّت من آن قدر روزه بدارند كه كمرشان مانند كمان خم شده و دل ها فرو رود و آن قدر نماز بدارند به حدّى 


كه مانند تارها كردند» ولى تو را دشمن بدارند» خداوند آنان را به رو در آتش جهنم مى اندازد».(7) 


9 - اهل بيت عليهم السلام امان اهل زمينند؛ همان كونه كه بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «النجوم أمان لأهل السمآء وأهل 
بيتى أمان لأأنتى من الأختلا.فء فإذا خالفتها قبيله من العرب إختلفوا فصاروا حزب إبليس»4(*) «ستا ركان امان براى اهالى 
آسمانند و اهل بيت من امان براى امت من از اختلاف مى باشند. يس هر كاه قبيله اى از عرب با اهل بيتم مخالفت كنند بين 


خودشان اختلاف مى افتد و در نتيجه از حزب ابليس مى كردند.» 


اين نكته قايل توجّه است كه محبت به مثابه نيرو محركه اى است كه قواى انسان را تحريكك كرده تا به سوى محبوب و اقتداى 


در جمع بندى ازاين مطالب به اين نتيجه مى رسيم كه بريايى مراسم» جلوه اى از جلوه هاى محبّت نسبت به محبوب است؛ 
زيرا از طرفى مى دانيم كه مردم در درجات محبت مختلفند و از طرفى ديكر اثر محبت تنها اقبال نفس و تحريكك نفسانى 
نيستء بلكه ظهور و بروز داشته و در رفتارهاى خارجى هم مؤثر است. البته اثر بيرونى آن هم تنها اطاعت و انقياد از محبوب 
نيست - همان كونه كه برخى مى كويند - بلكه آثار و جلوه هاى ديككرى نيز دارد كه اطلاق ادله لزوم محتبت تمام آن ها را 


شامل مى شودء مكر آن كه با ادله ديكر معارضه داشته باشد؛ مثل قتل نفس در محتت محبوب. 
ص :8106 
-١‏ 5097. نهايه ابن اثير» ماده زخ. 


؟--5:982, تاريخ مدينه دمشق» ج آذه ص 157. 
.5١98-*‏ مستدركك حاكم. 


جلوه عاى حب ذو زند كى انسان غبارتئد اذ: 

١‏ -اطاعت وانقياد؛ 

؟ - زيارت محبوب؛ 

٠"‏ - تكريم و تعظيم محبوب؛ 

ع - ب رآوردن حاجات محبوب؛ 

6 - دفاع از محبوب؛ 

© - حزن واندوه در فراق محبوب؛ همانند حزن يعقوب در فراق يوسف. 
١‏ - حفظ آثار محبوب؛ 

- احترام به فرزندان و نسل او؛ 

4 - بوسيدن آنجه به او مرتبط است؛ 

٠‏ - بريايى مراسم جشن و مولودى خوانى در ميلاد محبوب. 
بربايى مراسم از ديدكاه قرآن 

بربايى مراسم از ديدكاه قرآن 


با مراجعه به قرآن بى مى بريم كه بريايى مراسم و يادبود» از مسائلى است كه اصل آن را قرآن امضاء بلكه بدان ترغيب نموده 


است؟ 


الف) مقام ابراهيم عليه السلام 
عدار رمف ال لوقيل وا دوو مَقَام إبْرَاهِيمَ مُصَليَ “(1) «مقام ابراهيم را جايكاه يرستش خداوند قرار دهيد.) 


خداوند متعال امر مى كند كه مسلمين از جاى ياى حضرت ابراهيم تبركك جسته و آنجا را به عنوان مصلّى انتخاب كنند تا ياد 


حضرت ابراهيم عليه السلام و بناى كعبه زنده بماند. 


ص 2 


5096-1؟. سوره بقره» آية 118. 





بخارى در صحيح خود نقل مى كند كه هنكام ساختن خانه خداء اسماعيل سنكك مى آورد و ابراهيم نيز خانه را بنا مى نمود, تا 
آن كه ساختمان بالا-رفت» ستككى را آوردند و ابراهيم بالاآى آن رفت وهر دو با اين حالت ساختمان خانه خدا را به اتمام 


رساندند.10) 
ب) صفا و مروه 


خداوند متعال مى فرمايد: ‏ إِنَّ الصّمًا وَالْمَوْوَة مِنْ شَّعَائِر الله فَمَنْ حَجٌ الْبَبِتَ أو اتَمَرَ قلا جُنَاح عَلْيِهِ أَنْ يَطوّفٌ بِهمَا]؛(1) «صفا 
و مروه از شعائر دين خداست» يس هر كس حج خانه كعبه يا اعمال مخصوص عمره به جاى آورد؛ يس باكى نيست كه سعى 


صفا و مروه نيز به جاى آورد.) 
خداوند متعال سعى بين صفا و مروه را از مناسكك حج قرار داد تا كوشش هاجر بين صفا و مروه در خاطره ها زنده بماند. 


بخارى نقل مى كند: ابراهيم هنككامى كه هاجر و فرزندش اسماعيل را در سرزمين مكه رها نمود؛ آب تمام شد و عطش 
شديدى بر هر دو غلبه نمود» فرزند از شدت عطش به خود مى يبجيد. هاجر به طرف كوه صفا رفت تااين وضعيت فرزند را 
نبيند ودر ضمن سعى كند تا كسى را بيدا نموده وازاو آب طلب نمايد» ولى مأيوس از كوه يايين آمد و با شتاب به طرف 
كوه مروه رفت» از كوه بالا-رفت تا شايد شخصى را مشاهده نموده و از او آب طلب كندء ولى در اين مكان نيز كسى را 
مشاهده ننمود. اين عمل هفت بار تكرار شد. ابن عباس از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل مى كند كه فرمود: به اين جهت است 
كه حجاج هفت بار بين صفا و مروه طواف مى نمايند.0) 


ج) فديه 


خداوند متعال مى فرمايد: مة * فَلمَا بَلَمّ 6 مَعَهٌّ السّعْىَ قَالَ يَا بَّىَ إِنّى أ فى الْمَنام أنّى أذْبضك قَانْظو مَاذًا ترى 
َال يا آبت امخل ها ازعو ستجد 


ص 216 


لكر سوره بقره» آيه .١16/‏ 


إِنْ شَاءَ الله مِنْ الصَابرِينَ » * قَلَمَا أَسْلَّمَا و تله جين * وَتَاديْاهُ أَنْ يَا إ: بُرَاهِيمُ + * قَدْ صَدَّفَتٌ الدٌوْيَا نا كذلكك تزى الْمُحْبِنِينَ ؛ * إِنَّ 
هذا لهو البلا الْمَيينُ * وَفَدَينَاهُ بذبْح عَظِيمٍ “(1 «يس مزده يسر بردبارى را به او داديم. آن كاه ] كك اقسر وشدى بافت] باق 
به سعى و عمل شتافت. ابراهيم كفت: أى فرزند كرامى من! در عالم خواب جنين ديدم كه تو را قربانى مى كنمء نظرت در اين 
وائغه عحييتت؟ كفنقاة اف عدوا غر مده مأموري: افجام :دون كه نكناد الله مرا اوتضازريع صواس ياقفك يدن نحوة هر دو ساتم مر 
حق كشتندء او را براى كشتن به روى افكندء ما در آن حال خطاب كرديم كه اى ابراهيم! تو مأموريت عالم رؤيا را انجام 
دادى» ما نيك وكاران را جنين نيكو ياداش مى دهيمء اين ابتلا همان امتحانى است كه حقيقت حال ايمان را روشن مى كند و ما 


ذبح ود كن را فداى او ساختيم.» 


خداوند متعال به ياس اين فداكارى» حاجيان را امر نموده تا در منا به حضرت ابراهيم اقتدا كرده و به يادبود آن عمل عظيم و 


د) رمى جمرات 


جمره عقبه برد» در آن هنكام شيطان بر او نمايان كشت ابراهيم هفت ستكك به او يرتاب نمود كه صداى شيطان از آن بلند 
شد. سيس نزد جمره وسطى آمدء باز شيطان بر او ظاهر شدء در آن هنكام نيز هفت سنكك براو يرتاب نمود كه صداى او بلند 
شد. آن كاه به سوى جمره قصوى آمدء باز هم شيطان بر او ظاهر شد و حضرت ابراهيم او را با هفت سنكك رمى نمود, به 


حدّى كه صدايش درآمد.(5) 


مشاهده مى نماييم كه جككونه خداوند متعال به خاطر يادبود اين قضيه. آن عمل را براى حجاج واجب كرده تا ياد آن واقعه 


زنده بماند. 


ص 21 


اك ١+‏ الا سوره ضافات» آبات 11 هل 


؟" .5٠١١١‏ مسئدك احمد.» ج 3 ص م مسند طيالسى» ح ا" 


2 
اه 


؟ - خداوند متعال مى فرمايد: [ وَمَنْ يُعَظِمْ شَعَائِرَ الله فَإنََّا مِنْ تَقْوَى القلوب ؛(1) «و هر كس شعائر دين خدا را بزركك و 


محترم دارد» اين صفت دل هاى با تقواست.» 


كيفيت استدلال به اين آيه شريفه آن است كه شعائر» جمع شعيره به معناى نشانه است و شعائر خداوند به معناى نشانه هاى 
خداوند و دين اوست. لذا هر عملى كه مردم را به سوى خدا و دينش رهنمون و يادآورى كند. جزء شعائر الهى است كه يكى 
از آن ها بريايى مراسم جشن مولودى براى انبيا و اوصيا است كه در آن وقت مردم با ذكر فضايل و كمالاءت آن ولىء به 


خداوند متعال نزديكك مى شوند. 
#امدقي ون ازنك مدال عن ,قر افيه ١ ١‏ وذ كد فق راكاد الدع فقوو نا ووق هد انان وا كدو قفا كعداونك:) 
و مى قرماتك” ,.ودندرهم نايام الله وياداورى زامة زورهائ جداو 


روز ولا-دت ييامبرصلى الله عليه وآله» خداوند متعال حق را (ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله) به دنيا آورد تا با او بر باطل غلبه 
كند. 


هه 


ع - خداوند متعال مى فرمايد: قل لا أشألك عَلَيهِ أخرا إلا الْمَوَدَّهَ فى القَوْبَّى 4204 «[اى رسول خدا به امت] بكو: من از شما 


اجر رسالت جز اين نمى خواهم كه مودّت و محبت مرا در حقّ خويشاوندانم منظور داريد.) 


كرده ايم. 
خراويد تفال :فر مايل ( وَالصكى * وَاللَيلٍ إذا سَيجى 4(؟) «قسم به شب تار هنكامى كه جهان ادن برذ سياه سبوشاتك.) 


حلبى در «سيره حلبيه) مى كويد: «خداوند متعال در اين آيه به شب ميلاد ييامبرصلى الله عليه وآله قسم ياد كرده است. برخى 


كفته اند كه مراد» شب اسراء است و مانعى ندارد كه قسم به هر دو باشد8(.0) 


ص :2 


"7 سوره حجء آيه‎ .11١7-١ 

؟- .71١‏ سوره ابراهيم» آيه 0. 

قبع اا سوه شورق آنه 8 
118 سوره فمي» آياك أو 
ه- 8١١؟.‏ السيره الحلبيهه ج ١‏ ص 38. 


واضح است كه قسم خوردن به جيزى» حكايت از اهميت آن دارد. لذا با قسم, ياد آن را در ذهن مردم زنده كرده تا آن را 


مورد احترام قرار دهند. 


4 جدود خمال ادن بابدريا رق رببانا قاو اكلم كيد ان بابر على لعل و1 له عر كرما عد [ َالّذِينَ آمنُوا به وَعَزَّوُوهُ 
فوووا قرا اليه الى أَنْرِلَ : مق أولنك أنه التنلففوة كتف ابس نان كنا او كر ويوته وحرهت و رتت ابا تكد واشعتاد. 
عار :اشن كردتك وا تووع كة بة او تازل شده ييروق كردنده آن كروه بحقيقت وستكاران عالمتد) 


خداوند متعال در اين آيه شريفه؛ يارى كنندكان و تعظيم كنندكان بيامبرصلى الله عليه وآله را ستوده و به رستككارى بشارت 


داده است. حال آيا بريايى مراسم در روز ميلااد ييامبرصلى الله عليه وآله يا مبعث اواز مصاديق تكريم و تعظيم يبامبر اكرم 
مل الل علس اله تمك 


- خداوند متعال در شأن يبامبر مى فرمايد: / وَرَفَغنَا َك ذكركك 0(4) «نام تو را بلند كرد يم.) 


اكر كسى اشكال كند كه طبق مفاد آيه شريفه» نصرت و تكريم و تعظيم ييامبرصلى الله عليه وآله اختصاص به خداوند متعال 


دارد. 


در جواب مى كوييم: خداوند در جايى ديكر مى فرمايد: [ وَيَنْضِرَك الله نَضّ را عَزيزاً).90) آيا كسى در اين مورد كمان مى 
كند كه نصرت ييامبرصلى الله عليه وآله مخصوص به خداوند است و ما دراين باره هيج تكليف نداريم؟ 


س 
م 


8 - همجنين خداوند مى فرمايد: ( وك كل تنس فليكه وف أقاء الوسْلِ مَا نت 5 كيت به فوَادَك ؛(2) «و ما اين حكايات و اخبار انبيا را 


بر تو بيان مى كنيم تا قلب تو را به آن قوى و استوار كردانيم.» 


ازاين آبه به خوبى استفاده مى شود كه حكمت ببان س ركذشت انبيا براق يبامبرضلى الله عليه و آله 
ص :٠م‏ 


1-/١1؟.‏ سوره أعراق» آيه لاذا, 
؟-م/١١1.‏ سوره انشراح» ابه /. 
,5١١8 2#‏ سوره فتحء آيه 1 


.١7١ سوره هودء آيه‎ .5١١١ 


تثبيت قلب ايشان استء تا در مشكلات ثابت قدم باشد. شكى نيست كه مسلمانان در اين برهه از زمان احتياج بيشترى به تثبيت 
قلوب دارند. لذا جا دارد كه به مناسبت هاى خاص؛ همانند روز ميلاد ييامبرصلى الله عليه وآله يا مبعث» مردم را در محلى 
مقدّس جمع كرده و آنان را به فضيلت آن روز يا شب آكاه ساخته و با سيره و فضايل ييامبرصلى الله عليه وآله آشنا سازيم تا 
قلوب مردم به دين الهى تقويت شود. 

استاد عيسى بن عبدالله بن محمد بن مانع الحميرى - مدير كل اداره اوقاف و شؤون اسلامى دُبى - در توضيح آيه فوق مى 


خواهد شد. لذا اين آيه دلالت دارد بر مطلوبّت تكرار يادبود مولد ييامبرصلى الله عليه وآله و عنايت داشتن به آن2)10.26 


4 - ونيز خداوند در قرآن مى فرمايد: [ قبل بِقَضْل الله وَبِرَحْمَتِهِ فَسذّلِك فَليِفْرَكوا)؛1) «بككو اى ييامبر در فضل و رحمت 


خداوند شادى نماييد.») 


دوجا قيكر هو هأة ماسرضلة اللاغلية والها من لرمائية ( وَمَا أَرْسَلنَاكٌ إَِا رَحْمَه للْعَالَمِينَ “0 «ما تو را رحمتى براى همه 
عالميان فرستاديم.» 


سيوطى در «درٌ المنثور» از ابن عباس درباره اين أيه جنين نقل مى كند: مقصود از فضل خدا علمء و مراد از رحمتشء» وجود 
يبامير اسلام صلى الله عليه وآله است.(5) 


الوسئ تز.دن ذيل ايه شريفه عن كويدة يكن اضفات نشهون ببافيرصك الله علية والهارحيت اسك لق 


ص :الع 


.0١1١-١‏ بلوغ المأمول فى الاحتفاء و الاحتقال بمولد الرسول صلى الله عليه وآله. 
1185ل سورة يوس: ابدعرة. 

ع« .75١١‏ سوره انبياء» آيه /ا١٠.‏ 

.781/ درٌ المنثور» ج © ص‎ .11١ 


1 روح المعانى» ج غ30 ص‎ .15١1١6-- 


البته مى توان با همين ادلّه و ملا-كك ها حكم بريايى مجالس بز ركداشت را به ساير اولياى الهى نيز تعميم داد. اين نكته قابل 
تأمل است كه شادى نبايد از حدّ مشروع آن تجاوز كند. 


بربايى مراسم از ديدكاه احاديث 
با مراجعه به روايات نيز مى توان به مشروعيت جنين مجالسى بى برد: 


١‏ - مسلم در صحيحش از ابى قتاده نقل مى كند: (إنَّ رسول الله صلى الله عليه وآله سئل عن صوم يوم الإثنين فقال: "ذلك 
بوم ولدت فيه وفيه أنزل عَليٌ '"1(40) «همانا از رسول خداصلى الله عليه و آله ذوامووة علت اسعكات روزه روز دوشنه سؤال 


شد؟ فرهودة بذان حهيت استا كه من ذن أن رؤز متولد شدة ودر أن روزم من قرآن تازل كشت 


؟ - مسلم همجنين از ابن عباس نقل مى كند: «لمَا قدم النبى صلى الله عليه وآله المدينه وجد اليهود يصومون يوم عاشورآء. 
فسألوا عن ذلك فقالوا: هو اليوم اذى أظفر الله موسى وبنى اسرآئيل على فرعون؛ ونحن نصوم تعظيماً له. فقال رسول اللّه صلى 
الله عليه وآله: "نحن أولى بموسى". وأمر بصومه)؛(1) «هنكامى كه ييامبرصلى الله عليه وآله وارد مدينه شد مشاهده نمود كه 
ميؤقياة وو شور وا ووودي كرقت رلك انيء ال كمد كققندة ادن وورص انك كد خعزاويك عرسي يوق اسير افا وا 
بر فرعون بيروز كردانيد» لذا آن روز را تعظيم مى دارند. ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: ما سزاوارتر به اين عمل هستيم. لذا 


دستور داد تا روز عاشورا را روزه بدارند.») 


ابن حجر عسقلانى بنابر نقل سيوطى بدين حديث بر مشروعيت بريايى مراسم ولادت ييامبرصلى الله عليه وآله استدلال نموده 
است.020) 


" - حافظ بن ناصرالدين دمشقى مى كويد: «قد صح أن أبالهب يخقّف عنه العذاب فى مثل يوم الافتروه لأاغتاقه ورور 
بميلاد النين صلى الله عليه وآله ابه نقل صحيح وارد شده كه در 


ص رض 


./ 8 صحيح مسلم» ج ل ص‎ .5١ ١2-١ 


102 الحاوى للفتاوى» ج 3 ص‎ .5١١8-* 


.1١19-*‏ مورد الصادى فى مولد الهادى. 


روز دوشتبه به ابولهب تخفيف عذاب داده مى شود» به جهت آن كه كنيزش ثويبه را در ميلاد ييامبرصلى الله عليه وآله از روى 


خوشنودى آزاد كرد.) 


ازاين مورد به طريق اولويت استفاده مى كنيم كه بريايى مراسم در مولد ييامبرصلى الله عليه وآله و يادبود آن حضرت از طرف 
يكك مؤمن ارزش عظيمى دارد. 


؟ - بيهقى از انس نقل مى كند: (إِنْ النبى صلى الله عليه وآله عق عن نفسه بعد النبوه» مع إِنّهِ قد ورد إِنْ جدّه عبدالمطلب عقّ 
عنه فى سابع ولادته)1(4) «يبامبرصلى الله عليه وآله بعد از نبوٌّتش از طرف خود كوسفندى را عقيقه نمود» با آن كه در روايات 


وارد شده كه ابوطالب براى بيامبر در روز هفتم ولادتش كوسفندى را عقيقه كرده بود.» 


سيوطى مى كويد: «عقيقه هيج كاه دو بار تكرار نمى شودء لذا بايد اين عمل ييامبرصلى الله عليه وآله را براين حمل كنيم كه 
ييامبر به جهت اظهار شكر از اين كه خداوند او را آفريده و رحمت براى عالميان قرار داده استء عقيقه نمود؛ همان كونه كه 
آن حضرت بر خود درود مى فرستاد و به همين جهت مستحب است كه ما هم به جهت شك ر كزارى به دركاه الهى» در روز 
ولادتش اجتماع نموده و با اطعام دادن و امثال اين امور كه جنبه تقرّبى دارد» شكر خدا را اظهار نماييم).(7) 


- ترمذى از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل مى كند كه درباره فضيلت روز جمعه فرمود: «وفيه خلق آدم)204 «در آن روزاست 
كه آدم خلق شد.) 


ازاين حديث استفاده مى شود كه برخى از ايام به جهت اتفاق خاص و مباركى كه در آن رخ داده» فضيلت دارد؛ جه رسد به 
روزى كه در آن روزء ميلاد ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله باشد. 


© - احمد بن حنبل و ديكران از اسود بن سريع نقل كرده اند كه ككفت: به ييامبرصلى الله عليه وآله عرض كردم: «يا رسول الها 
موتحة] للد ونح وسسكة ريلك قال وسول اللد هيك الل عليه وا لفاك وابك] مداحه الكل ان سول خاانن هنذا 


را به كونه اى و شما را نيز به كونه اى ديككر مدح كرده ام. ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: بياور و شروع به مدح خدا كن.) 


ص :ام 


.198 ص‎ ١ الحاوى. ج‎ .7117١ -١ 

1171-7. همان. 

7177. صحيح ترمذى؛ ح 8941. 

- 7117 مسند احمدء ج ع ص 5؟؛ المصنّفء ابن ابى شيبه. ج ع ص ١18؛‏ المعجم الكبير» ج ١‏ ص 87 


ييامبرصلى الله عليه وآله نفرمود: مرا مدح نكن» ولى فرمود: مدح را از خدا شروع نما. 


١‏ - احمد و ديككران از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل كرده اند كه فرمود: (إنّ جبرئيل ذهب بإبراهيم إلى جمره العقبه 
فعرض له الشيطان فرماه بسبع حصيات,. فساخ. ثم أتى الجمره الوسطىء فعرض له الشيطان فرماه بسبع حصيات» فساخ, ثمم أتى 
الجمره القصوى فعرض له الشيطان» فرماه بسبع حصيات» فساخ 2 «جبرئيل ابراهيم را نزد جمره عقبه آورد كه ناكهان 
شيطان بر او نمايان شد. حضرت او را هفت سنكك زد كه شيطان به صدا درآمد. آن كاه ابراهيم عليه السلام را نزد جمره 
او راابه نزد جمره قصوى برد كه ناكهان شيطان بر او ظاهر كشت. حضرت با هفت سنكك او را نشانه كرفت» كه شيطان به صدا 


درامد 0 
عيد ميلاد بيامبر صلى الله عليه وآله نزد اهل سنت 


برخى از علماى اهل سنّت بريايى مراسم جشن به مناسبت ميلاد ييامبرصلى الله عليه وآله را ستايش كرده و آن رااز اعمال 


نيكك و مستحب برشمرهه اند كه در ذيل به تعدادى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١‏ - قسطلانى در «المواهب اللدنيه) مى نويسد: «در طول تاريخ» مسلمانان در ماه ميلاد ييامبر صلى الله عليه وآله جشن بريا كرده 
و به مردم اطعام داده و به انواع صدقات» مستمندان را يارى مى دهند و با اظهار سرور و توجه به قرائت مولودى آن حضرت به 
او اظهار ارادت مى نمايند ... خداوند رحمت كند كسانى را كه به اين عمل عظيم دست مى زنند72(.0) 


؟ - ابن عباد مى كويد: «به نظر من مولود نبوى از اعياد مسلمين است و هر كس در آن روز شادى و سرور نموده و با يوشيدن 


لباس فاخر و جراغانى» شادى خود را ابراز نمايد» امرى مباح انجام داده است)»).00) 
ص :16م 
.5١55--١‏ مسند احمد.» ج ١‏ ص 45١8‏ مسند طيالسى» ح /1291. 


.1١170 -1‏ المواهب اللدنيهء ج ١‏ ص 158. 
- 72 71. القول الفصل فى حكم الاحتفال بمولد خير الرسل» ص .١78‏ 


*- سيوطى مى كويد: «مولودى خخوانى در ماه ربيع الاول مورد سؤال واقع شده كه آيا از حيث شرعء امرى يسنديده است يا 


مذموم؟ آيا كسى كه انجام مى دهد به او ثواب داده مى شود يا خير؟ 


يبامبرصلى الله عليه وآله و در يايان نيز ظرف هاى غذا آورده مى شود و بين مردم توزيع مى كرددء عملى است نيكوء كه بانى 
وشركت كننده آن مأجور بوده و به آنان ثواب داده مى شود؛ زيرا بااين عملء قدر و منزلت بيامبرصلى الله عليه وآله تعظيم 


شده ودر ولادت آن حضرت اظهار شادى مى شود).(١)‏ 


ع - شيخ عبدالله هروى معروف به «حبشى» مى كويد: «بريايى مراسم و يادبود ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله از كارهاى 
نيكوست,ء و دليلى بر انكار آن وجود ندارد» بلكه سزاوار است كه آن را سنّت حسنه بناميم).710) 


ه - ديار بكرى مى كويد: «هميشه در طول تاريخ, اهل اسلام در ماه ولادت بيامبرصلى الله عليه وآله جشن بريا مى كنند» و 
وليمه آماده مى سازند و در شب هاى اين ماه به انواع صدقات تصدّق مى دهندء و اظهار سرور كرده و كارهاى خير را زياد 
مى كنند» و اعتنا و اهميت به قرائت مولود شريف حضرت مى دهند. و لذا از كرامات حضرت هر فضيلت عظيمى بر آنان ظاهر 
مى كردد).0) 


© - ابو شامه مقدسى مى كويد: دو از جمله كارهاى خوبى كه در زمان ما ييدا شده؛ عملى است كه در روز موافق با روز 


ولادت ييامبرصلى الله عليه وآله از قبيل صدقات و كارهاى خير به ظاهر كردن زينت و اظهار سرورء انجام مى دهند. اين كارها 


علاوه براين كه در آن احسان و نيكى به فقرا استء شعار و اعلان محبت به ايشان نيز مى باشد).() 


- رفاعى مى كويد: «ادله جواز احتفال و بريايى مراسم در ميلاد ييامبرصلى الله عليه وآله بسيار است؛ مهم ترين آن ها عبارت 


ص (خلرف 


.191 ص 184 و‎ ١ الحاوى للفتاوى» ج‎ .5177/-١ 
الروائح الزكيه» ص إرذرة‎ .1١78--؟‎ 


*-9؟١5,.‏ تاريخ ١‏ . لخميس »ج ١ص‏ ”3"737. 
ع .72١11؟,‏ السيره الحلبيه» ج 3 ص اليو ل 


الف) بريايى مراسم در ميلاد شريفء تعبيرى از شادى و سرور به مصطفى صلى الله عليه وآله است 


ناغود ضرت روز سلاد وة رايوركة داشعه و هذا رادذر آن ووز بر تعمت يز ركشن وتفض لمش به جهسة' به وود 


آمدنش شكر كرده امس ءءء 


ج) شادى در ميلاءد حضرت به امر قرآن كريم مطلوب است؛ زيرا خداوند مى فرمايد: ( قل بِمَضْ الله وَبِرَحْمَتهِ فذلِك 
َلِْفْرحُوا. خداوند ما را امر كرده كه در رحمتش شادى كنيم, و ييامبرصلى الله عليه وآله بزركك ترين رحمت خدا است. قرآن 
من قينايكة ١‏ كنا ادمتناكة | لوكي الما لمي 


د) بيامبرصلى الله عليه وآله هميشه به حوادث دينى مهم كه وقتش كذشته و منقضى شده بودء اهتمام مى ورزيد. و لذا هر كاه 
وقت آن مى رسيدء مناسب مى ديد تا يادى از آن روز كرده و با انجام طاعتى از طاعاتء آن را تعظيم كند ... 

ه) در وقت ولادت شريف حضرت صلى الله عليه وآله مناسبت و فرصتى است تا انسان درود و سلام بسيارى براى ييامبرصلى 
الاغليه رو آله بترسع كاري كه لوت حا اك اتنا كد من الرمايد» [ با انها الديق أعتر| "ضارا عليه وسلعوا فليا !: 

و) در وقت ولادت حضرت صلى الله عليه وآله انسان يادى از شمايل و معجزات و سيره ايشان مى كند, امرى كه خداوند متعال 
فاوانه تتافت [تمطارش كرده اكه ]ما كين توساند! ( لذ كان لكو فقن رَسْول الله أهؤة غتيرية لعن كان ينوا الله 
وَاليََْ الآخر]؛(1) «به طور حتم براى شما در رسول خدا الككوى خوبى استء براى كسانى كه اميد رسيدن به خدا و روز قيامت 


داشته است.) 


واسطه او هدايت كرده و از آتش دوزخ نجات داده واز تاريكى ها به نور هدايت كرده است 5 


ح) ييامبرصلى الله عليه وآله در مورد فضيلت روز جمعه و مزاياى آن فرمود: «در آن روز آدم متولد شد). از اينجا استفاده مى 


شودء زمانى كه ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله متولد شده به طريق اولى شريف است .. 


ضر ع2 


.5١ سوره احزاب» آبه‎ .5١١١ --١ 


ط) علما و مسلمانان از كذشته و حال در تمام شهرها و مناطق» اين عمل را حسن شمرهه و آن را انجام داده اند؛ و لذا بدين 
حيو شوغ مطلاقي لش اريزا الى مهرد تقل كركة سادرم لمكي حا فيو عند الله خييةق انار 1 الفنناليوة فيا فيو 
عند الله قبيح)؛ «آنجه را مسلمانان حسن شمرهه اند آن عمل نزد خداوند حسن است و آنجه را كه مسلمانان قبيح شمرده اند 
آن عمل نزد خداوند نيز قبيح است.) 


ى) مراسم جشن در حقيقت اجتماع به جهت زنده كردن ياد مصطفى صلى الله عليه وآله استء و اين امرى مشروع در اسلام 
اسنتت» همان كونه كه اعمال جع زنده كردن كارهاى يسنئديده است . 


ك3 واو مد نار كه تاق فى ترعاندة و كلا تنص فلتكدوة أنناء الإشل ها تقتوة فور كم ]ولق اباس دسم ده 
كه حكمت در قصه كُويى خبرهاى رسولان بر ييامبرصلى الله عليه وآله به جهت تثبيت قلب شريف حضرت رسول صلى الله 
عليه وآله است. و شكى نيست كه ما نيز امروز به اين مسأله احتياج داريم تا با قرائت سيره معطر و جهاد او و ... قلوب خود را 


ل) هر كارى را كه يبشينيان انجام نداده اند و در صدر اول نبوده دليل بر آن نيست كه بدعت منكر و حرام استء بلكه لازم 


م) علما رحمهم الله حديث «وكل بدعه ضلاله)؛ «و هر بدعتى ضلالت است. را مقتد به بدعت سييئه كرده اند. و دليل بر اين 
تقييد. جيزى است كه از بز ركان صحابه و تابعين از امور حادث صادر شده كه در زمان رسول خداصلى الله عليه وآله نبوده 


است .. 


ن) و نيزهر نوآورى» بدعت حرام نيست. و اككر جنين بود بايد كار ابوبكر وعمر و زيد بن ثابت هم حرام باشد كه دستور 
دادند قرآن جمع و تدوين شود تابا مركك صحابه قارى آيات خدا از بين نرود! و نيز جمع و تدوين حديث شريف در كتب 
صحاح و سنن و ديكّر مصادرء صحيح نباشد. و نيز نبايد علم فقه و تجويد و توحيد و ديكّر علوم از علوم شرعى كه بعد از عهد 


نبوى شريفء» تصنيف و ابتكار شد تأليف كردد. 


ص غ6 ؤذره 


ودر آخراين كه: تسامح دينى نشانه دين حنيف ما است كه به آن امر شده ايم تادر حال صلح و جنكك, و هنكام مجادله و 


فوايد بربايى مراسم 
بريايى مراسم و يادبود اولياى الهى آثار و بركاتى دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


١-هر‏ ساله مسلمانان در آن روز به ياد ييامبرصلى الله عليه وآله و اولياى الهى افتاده و محبت شان نسبت به ايشان زيادتر مى 


كردد. 


١‏ - برخى از كمالات و فضايل آن حضرات» تشريح و توضيح داده مى شود و مردم نيز با تأَسَى به آنان» به خدا نزديكك ترمى 


شوند. 


٠“‏ - با اظهار فرح و شادىء ايمان و ارادت خود را به بيامبرصلى الله عليه وآله و اولياى الهى ابراز داشته و آن را مستحكم مى 


سازند. 

* - در يايان مجلس با اطعام و يخش شيرينى به ثواب اطعام رسيده و كروهى از ضعفا از اين مجالس بهره مادى نيز مى برند. 
ه- دراين مجالس ياد خدا زنده شده و مقدار زيادى از آيات قرآن تلاوت مى شود. 

© - فرصت مناسبى است كه مردم بيشتر بر يبامبر خود درود بفرستند. 

١‏ - همجنين موقعيت مناسبى براى دعوت مردم به خدا و دستورات او فراهم مى كردد. 

بررسى اشكالات وهابيان 

بررسى اشكالات وهابيان 


باوجود اله قزاوانة اق نايع روايات و سيره مسلمين بر جوازء بلكه رجحان بريايى مراسم يادبود. باز هم وهابيان در مقابل 


عمل مسلمين ايستاده و با انواع 


ص كر 


.5/1٠ ه.ق» شماره‎ ١07 مجله السياسه الكويتيه. 3" ربيع الاول» سال‎ .5١7-١ 


ايرادات سستء مانع بريايى اين عمل مقدس مى شوند. اينكك به ذكر برخى از ايرادات و ياسخ آن ها مى يردازيم: 
اشكال اول 

بريايى مراسم و يادبود. نوعى عبادت غير خدا است.10١)‏ 

ياسخ 


در جاى خود اشاره شده است كه عنصر مقَوّم عبادت. اعتقاد به الوهيت يا ربوييت كسى است كه او را تعظيم مى نماييم. لذا 
در صورتى كه تكريم و تعظيمى از اين عنصر خالى باشد, اصطلاحاً آن را عبادت نمى كويند. 


اشكال دوم 


بريايى جنين مراسمىء همراه با امورى است كه غالباً حرام است؛ همانند اختلاءط زنان با مردان» قرائت مدح با موسيقى و 


باسخ 


عمل كناه در هر مكان و زمانى حرام است؛ خواه در اين مراسم باشد يا غير آن» ولى ما نمى توانيم عملى ممدوح و يسنديده را 
به جهت امور جانبى كه كاهى اتفاق مى افتد مانع شويم, بلكه بايد از اعمال خلاف و حرام جلو كيرى نمود.(9) 


اشكال سوم 


بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: «خانه هاى خود را قبر و قبر مرا عيد قرار ندهيد5(.0) ابن قيم به اين حديث بر حرمت بريايى 
مراسم استدلال كرده است.( 148 


باسخ 
الالأدك انا + اعبس النمذها انك كيرا ووايتك قنها اشاردية قن بافرضان الغلهى الذدايى مظاك مكان ها 


ثانياً: جهت آن شايد اين باشد كه انسان بايد در محضر بيامبرصلى الله عليه وآله با خضوع و خشوع باشد و اين مسئله با اظهار 
فرح و سرور در كنار قبر سازكارى ندارد» ولى منافاتى ندارد كه در جايى ديكر انجام كيرد. 


ص :ونع 


,1١7#”-١‏ فتح المجيد بشرح عقيده التوحيد» ص ١8‏ و إغزى 2 در حاشيه. 


؟-178", المدخل. ابن الحاج» ج 3 ص 35 
*-خ3”١51.‏ الحاوى للفتاوى» سيوطى» ج 3 ص 15 
ع .73١76‏ مسنلدك احمد.» ج 3 ص م 


ه- /71719. حاشيه عون المعبود» ج 8 ص 7 


سبكى هن كوييدة فحتمل !اسك كه معثائ ديت ابن باشد: قبر هرا مائتدك ووزهاق عبد قرار ندهيذه بلكه دن كنار قبر:من زيارت 
و سلام و دعا بخوانيد.0١)‏ 


اشكال جهارم 
در بريايى مراسم و مولودى خوانىء تشبّه به نصارا است.710) 
باسخ 


اوّلا: تشئه از عناوين قصدى است كه در ترتّب حكم بر آن؛ احتياج به قصد دارد. حال سؤال مى كنيم كه آيا احدى از مسلمين 


در بريايى مراسم؛ قصد تشتبه به كفار و نصارا را دارد؟ قطعاً جواب منفى است. 


بخارى در كتاب مغازى از صحيح خود در باب غزوه احد نقل مى كند: ابوسفيان براى تحريكك مشركين صدا داد: «أعل هبل» 
أعل هبل»؛ «زنده باد بت شُبل» زنده باد بت هُبل» بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: شما نيز جواب او را بكوييد. عرض كردند: جه 
بكوييم؟ فرمود: بكوييد: «آلله أعلى وأجلٌ)». ابوسفيان بار ديكر شعار ديكرى را براى تحريكك مشركين به حمله سر داد: «نحن لنا 
العرّى ولا عزَّى لكم)؛ «براى ماست عَزّى و شما غُزّى نداريد». يبامبرصلى الله عليه وآله فرمود: شما نيز جواب او را بدهيد. 
عرض كردند: جه بكلُويبم؟ فزفوقة يكوييك: «اللّه مولانا ولا مولى لكم)04) «خدا مولاى ماست و شما مولا نداريد). 


آيا كسى مثل وهابيان مى تواند به ييامبرصلى الله عليه وآله اعتراض نموده و بككويد: اى رسول خدا! اين عمل تو تشابه به كفار 
است و جايز نيست؟ مككر خداوند متعال در قرآن كريم نفرموده: [ كِب عَلَتِكمٌ الصّيَامٌ كما كتت عَلَى الَذِينَ مِنْ قَتلكم ؛(ع) ابر 
شما روزه نوشته و حتمى شده؛ همان كونه كه بر اقوام قبل از شما نيز نوشته شده بود.) يس مجرد تشابه يكك عمل با كردار 
ييشينيان» دليلى بر بطلان آن نيست. 


شيخ شلتوت در كتاب «الفتاوى» در جواب سؤال كسى كه از او درباره كلاه هايى كه از غرب وارد مى شود سؤال نمود» مى 
كويد: «صحيح نيست كه بكتُوييم اين كلاه ها زىٌ خاص غير مسلمين و شعار غيراسلامى استء بلكه مسلمان و غيرمسلمان در 


ان 
ص كرض 


.559 كشف الارتياب» ص‎ .5178-١ 

؟-79١1.‏ اقتضاء الصراط المستقيم. ص 595. 

110 صحيح بخارى, ح 4608# البدايه و النهايه» ج 8 ص 58. 
ع ,5١81‏ سوره بقره. أيه . 


مساوئ اسث:و انهه كه مسلماتان به سرعى كذازتد به قضد تشبه به غير ملميق ذر خصوصيات دينشان نسث» بلكه به هت 


حل و كرض ]ز خراوت كورشيل يا سرهاق ومنتان از ان استفاده مى كنيد [ذا مشكلى قنارة 11 


تاتب إسانى معو اق كنم حني ا #[نطا فى نيا كتايه وولف ابوه زخو ادتشية به عمل بدركراق اليل واه ونا مد وعيتا اقترايا 


ادله عام وخاص ثابت كرديم. 


ثالثاً: همان كونه كه از كلام شيخ شلتوت استفاده شد مقصود از تشبه به نصاراء تشبئه در اختصاصيات آنان؛ از قبيل صليب و 


زدن ناقوس است. نه در هر عملى. 
اشكال ينجم 

سلف صالح اين عمل را انجام ندادنك. 
باسخ 


اوَلاد در اصول به اثبات رسيده كه عدم فعل معصوم دلالت بر حرمتء و فعل معصوم دلالت بر وجوب ندارد؛ بلكه تنها عدم 


فعل» دلالت بر عدم وجوب و فعل دلالت بر عدم حرمت دارد. يس مجرّد انجام ندادن» دليل بر حرمت و عدم جواز نيست. 
ثانياً: سيره و عمل مسلمين تا عصر ابن تيميه؛ بريايى مراسم بوده و اهل سنّت تصريح دارند كه اجماع حيجت است. 


ثالثاً: اين كه در كلام ابن تيميه آمده: محبت سلف صالح نسبت به رسول خدا بيشتر بوده و اككر جايز مى بود حتماً اين عمل را 
انجام مى دادند؛ اين حرفء خلاءف احاديث نبوى است؛ زيرا در روايتى از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله خطاب به صحابه 


آمده: «همانا زود است كه اقوامى بيايند كه از شما محبت شان نسبت به من بيشتر باشد).(7) 
اشكال ششم 

اختصاص دادن روزى خاص براى اظهار فرح و شادى بدعت است. 

باسخ 


الألآ“عياق كرنه كديداثنات وسيل كاف وكات ونحيت مظازو فشن در وذ فى كلدم زهان ماده سو اسع يقي اذ 
زمان ها به جهت عمل خاصى كه در آن 


ص ١٠١8م‏ 


.// الفتاوى» شلتوت» ص‎ ,5١85-١ 


كرسي مجمع الزوائد» ج )اص 92؛ كنز العمال» ج 3 ص أزهخرة 


انجام كرفته ارزشمند است؛ همانند شب قدر كه قرآن مى فرمايد: [ إِنَا أثرَاُ فى لَِلّهِ مُبارَكه)؛ «ما قرآن را در شب مباركى 


آن زمان خاص است. 


ثانياً: اوامر شارع كاهى به شيئى به عنوان عام آن تعلق مى كيرد» كه تطبيقش بر مصاديق بر عهده مكلف است؛ همانند كمكك 
به فقراء كه حكم بر موضوعى كلى است (كمكك به فقرا»» ولى تطبيق آن بر مصاديق خاصء به عهده مكلف واكذار شده تا هر 
نوع كمكى كه فقير لازم دارد و مقدور اوست انجام دهد. در اينجا نيز تطبيق آن بر وقتش به مكلف واككذار شده تا در هر وقتى 
كه مناسب مى بيند يياده نمايد. 


تأليفات درباره بربايى مراسم 


علماى اهل سنّت درباره جواز بلكه استحباب و رجحان بريايى مراسم جشن ولادت» كتاب هاى مستقلى تأليف كرده اند. اينكك 


به اسامى برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 

١‏ - «حسن المقصد فى عمل المولد». حافظ جلال الدين سيوطى. 

؟ - «الحاوى للفتاوى»» سيوطى. 

او در يكى از فصول اين كتاب بحثى را تحت عنوان «حكم الاحتفال بالمولد النبوى» مطرح كرده است. 
© - «جامع الآثار فى مولد النبيَ المختار»» در سه جلدء از ابن كثير دمشقى. 

* - «اللفظ الرائق فى مولد خير الخلائق». از ابن كثير. 

© - «مورد الصادى فى مولد الهادى؛» از ابن كثير.10١)‏ 

* -«المورد الهنى فى المولد السنّى»» از حافظ عراقى. 

” - «التبر المسبوكك فى ذيل السلوككث»» از حافظ سخاوى. 

8 - «المولد الروى فى المولد النبوى'؛ ملا على قارى. 


ص :0 


.5١88-١‏ ر.كك: كشف الظنون. 


فهرست مصادر 

الف 

آداب السفر 

آل سعود من أين إلى أين 

انق كنسيةة اندز هره 

ابن تيميه» حياته و عقايده» صائب عبدالحميد 
ابوالشهداء» عباس محمود عقّاد 
اتحاف الساده المتّقين» زبيدى 
اتقان سيوطى 

احكام الجنائز» الالبانى 

احياء علوم الدين» غزالى 

اخبار الطوال» بلاذرى 

اخبار مكه. ازرقى 

اذكار الحج 

ارشاد السارى: قسطلانى 

ارشاد الطالبين» فاضل مقداد 
ارواء غليله 

استيعاب» ابن عبد البر 

اسك القائةه ارخ اثير 


اصول كافىء كلينى 


اصول مذهب الشيعه الإماميّه» دكتر قفادى 
اضواء غلن السته المحمد نه محموة ابورية 
اعانه الطالبين» سيّد بكرى 

اعتقاد اهل السنه 

اعلام الموقعين» ابن قيم جوزيه 

اعلام النساء؛ رضا كحاله 

اعلام الورى» طبرسى 

اعيان الشيعه» سيد محسن امين عاملى 
اغاثه اللهفان» ابن قيم جوزيه 

اقتضاء الصراط المستقيم» ابن تيميه 

الآحاد و المثانى» ابن ابى عاصم شيبانى 
الاحسان بترتيب صحيح ابن حبان 

الاحكام السلطانيه» ماوردى 

الإحكام فى أصول الأحكام, ابن حزم 
الاختلاف فى اللفظ و الردّ على الجهميه و المشتبهه 
الآداب, ابوبكر بيهقى 

الأدب المفردء بخارى 

الاستئذان 

الاستغاثه» كوفى 


الاسلام و حركه التاريخ 


الأصابةة ايه حجر 

الاعتصام» سبحانى 

الاعتقادات» صدوق 

الاعتكاف 

الاعلام» زركلى 

الاغاثه بأدلّه الاستغائه» حسن بن على سققاف 
الامام جعفر الصادق عليه السلام» مستشار جندى 
الامام صادق عليه السلام» محمد ابوزهره 

الامامه من أبكار الأفكار فى اصول الدين 


ص ورؤرف 


الامامه و السياسه. ابن قتيبه دينورى 
الأ شافعى 

الأنمات سجيعائق 

الايمان» ابن مند 

الجر الواق 

الجكر اليعطو ايسان 

البدايه و النهايه» ابن كثير 

البدر الطالع 

البدع و المحدثات و مالا اصل له 
البدعه. ابن فوزان 

البدعه» دكتر عبدالملك سعدى 
البدعه فى مفهومها الاسلامى 

البدء و التاريخ» نسوى 

البرهان» بحرانى 

التاج الجامع للأصول» شيخ منصور على ناصف 
التاريخ الصغيرء بخارى 

التبيان فى تفسير القرآن» شيخ طوسى 
الترغيب و الترهيب» منذرى 

التعرف لمذهب أهل التصوّف 


التعريفات» جرجانى 


التفسير الكبير» فخر رازى 

التمهيد فى شرح الموطأء ابن عبد الله 

التنبيه و التّد» سقاف 

التنديد لمن عدّد التوحيد» حسن بن على ساف شافعى 
العقيخة أب الله عو وحن أذ 

التوحيد» محمّد بن عبدالوهاب 

التوسل انواعه و احكامه 

التوسل و الوسيله 

التوصل الى حقيقه التوسل 

التوفيق الربّانى فى الردٌ على ابن تيميه 

الجامع الصحيح. بخارى 

الجامع الصغير» سيوطى 

الجنائز 

الجنه الدائمه من الفتوى. (كروه فتاواى وهابيان) 
الجنه و صفه نعيمها 

الجواب الصحيحء ابن تيميه 

الجواس الحساة» تعالبى 

الجقاد اشر 

الحاوى فى سيره الطحاوى 


الحاوى للفتاوى» سيوطى 


الحدوة الانقه و العوفات الدفقه 
لعن قدا 

الع قار 

الحقائق الجاته 

الحقيقه الضائعه» معتصم سيّد احمد 
الإعاؤل و الحراده تك بوسفك فرصاو 
الخصائص الكبرى» سيوطى 

الخطط. مقريزى 

الدرر السنيه» زينى دحلان 

الدرر الكامنه» اين حجر عسقلانى 
القركةالطاهوة رارف درلا 

الزة عل الراقضة مد بور عبد الوغات 
الرسائل العشرء شيخ طوسى رحمه الله 
الات «البلحة سين ذخ عل لهات 
التضائل الخناوية عيذ الله خفاريخ 
الروائح الزكيه 

الروحء ابن قيم 

الروض الفائق» 


ص عا 


الرياض النضرهء محب الدين طبرى 

السلفيه الوهابيه» حسن بن على سقاف 

السلفيه بين اهل السنه و الاماميه» روحانى 

السلفيه مرحله زمينه» بوطى 

السلفيه و دعوه الشيخ محمد بن عبدالوهاب 

السلفيه و قضايا العصرء د كتر زنيدى 

السئن الكبرى» بيهقى 

السنه» بغوى 

السنه» ابن ابى عاصم 

السنه المفترى عليهاء سالم بهنساوى 

السيره الحلبته» حلبى 

السيره النبويه» ابن كثير 

السيره النبويه» ابن هشام 

السؤال على الهاتفء ابن عثيمين 

الشفاء» قاضى عياض 

الشيخ الغزالى كما عرفته رحله نصف قرنء قرضاوى 
الصحوه الاسلاميه 

الصحيح المسند من فضائل الصحابه 

الصحيح من سيره النبى الأعظم؛ جعفر مرتضى عاملى 


الصله بين التصوف و التشيع» كامل مصطفى شيبى 


الصواعق الالهيه. سليمان بن عبدالوهاب 
الصواعق المحرقه ابن حجر هيتمى 
الضعفاء الكبير» عقيلى 

الطبقات الكبرى, ابن سعد 

العروه الوثقى, سد كاظم يزدى رحمه الله 
العقائد السلفيه» آل أبوطامى 

العقل و الجهلء امام خمينى 

العقيده السلفيه 

العقيده الطحاويه؛ ابو جعفر طحاوى 
العقيده للامام احمد بن حنبل 

العلو» ذهبى 

العين» خليل بن احمد 

الغدير» علامه امينى رحمه الله 

الفتاوى» ابن تيميه 

الفتاوى الحديثيه» ابن حجر مكى 
الفتاوى» شلتوت 

الفتنه الكبرى» طه حسين 

الفتوح, ابن اعثم 

الفتوح» ابن اعثم 


الفجر الصادق 


الفرقان بين الاولياء الرحمن و اولياء الشيطان, ابن تيميه 
الفصّلء ابن حزم 

الفصول المهمّه. ابن صباغ مالكى 

الفقه على المذاهب الاربعه» جزرى 

الفكر السلفى 

القاعده الجليله» ابن تيميه 

القول الفصل فى حكم الاحتفال بمولد خير الرسل 
القول المفيد على كتاب التوحيدء ابن فوزان 

الكامل فى التاريخ» ابن اثير 

الكامل فى الضعفاء 

الكشف عن مناهج الأدلّهء ابن رشد 

الكفايهء خطيب بغدادى 

اللآلى المصنوعه فى الاحاديث الموضوعه؛ سيوطى 
اللباس 

اللجنه الدائمه للبحوث العلميه و الافتاء. مفتيان وهابى 
المبسوط» سرخسى 

المجروحين» ابن حبان 

المجروحينء ابن حبان 


ص خارف 


المجموع؛ نووى 

المحاسن و المساوى., بيهقى 

المحلى. ابن حزم 

المحيط بالتكليف 

المختاره» ضياء مقدسى 

المخططات الاستعماريه لمكافحه الاسلام 
المدخلء ابن الحاج 

المدخل الى دراسه علم الكلام» حسن محمود شافعى 
المدونه الكبرى» مالكك بن انس و ابن رشد 
المذاهب الاسلاميه. محمّد ابوزهره 
المستدركك على الصحيحين, حاكم نيشابورى 
الععنف: اتات شي 

المصنّفء. عبدالرزاق 

المطالب العاليه» رازى 

المعارفء ابن قتيبه 

المعجم الأوسطء بيهقى 

المعجم الاوسطء طبرانى 

المعجم الصغير» طبرانى 

المعجم الكبير» طبرانى 


المعرفه و التاريخ 


المغازى» واقدى 

امقس لعي 
000000 

المغنى» قاضى عبدالجبار معتزلى 

المقالات السنيه» حبشى 

الملل و النحل» شهرستانى 

المنار» سيد رشيد رضا 

المناقب» خوارزمى 

المنتظم. ابن الجوزى 

المنتقى من فتاوى الشيخ صالح بن فوزان 
المنتقى من فتاوى بن باز 

المنهاج» نووى 

المنهج الجديد و الصحيح فى الحوار مع الوهَابئِين» دكتر سيد عصام 
المنهل الصافى و المستوفى بعد الوافى 

الجر افك الا ان 

المواهب اللدنيه بالمنح المحمديه» قسطلانى 
الموضوعات,ء ابن الجوزى 

المهذّب» شيرازى 

التبزانين مر ذاماة 


النكت البديعات 


النكت على كتاب ابن صلاح» ابن حجر 
النهايه» ابن اثير 

النهج الأحمد؛ عليمى 

الوافى بالوفيات» صفدى 

الوصيّه الكبرى» ابن تيميه 

الهديه الستيْه» ابن تيميه 

اليواقيت و الجواهر» شعرانى 

امالى» شيخ صدوق 

انتصار الحق 

انساب الاشراف» بلاذرى 

انوار التنزيل» بيضاوى 

اوائل المقالات» شيخ مفيدرحمه الله 
اهل البيت عليهم السلام» توفيق ابو علم 
اهوال القبور ابن رجب حنبلى 

أعمده الاستعمار» خيرى حماد 

أنوار الملكوت, علامه حلى رحمه الله 


ص :ع9 


ب 

كار الأوار مده ليس 

بدائع الصنائع» كاشانى 

بلوغ المأمول فى الاحتفاء و الاحتقال بمولد الرسول صلى الله عليه وآله» عيسى حميرى 
بيان تلبيس الجهميه 

بيعه على بن ابى طالب» حسن فرحان مالكى 

بين الشيعه و السنه 

ف 

تاج العروسء زبيدى 

تاريخ آل سعود 

تاريخ ابن خلدونء ابن خلدون 

تاريخ ابن خلكانء ابن خلكان 

تاريخ ابن عساكرء ابن عساكر 

تاريخ ابن عساكرء ترجمه امام على عليه السلام 

تاريخ ابن كثير» ابن كثير 

تاريخ ابى الفداءء ابى الفداء 

تاريخ الاسلام» ذهبى 

تاريخ البخارى (الكبير)» بخارى 

تاريخ التشريع الاسلامى؛ سيّد محمّد تقى حكيم رحمه الله 


تاريخ الخلفاء.» سيوطى 


تاريخ الخميس» ديار بكرى 

تاريخ العرب 

تاريخ المدينه المنوره. ابن شيّه 

تاريخ المذاهبء ابى زهره 

تاريخ المذاهب الاسلاميه 

تاريخ المملكه العربيه السعوديه 

تاريخ بغداد» خطيب بغدادى 

تاريخجه نقد و بررسى وهابيها 

تاريخ طبرى» طبرى 

تاريخ مغولء عباس اقبال آشتيانى 

تاريخ نجدء الوسى 

تاريخ نجد. عبدالله فيلبى 

تاريخ وهابيان 

تاريخ يعقوبى» يعقوبى 

تأويلات اهل السنه 

تبركك الصحابه بآثار الرسول صلى الله عليه وآله 
تتمه المختصر 

تجارب الأممى ابن مسكويه رازى 

تعدو القماخ د مق |اتخاة السون سناد لاني 


تحفه المريد. با جورى 

تذكره الحفاظ» ذهبى 

تذكره الخواص» سبط بن جوزى 

تذكره الموضوعاتء. فتنى 

ترتيب العين» خليل بن احمد 

ترجمه امام الحسن عليه السلام از تاريخ دمشق» ابن عسا كر 
ترجمه امام حسين عليه السلام از تاريخ دمشق» ابن عساكر 
تصحيح الاعتقاد» شيخ مفيدر حمه الله 

تطهير الاعتقاد» صنعانى 

تفسير ابن تيميه» ابن تيميه 

تفسير ابن كثيرء ابن كثير 

تفش زا السعوةة ا السعود 

تفسير الميزان» علامه طباطبايى 

تفسير خازن 

تفسير روح المعانى» آلوسى 

تفسير سوره نورء ابن تيميه 

تفسير طبرى 


ص 46 


تفسير فخر رازى 

تفسير قرطبى 

تفسير كشاف. زمخشرى 

تفسير مراغى 

تفسير نسائى 

تفسير نيشابورى در حاشيه جامع البيان طبرى 
تقريب التهذيب» ابن حجر 

تكمله السيف الصقيل 

تلخيص الحبير 

تناقضات الألبانى الواضحات» حسن بن على سقاف شافعى 
توحيد» شيخ صدوق 

تهذيب الاحكام» شيخ طوسى رحمه الله 
تهذيب التهذيبء ابن حجر 

تهذيب الكمالء مزّى 

تهذيب اللغه. الازهرى 

تهذيب خصائص الامام على عليه السلام 

جَ 


جامع الاصول. ابن اثير 


جامع البيان» طبرى 

جامع العلوم والحكم؛ ابن رجب حتنبلى 

جامع المقاصدء تفتازانى 

جريده ام القرى 

جزيره العرب فى القرن العشرين 

حو الور النقك بن سعيوقى تاقفي 

جواهر الفقهء قاضنى 

6 

حادى الارواح الى بلاد الأرواح؛ ابن قيم جوزيه 
حاشيه شيخ زاده بر تفسير بيضاوى» شيخ زاده 
حاشيه عون المعبود, ابن تيم جوزيه 

حاشيه الايضاح على المناسكك 

حقيقه التوسل و الوسيله» موسى محمّد على 
حليه الاولياء» ابن نعيم اصفهانى 

خصائص اميرالمؤمنين عليه السلام» نسائى 


خطط الشام؛ محمّد كرد على 


دائره المعارف الاسلاميه» بسطانى 
داعيه و ليس نبي حسن بن فرحان مالكى 


دراسات اللبيبب فى الاسوه الحسنه بالحبيب 


درٌ المنثور» سيوطى 

درء تعارض العقل و النقلء ابن تبميه 
دعوه التقريب بين الاديان» دكتر قفارى 
دفع شبهه التشبيه» ابن الجوزى 

دفع شبهه من شبّه و تمرّد 

دليل الأخطاء 

ديوان الضعفاء 


ديوان الضعفاء و المتروكين 


ذخائر العقبى» محب الدين طبرى 
ذكريات لا مذكرات» عمر تلمسانى 
ذيل الروضتين 


ذيل الموضوعات 


أشن الحسين عليه السلام» ابن تيميه 
ربيع الابرار» زمخشرى 
رجال كشى» كشى 


ص ا 


رحله ابن بطوطه 

رحله ابن جبير 

ز#المشاوعل الاو البكار 

ردود على شبهات السلفيه» شيخ ديرثوى 
رسائل الهديه الستيه 

وان «مدانحل» ايض 

رسائل كر كى 

رساله زياره القبورء ابن تيميه 

رساله التقريب 

رساله الهديّه السنئه 

روح البيان» بروسيوى 

روح المعانى» الوسى 

ووكقة اللمخد تين لبعد داقر اليه لزي 


روضه الواعظين» فتال نيشابورى 


زيارت جامعه كبيره 
زياره القبور» علامه بدر الدين حوثى 
س 


سد تأخخر العرب» محمد غزالى 


سلسله الاحاديث الصحيحه. البانى 
سلسله الاحاديث الضعيفه البانى 
سنن ابن ماجه 

سنن ابى داود 

سنن ترمذى 


سنن دارقطنى 


سير اعلام النبلاء» ذهبى 

سيره ابن هشامء ابن هشام 

سيق الجر المسلول :على الأعداءة'شاه فضل رضول قاقر 
سؤالات البرقانى 

سؤال فى يزيد و معاويه؛ ابن تيميه 


3 


ش 
شدرات الذهيه انق 'عماه خنبلن 

شرح ابن ابى الحديد 

شرح ابن علان بر كتاب امالى الأذكار 
شرح الاصول الخمسه. قاضى عبد الجبار 


شرح السنه. بربهارى 


شرح الشفاء خفاجى 

شرح المقاصدء تفتازانى 

شرح المواهب اللدنيه 

شرح الميدف (المجموع), نووى 

شرح تجريد» قوشجى حنفى 

شرح جامع الصغير» مناوى 

شرح صحيح مسلمء نووى 

شرح عقائد نسفيه» تفتازانى 

شعب الايمان» بيهقى. 

شفاء السقام» قاضى سبكى 

شفاء الصدور بشرح حال الموتى و القبور» سيوطى 
جيم داس ير بابح وااجيياكه وطواي 
ص 

صالح الاخوان 

صحاح اللغه» جوهرى 

صحيح ابن حبان» ابن حئان 

صحيح الجامع الصغير» البانى 


صحيح بخارى» بخارى 

صحيح ترمذى» ترمذدى 

صحيح سنن ابن ماجه؛ ناصرالدين البانى 
صحيح سنن ترمذىء البانى 

صحيح صفه صلاه النبى صلى الله عليه وآله. حسن بن على ساف 
صحيح مسلم با شرح نووى» نووى 

صريح البيان» شيخ عبداللّه حش 

صفه الصفوه؛ ابن جوزى 

صلح الأخوان. خالدى 

ضحى الاسلام» احمد امين 

طبقات ابن سعد 

طبقات الحنابله» ابى يعلى موصلى 

طبقات الشافعيه» سبكى 

طبقات الكبرى» ابن سعد 

طبقات الم لسية: ابن حجر 

6 

عبد الله بن سبأء عسكرى 

عقدالفريد ابن عبد ربّه 

عقيده السلف و اصحاب الحديث؛ صابونى 


علل الحديث»» ترمذى 


على و بنوه» طه حسين 

عمده القارى» قاضى عينى 

عنوان المجد فى تاريخ نجد 

عيون الاخبارء ابن قتيبه 

ف 

فتاوى ابن عثيمين 

فتاوى اسلاميه 

فتاوى الالبانى» البانى 

فتاوى التعزيه 

فتاوى شيخ الاسلام عزالدين بن عبد السلام 
فتاوى منار الاسلام 

فتاوى نور على الدرب 

فتح البارى فى شرح صحيح البخارى» عسقلانى 
فتح القدير» شوكانى 

فتح المجيد بشرح عقيده التوحيد 

كذ الرها بس اين 

فجر الاسلام» احمد امين 

فرقان القرآن» عزامى 

فرقان القرآن» قضاعى 


فضائل الصحابه» احمد بن حنبل 

فضائل القرآن 

فضل الاعتزال و طبقات المعتزله 

فقه السنّه» سيد سابق 

فقه القرآن» شيخ محمد يزدى 

فيض القدير» مناوى 

فى عقائد الإسلام؛ از رسائل شيخ محمّد بن عبد الوهاب 


ق 
قاموس المحيطء فيروز آبادى 

قانوق المو ضوعات 

قواعد المرام» ابن ميثم بحرانى 

ى 

كاملل ابق اثير 

كامل سليمان» حسن بن على عليهما السلام 
كتب و رسائل و فتاوى ابن تيميه فى العقيده 
كشّاف القناع 

كشف الارتياب» سيد محسن امين عاملى 
كشف الشبهات» محمّد بن عبدالوهاب 


ص :١م‏ 


كشف الظنون» حاجى خليفه 

كشت العطاءء كاقف الغطاء رعكمة الله 
كشف المراد. علامه حلى رحمه الله 
كفايه الطالب» كنجى هندى 

كنز العمال» متقى هندى 

كتز الفوائد كراجكى 

كنوز الحقائق» مناوى 

ل 

لسان العربء ابن منظور 

لسان الميزان» ذهبى 


ليس من الاسلام» محمّد غزالى 


ماضى النجف و حاضرهاء آل محبوبه 
مجله السياسه الكويتيه 

مجله العالم الاسلامى 

ملجله رسالة التقلية 


مجله ميقات بدتقل .ال روزنامة حعكاظط 


ويكله اورت الأساضيه 

ميجله الدعوة 

مجمع الأنهر فى شرح ملتقى الأبحرء داماد فندى 
مجمع البحرين» طريحى 

مجمع البيان» طبرسى رحمه الله 

مجمع الزوائد» هيثمى 

مجمع فتاوى و رسائل ابن عثيمين 

مجموع الفتاوىء ابن عثيمين 

مجموع فتاواء ابن تيميه 

مجموع فتاوىء بن باز 

مجموع فتاوى و رسائل» ابن عثيمين 

مجموع فتاوى و مقالات متنوعه. شيخ بن باز 
مجموعه آثار» شهيد مطهرى رحمه الله 
مجموعه الرسائل الكبرىء ابن تيميه 
مجموعة الرسائل و المشتائل 

محاسن التأويل» قاسمى 

مخالفه الوهابيه للقرآن و السنّه عمر السلام 
مختصر التحفه» آلوسى 

مختصر تاريخ دمشقء ابن منظور 


مختصر تفسير ابن كثير» صابونى 


مذاكرات حاييم و ايزمن اولين رئيس وزراء 
مروج الذهب, مسعودى 

مستدركك حاكمء حاكم نيشابورى 

مسند ابى يعلىء ابو يعلى 

مسند احمد» احمد بن حنبل 

مسند بزار 

000 

مسند على عليه السلام 

مشارق الأنوار 

مشكل الآثاره طحاوى 

معالم العلماء؛ ابن شهر آشوب 

معجم رجال الحديث؛ آيت الله خويى رحمه الله 
معجم مقاييس اللغه» ابن فارس 

مع رجال الفكر فى القاهره» سيد مرتضى رضوى 
مغنى المحتاج» نووى 

مفاتيح الغيب» فخر رازى 

مفردات راغب» راغب اصفهانى 

مقالات الاسلاميين» اشعرى 

مقالات الكوثرى 


مقتل ابى مخنف 


مقتل الحسين عليه السلام» خوارزمى 

مقدمه ابن خلدون 

مقدمه ارغام المبتدع الغبىٌ بجواز التوسل بالنبىّ» غمارى 
من اسرار القرآن» مصطفى محمود 

مناظرات فى الامامهء شيخ عبداللّه الحسن 

مناقب الشافعى» رازى 

مناقب خوارزمى 

منتخب كنز العمال در حاشيه مسند احمد بن حنبل 
منتهى المطلبء علامه حلّى رحمه الله 

منهاج السنهء ابن تيميه 

منهاج القاصدينء ابن قدامه 

منهج الرشاد 

موارد الضمان الى زوائد ابن حبان 

موافقه صحيح المنقول لصريح المعقولء ابن تيميه 
مورد الصادى فى مولد الهادى 

موضح اوهام الجمع و التفريق» خطيب بغدادى 
موطأء مالكك 


ميزان الاعتدال» ذهبى 


نحو انقاذ التاريخ الاسلامى» حسن بن فرحان مالكى 


نصب الرايه» ذيلعى 

نصيحتى لإخواننا النجديين 

نظرات فى الكتب الخالده» دكتر حامد حفنى داود 
نظم درر السمطين» زرندى 

نور على الدرب 

نهايه ابن اثير 

نهايه الارب» نويرى 


نيل الأوطار» شوكانى 


وجاء دور المجوس 

وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى رحمه الله 
وسيله المآل» حضرمى 

وكام كاد و سيو دف 

وفيات الاعيان» ابن خلكان 

وكيع, اخبارالقضاه 


وهابيةة نيا فكرى و كارثامه عل ايت الله سبحا 


هموم داعيه» محمّد غزالى 


ى 


ينابيع الموده. قندورزى 
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درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


